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W niniejszym artykule prezentujemy poetycka wizje pocho-
dzenia Lardow, rzymskich béstw opiekunczych, ktérg w swoim
dziele zatytulowanym Fasti przedstawil poeta Owidiusz'.

Czasy zycia i twdrczosci Publiusza Owidiusza Nazona, nale-
zacego do grona najznakomitszych poetdéw laciniskich, przypa-
dly na lata panowania Oktawiana Augusta, obejmujac schylek
I wieku p.n.e. i poczatek I w n.e. Owidiusz, ktéry znalazl sie
w kregu mecenasa literatury, Marka Waleriusza Messali Kor-
wina, podwiecil sie zwlaszcza elegii, podobnie jak inni twércy
z otoczenia patrona, na przyktad Albius Tibullus czy blizej nie-

znany Lygdamus?.

1 Tekst oryginatu cytujemy wedtug wydania: ALTON, WORMELL, COURTNEY
2005.

2 Cesarz August rozumiat i nalezycie ocenial wplyw literatury na ksztalto-
wanie tozsamosci oraz pogladéw spoteczenstwa rzymskiego, dlatego wspierat
istnienie tak zwanych salonéw poetyckich, zwlaszcza twdrcéw skupionych wo-
kot Mecenasa. Z panowaniem Augusta wiaza sie szczegdlowo zaplanowane
i intensywne starania majace prowadzi¢ do umacniania podstaw funkcjono-
wania panstwa rzymskiego, takze poprzez literature. Wigzalo sie to z wpro-
wadzeniem wielu tak zwanych reform, ktérych celem bylo zreorganizowanie
administracji, armii, finanséw panstwowych oraz religii. Zob. ALBRECHT VON
1997, 643-650 oraz 653-656.
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Wspomniany wyzej utwér Fasti, ktérego tytut thumaczy sie
jako Kalendarz poetycki®, jest opowieécig o rzymskich $wie-
tach, czczonych béstwach oraz o sprawowanych obrzedach,
przedstawiong w porzadku kalendarzowym. Dzielo, ktére poeta
z powodu wygnania do Tomi stworzyt tylko w polowie, obej-
muje miesigce od stycznia do czerwca. Plan poematu wynika
z kolejnosci pojawiania sie na niebie okreslonych ciat niebie-
skich, ktére wedhug dawnego, ksiezycowego kalendarza, wy-
znaczaty sekwencje $wiat utrwalona przez odwieczna praktyke.
Fasti nie sq jednak jedynie katalogiem uroczystosci religijnych,
lecz przede wszystkim sa utworem ajtiologicznym, przedstawia-
jacym pochodzenie $wigt oraz obrzeddéw rzymskich, a takze
genealogie niektérych bogéw. Niewatpliwa inspiracja dla Owi-
diusza byty dziela greckich autoréw epoki aleksandryjskiej:
Phaenomena Aratosa i Aitia Kallimacha, chetnie korzystal
on takze z twérczosci Homera i Hezjoda. Wérdd rzymskich
utwordéw takze mozemy wskazaé te, ktére prawdopodobnie
stanowily impuls do zajecia sie ta tematyka. Sq to miedzy in-
nymi O naturze wszechrzeczy (De rerum natura) Lukrecju-
sza (zwlaszcza Hymn do Wenus)*, Piesni Katullusa (zwlaszcza
nr 63, 64, 68), utwory antykwaryczne Warrona (zwkaszcza Anti-
quitates rerum divinarum, Antiquitates rerum humanarum)
oraz Dzieje od zalozenia miasta Rzymu (Ab Urbe condita) Li-
wiusza®.

W poemacie Owidiusza wérdd wielu opiséw pochodzenia
Swigt i ceremonii religijnych, wérdéd opowiesdci o mitycznych
poczatkach Rzymu, ,przygdd” wielu bogdéw, wérdd obrazowych
czestokroé opiséw nieba®, znajdujemy doéé¢ krétkq wzmianke
o uroczystodci podwieconej rzymskim bdstwom opiekunczym,

5 WESOLOWSKA 2008.

4 SZYMANSKI 1957. Dawniejsze thumaczenie poematu Lukrecjusza, proza,
nosi tytutO rzeczywistosci (ksiqg szesé), KROKIEWICZ 1923. Przektad po-
etycki zatytutowany jest O naturze rzeczy, ZUREK 1994.

5 STRZELECKI 1955. O literackiej tradycji zwiqzanej z tematykq kalenda-
rza: HERBERT-BROWN 1994, 8-14.

6 Zob. GEE 2000 oraz GEE 2013.
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Larom (Lares Praestites, Lary Opiekuncze), zawartg w ksie-
dze piatej. Nieco wczedniej, w ksiedze drugiej, autor opowiada
0 pochodzeniu tych bdstw.

W tradycji religijnej Rzymian béstwa domowe miaty za-
pewniaé¢ czczacym je domownikom bezpieczernistwo, dostatek
i pomy$lnos¢. Nalezaly do nich miedzy innymi: Westa, bogini
domowego ogniska, Penaty, bogowie spizarni, Geniusz, duch
opiekuniczy pana domu oraz Many, duchy zmartych przodkéw.
Lary (pozostaniemy przy stosowaniu liczby mnogiej, chociaz
w niektérych tekstach Plauta i Katona bdstwo to wystepuje po-
jedynczo — Lar’) strzegty domu i granic posiadtosci, zapewnia-
jac jego mieszkancom urodzaj i dostatek. Kult Laréw byl spra-
wowany codziennie, poniewaz bdstwa te ,mieszkajac”® w po-
blizu ogniska domowego, byly czczone przy kazdym gtéwnym
positku poprzez wrzucenie do ogniska pokarmoéw ofiarnych,
takich jak ciastka, solona maka, owoce dary pola lub wino,
a takze kwiaty. Rzymianie uwazali ten kult za bardzo dawny.

W pismach autoréw epoki archaicznej (w komediach Plau-
ta, Newiusza, traktacie agronomicznym Katona) bdstwa te sa
dos¢ slabo opisane: mozemy stwierdzi¢, ze przedstawiano je
pod postacig tanczacych mtodziencéw, a ich gtéwnym zada-
niem bylo zapewnienie urodzaju, dobrobytu i bezpieczenistwa
czcezacym je domownikom, czyli szeroko rozumianej rodzinie
(familia). Obejmowata ona pana domu z zong i dzie¢mi, niewol-
nikéw, inne osoby zalezne, spokrewnione lub nie. Lary czczone
w domu nazywano Rodzinnymi (Familiares). Familia czcita
takze Lary Rozdrozy, granic posiadtosci, czyli Lares Compita-
les, stad kult Laréw Rozdrozy nazwano Kompitaliami (Compi-
talia). Gdy niewielkie poczatkowo ludzkie osady powiekszyty
sie i przybraly posta¢ miast, Kompitalia stracily swéj rodzinno-

7 M.in. Plaut. Aulul. 1-2, Merc. 834, Trin. 37; Cato, Agr. 2.

8 Zachowane w pozostatosciach doméw, na przyktad z Pompejéw, figurki
Laréw wykonane z brazu sa takze artystyczng, nie tylko religijng, kontynu-
acja dawniejszej tradycji umieszczenia w domowych sanktuariach niewielkich
podobizn tych bdéstw wykonanych z drewna badz gliny.



32 BARBARA HARTLEB-KROPIDEO

gospodarski charakter. Zaczely wtedy skupiaé takze osoby spo-
za gospodarstwa, ktére byty jednakze ztaczone sasiedztwem,
obejmujac cale miasto lub jego dzielnice. Z czasem Kompitalia
zyskaly status dwieta publicznego, ktérego termin byt wyzna-
czany przez urzednika, pretora®. Obchodzono je na przelomie
roku, pod koniec grudnia lub w pierwszych dniach stycznia.
W najdawniejszych tekstach lacinskich trudno odnalezé roz-
wazania starozytnych nad pochodzeniem czy naturg Laréw.
Pierwsze informacje, w formie przypuszczen, niepewnodéci oraz
préb dotarcia do istoty tych bogéw, spotykamy dopiero w I wie-
ku p.n.e. Sq one $wiadectwem istnienia i funkcjonowania wielu
wersji, a raczej nieistnienia jednej, powszechnie znanej i ak-
ceptowanej. Warron (Ling. 9, 61'°) przytacza poglad, wedlug
ktérego za matke Laréw uwazana jest Mania: videmus enim
Maniam matrem Larum dici'!. Bogini grecka o tym imieniu
jest natomiast kojarzona z szalenstwem zestanym na przyktad
na Heraklesa'®. Z postrzeganiem Manii jako wladczyni $wiata
podziemnego wigze sie kult Mandéw, duchéw zmartych przod-
koéw. Ich nazwa wiaze sie z przymiotnikiem manus, -a, -um:
dobry'S, w ktérym wystepuje praindoeuropejski rdzenn *ma-,
dobry, obecny takze w wyrazach greckich (np. mania). Okre-
$lanie duchéw wyrazem o pozytywnym wydzwieku miato przy-
czyni¢ sie do ich obtaskawienia i uczynienia z nich sit przyja-
znych, a nawet pomocnych zyjacym'4. W powyzszym stwier-

9 Gell. NA 10, 24, 3.

10 Wywéd Warrona w tym miejscu dzieta dotyczy zagadnien gramatycznych,
rzeczownik Mania stuzy egzemplifikacji rozwazan uczonego.

1 TAVLOR 1925.

12 Hera, kierujac sie nienawisciq do Heraklesa, ktéry byt dowodem niewier-
nosci jej meza, Zeusa, a takze w odwecie za odmowe shuzby u swojego kuzyna
Erysteusa, kréla Myken, zestala na herosa szat. Powodowany nim Herakles
zamordowat kilkoro ze swoich dzieci. Pokutg byly prace wykonane dla wspo-
mnianego wiadcy.

13 WALDE, HOFMAN 1938, T. II, 26-28, s.v. manes; ERNOUT, MEILLET
1967, 383, s.v. Manes.

14 Tak réwniez starozytni rozumieli znaczenie wyrazu Manes, na przyklad
Festus (Paul. Fest. De verborum significatu, 109, 4-7 L.): Matrem Matutam
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dzeniu pojawia sie czasownik dici — moéwi sie, nazywa sie, po-
niewaz jego autor przytacza jedna z funkcjonujacych wéwczas
opinii na temat pochodzenia Laréw.

W innym natomiast miejscu dziela — w rozdziale poswie-
conym zasadom deklinacji (Ling. 9, 61), encyklopedysta po-
daje imie ,Mania” jako zenski odpowiednik meskiego ,Manius”.
Echa tej genealogii odnajdujemy kilka wiekdéw pdzniej w dzie-
tach Arnobiusza i Makrobiusza. Pierwszy z nich, zyjacy w III/IV
w. n.e. retor i pisarz chrzescijanski, odwolujacy sie w swoim
dziele Przeciw poganom do twérczoéci Warrona, przedstawia
Lary jako bostwa $wiata podziemnego, o charakterze duchéw
jakich$ nieznanych blizej zmartych, czasem utozsamiane z du-
chami zlodliwymi nazywanymi larvae!®. Makrobiusz natomiast
(IV/V w. n.e.), autor Saturnaliéw'® wprowadza obszerny opis
Kompitaliéw jako $wieta ku czci Laréw oraz ich matki, Ma-
nii, jako obrzedu chronigcego przed niebezpieczenstwem. Fe-
stus natomiast informuje nas o zwyczaju zawieszania na olta-
rzu umieszczonym na rozstajach drég wekhianych kulek i lale-

antiqui ob bonitatem appellabant, et maturum idoneum usui, et mane prin-
cipium diei, et inferi dii manes, ut suppliciter appellati bono essent, et in
carmine Saliari Cerus manus intellegitur creator bonus.

Serwiusz w swoim komentarzu do Eneidy (Ad Aen. 1, 139) takze zwraca
uwage na synonimicznos$é¢ przymiotnikéw manus i bonus: ‘manum’ enim an-
tiqui bonum dicebant.

15 Apn. Adv. nat. 3, 41: Varro similiter haesitans nunc esse illos Manes et
ideo Maniam matrem esse cognominatam Larum, nunc aerios rursus deos
et heroas pronuntiat appellari, nunc antiquorum sententias sequens Larvas
esse dicit Lares, quasi quosdam genios et functorum animas mortuorum.

16 Macrob. Sat. 1, 7, 34-35: Praetextate, memorasti, invenio postea Com-
pitalibus celebratam, cum ludi per urbem in compitis agitabantur, restituti
scilicet a Tarquinio Superbo Laribus ac Maniae ex responso Apollinis, quo
praeceptum est ut pro capitibus supplicaretur. Idque aliquamdiu observa-
tum, ut pro familiarium sospitate pueri mactarentur Maniae deae, matri
Larum. Quod sacrificii genus Iunius Brutus consul pulso Tarquinio aliter
constituit celebrandum. Nam capitibus alii et papaveris supplicari iussit, ut
responso Apollinis satisfieret de nomine capitum, remoto scilicet scelere in-
faustae sacrificationis: factumque est ut effigies Maniae suspensae pro sin-
gulorum foribus periculum, si quod immineret familiis, expiarent: ludosque
ipsos ex viis compitorum in quibus agitabantur Compitalia appellitaverunt.
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czek, jako substytutu niegdysiejszych ofiar z ludzi skladanych
bogom $wiata podziemnego'”. Obraz i znaczenie Kompitaliéw
(oraz natura Larow), jakie wytaniajq sie z pism autoréw chrze-
Scijanskich, zwlaszcza ofiary z ludzi, sq bardzo dalekie od tego,
co mowig nam pisarze starozytni z epok archaicznej oraz kla-
sycznej.

Wyczerpujaca genealogie Laréw jako opiekundéw Miasta
znajdujemy u Owidiusza (Fast. 2, 567-616), przy okazji obszer-
nego opisu $wigt Parentaliéw, obchodzonych w dniach 18-21
lutego, poéwieconych Manom'®, ubéstwionym duchom zmar-
tych przodkéw. Uroczystodei ku czci zmartych, wyrastaja bez-
posdrednio z rzymskiej pietas. Ofiara przeblagalna skladana
podczas obchodéw tego $wieta nie musiata by¢ hojna ani ob-
fita, wystarczyty tradycyjne przedmioty ofiarne: wietice, fiotki,
owoce, s6l, chleb moczony w winie!®. Te dary, munera, skla-
dane duchom zmarlych, uwaza Owidiusz za oznake i dowdd
owej pietas. Powodem kultu zmartych bylo réwniez przeko-
nanie Rzymian, ze ich przodkowie sq posrednikami pomiedzy
nimi a bogami®®. Celem rytualéw sprawowanych w intencji
zmarlych nie bylo zatem ulatwienie im drogi w zaswiaty, ale
utrzymywania ich w bezpiecznej odlegtosci od $wiata zywych.
Bylo to konieczne takze z powodu przekonania Rzymian, ze
$mieré¢ sprowadza nieczysto$¢ i wymaga przeprowadzenia ry-
tuatéw oczyszczajacych.

Przedstawiajgc $wieto Parentaliéw, Owidiusz opisuje obrze-
dy, ktére umiejscawia w historii Rzymu i, postugujac sie mitem,
wyjadnia ich pochodzenie. W tym celu przywotuje zamierzchte
zdarzenie, gdy podczas obchodéw Parentaliéw zapoczatkowa-

17 Paul. ex Fest. 273 L: Pilae et effigies viriles et muliebres ex lana Con-
pitalibus suspendebantur in conpitis, quod hunc diem festum esse deorum
inferorum, quos vocant lares, putarent, quibus tot pilae, quot capita servo-
rum; tot effigies, quot essent liberi, ponebantur, ut vivis parcerent et essent
his pilis et simulacris contenti.

18 LITTLEWOOD 2003.

19 Ovid., Fast. 2, 533-540.

20 BEARD, NORTH, PRICE 1998, 31.
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nych przez Eneasza dla uczczenia swojego ojca®!, zapomniano
o uczczeniu zmartych. Powodem tego zaniedbania byta toczona
woéwczas wojna, natomiast jego konsekwencje pojmowane jako
zemsta zmartych, byly tragiczne: pozar Rzymu, wyjécie zmar-
tych z grobow, ktérzy wyjac i jeczac blgkali sie po miescie.
Takie pomieszanie $wiatdéw zywych i zmartych stanowito zakto-
cenie naturalnego porzadku i wymagato rytualnego dziatania.
Owidiusz krétko wspomina, ze ztozono nalezne ofiary, ktére
zakonczyty te upiorne wydarzenia. Ich konsekwencja jest obo-
wigzujacy do dzi$ zakaz zawierania malzenstw podczas Paren-
taliéw, zamykanie $wigtyn i wygaszanie w nich ognia®.

W dalszej czesci Kalendarza poetyckiego umieszcza poeta
opis zwigzany z ostatnim dniem $wiat Parentaliéw: podczas uro-
czystosci i skladania ofiary stara kobieta, powolujac sie na hi-
storie przekazane przez przodkéw, opowiada siedzacym wokét
niej dziewczetom historie Milczacej Bogini (Dea Tacita).

Owa Milczaca Bogini to posta¢ dosé tajemnicza, stabo na-
kredlona w testimoniach starozytnych pisarzy. Wspominaja
o niej Owidiusz oraz Plutarch?, ktéry niewatpliwie, bezposéred-
nio lub posrednio, zaczerpnal swojg wiedze od poety z Sul-
mony, podobnie jak Laktancjusz, ktéry do pochodzenia Laréw
od Lary odnosi sie z ironig?:.

Przejscie do opowiesci o losach bogini, ktdra traci mowe,
poprzedza rozbudowany i szczegdtowy opis obrzedu. Jest on
sprawowany przez kobiete® i przeznaczony wylacznie dla ko-
biet. Owidiusz natomiast jest dyskretnym i ukrytym meskim

21 Ostatni dzien Parentaliéw nazywano Feraliami. Na temat etymologii: Varro,
Ling. 6, 13: Feralia ab inferis et ferendo, quod ferunt tum epulas ad sepul-
crum, quibus ius ibi parentare.

22 Feralia nie byly jedynym $wietem pos$wieconym zmarktym — w maju (w dni
nieparzyste: 9, 11, 13) obchodzono Lemuria.

25 Plut. Vit. 8, 6.

24 Lactant. Div. Inst. 1, 20, 35: Quis, cum audiat deam Mutam, tenere risum
queat? Hanc esse dicunt, ex qua sint nati Lares, et ipsam Laram nominant,
uel Larundam. Quid praestare colenti potest, quae loqui non potest?

25 MCDONOUGH 2004, 354-369; DOLANSKY 2014A; ponadto: DOLANSKY
2010 oraz DOLANSKY 2011b.
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obserwatorem ceremonii, poniewaz jako podmiot liryczny cie-
szy sie specjalnymi wzgledami.

Fasti 2, 571-616

Ecce anus in mediis residens annosa puellis
sacra facit Tacitae (vix tamen ipsa tacet),

et digitis tria tura tribus sub limine ponit,

qua brevis occultum mus sibi fecit iter:

tum cantata ligat cum fusco licia plumbo,

et septem nigras versat in ore fabas,

quodque pice adstrinxit, quod acu traiecit aena,
obsutum maenae torret in igne caput;

vina quoque instillat: vini quodcumque relictum est,
aut ipsa aut comites, plus tamen ipsa, bibit.
‘hostiles linguas inimicaque vinximus ora’

dicit discedens ebriaque exit anus.

protinus a nobis quae sit dea Muta requires:
disce per antiquos quae mihi nota senes.
Iuppiter, inmodico Iuturnae victus amore,
multa tulit tanto non patienda deo:

illa modo in silvis inter coryleta latebat,

nunc in cognatas desiliebat aquas.

convocat hic nymphas, Latium quaecumque tenebant,
et iacit in medio talia verba choro:

‘invidet ipsa sibi vitatque quod expedit illi

vestra soror, summo iungere membra deo.
consulite ambobus: nam quae mea magna voluptas,
utilitas vestrae magna sororis erit.

vos illi in prima fugienti obsistite ripa,

ne sua fluminea corpora mergat aqua.’

dixerat; adnuerant nymphae Tiberinides omnes
quaeque colunt thalamos, Ilia diva, tuos.

forte fuit Nais, Lara nomine; prima sed illi
dicta bis antiquum syllaba nomen erat,

ex vitio positum. saepe illi dixerat Almo

‘nata, tene linguam”: nec tamen illa tenet.

quae simul ac tetigit [uturnae stagna sororis,
‘effuge’ ait 'ripas’, dicta refertque lovis.
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illa etiam Iunonem adiit, miserataque nuptas
’Naida Iuturnam vir tuus’ inquit ‘amat.’
luppiter intumuit, quaque est non usa modeste
eripit huic linguam, Mercuriumque vocat:

’duc hanc ad manes: locus ille silentibus aptus.
nympha, sed infernae nympha paludis erit.
iussa lovis fiunt. accepit lucus euntes:

dicitur illa duci tum placuisse deo.

vim parat hic, voltu pro verbis illa precatur,

et frustra muto nititur ore loqui,

fitque gravis geminosque parit, qui compita servant
et vigilant nostra semper in urbe Lares.

Oto staruszka posdrédd dziewczat, ta wiekowa,

sktada ofiare Milczacej Bogini, choé sama nie milczy.

Wiec w trzy palce bierze trzy kawalki kadzidla

i ktadzie kolo progu, tam, gdzie mata myszka
ma swe $ciezki tajemne. Potem wigze nicig,
$piewajac, ciemny oldw, trzyma w ustach siedem
czarnych ziarenek bobu. Nad ogniskiem piecze
gtowe rybki naktutej brazowym drucikiem.

Z kolei winem kropi, a jesli zostanie

resztka wina, to sama lub z towarzyszkami

(lecz wiecej nizli one) do dna je wypija.

I wychodzac, powiada pijana staruszka:
»Zawigzalam juz jezyki wrogie, wraze usta”.
Pewnie zaraz zapytasz, kto zacz ta Milczaca
Bogini. Wiec sie dowiedz, co ja wiem od przodkéw.
Jowisza ogarneta mito$¢ do Juturny.

Jakze wiele cierpienia musiat znie$¢ bég wielki!
Ona to mu sie chowa w leszczynowym lasku,

to znéw w wody siostrzane wskakuje lekliwie,
Bég zwolal wszystkie nimfy z latynskiej krainy

i takie stowa rzucil do gromady: ,Wasza

siostra sama dla siebie jest wrogiem najwiekszym
i unika zaszczytu zwigzku z wielkim bogiem.
Pomézcie nam obojgu, ja osiggne rozkosz,
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a ona wielka korzysé. Kiedy znéw ucieknie,
wstrzymajcie ja na brzegu, niech jej sie nie uda
ciata zanurzyé w wodzie”. Tak rzek}, wtedy nimfy
Tybru oraz te wszystkie, co w twej sa komnacie,
boska Ilio, wyrazaja zgode. Byta tam przypadkiem
najada zwana Lara. Wotano ja dawniej

podwojong sylaba poczatku imienia,

od jej gadulstwa. Kiedy$ tak do niej rzecze Almo:
,Powsciggnij jezyk, cérko”. Lecz za nic to miala.
Gdy tylko napotkala na jeziorze siostre,
powtdrzyta jej stowa Jowisza, dodajac:

»,Unikaj brzegu!” Potem do samej Junony

sie udata, by wspdtczué zonie i wyjawic,

ze maz kocha Juturne. Przerazit sie Jowisz

i usunat jej jezyk tak niepowsciggliwy.

Wola potem Hermesa i rozkaz mu daje:

~Wez ja do swiata zmarktych. Tam jest miejsce niemych.
Jest nimfg, lecz od dzisiaj nimfa bltot podziemnych”.
Hermes rozkaz wypelnil. Ruszyli do groty.

W drodze ponoé wzbudzita zadze przewodnika.
Uzyt sity. A nimfa blagata o litoéé

wzrokiem, bo stéw nie miala, na prézno prébujac
niemymi co$ rzec usty. Zaszta w ciaze, potem
powita dwoje bliznigt, ktére na rozstajach
sprawuja swa opieke i miasta pilnuja

po wiek wiekéw, imiona ich brzmiq zasie: lary®.

Opis czynnoéci wykonywanych przez staruszke w ramach
obrzedéw ku czci Milczacej Bogini zawiera wiele interesuja-
cych elementéw. Rytual ma miejsce w gronie kobiet. Sprawuje
go najstarsza z ich grona, staro$¢ bowiem jest niezbedna ce-
chg czarownic i wiedzm?'. Staroé¢ zapewnia znajomo$é¢ daw-
nych wydarzen i tradycji, wiedze graniczaca z magia i wla-
$ciwg $wiatu nadprzyrodzonemu. Staruszka bierze trzema pal-
cami trzy kawalki kadzidla i ktadzie je na progu, na granicy

26 WESOLOWSKA 2008, 77-82.
2T O pijanej staruszce-czarownicy: ODGEN 2002, 129.
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miedzy wewnetrzng sferq domu, sacrum i zewnetrzng, profa-
num. Dym kadzidla utozonego w tym miejscu ma dziatanie
ochronne, zapobiega wtargnieciu niechcianych badz niebez-
piecznych gosci ze $wiata zmartych, a takze innych duchéw.
lqczy sie to z naturg $wieta Parentalidow i Feralidow, w ktdre spra-
wowana jest uroczystosé. Kadzidto ma dzialanie oczyszczajace
i pozwala na bezpieczne nawigzanie kontaktu z istotami sfery
duchowej. Stanowi takze element wielu religijnych obrzedéw
ofiarnych w réznych czesciach $wiata, od czasdéw starozytnych
do dzis. Istotna jest takze liczba ,trzy” — trzy palce i trzy kawatki
kadzidta. Jest to liczba o najbardziej rozbudowanej symbolice.
Naturalnie wywoluje skojarzenie z trzema sferami $wiata: nie-
bem, ziemiq i podziemiem jako siedzibga odpowiednio: bogdw,
ludzi i przodkoéw, jak réwniez innych duchéw, czesto ztych, wy-
magajgcych oblaskawienia. Te trzy sfery wystepuja w przy-
toczonej nieco pdzniej opowiesci o Milczacej Bogini. Zasto-
sowana w opowiesci ,tréjka” laczy sie tez z rytualami przej-
Scia, w ktorych wystepuje wytaczenie z dotychczasowego bytu,
przebywanie w odosobnieniu, wlaczenie do nowego stanu®®. To
przejscie jest osig wydarzen zwigzanych z gtdéwna bohaterka
opowieéci, ktdéra zmienia sie z nimfy Lary w Milczaca Bogi-
nie. Liczba ta w wielu kulturach kojarzy sie z boskoscig oraz
tajemnicq i powszechnie jest uwazana za liczbe magiczna.

W opisie rytualu waznym elementem jest takze prdg, za-
réwno jako granica miedzy domem a $wiatem zewnetrznym,
jak i miejsce tajemnicze, sekretne. Czlowiek nie jest w stanie
zglebié jego tajemniczej natury.

Kobieta prowadzaca obrzed, odépiewawszy jakas$ rytualnag
formute, zwigzuje kawalki ciemnego olowiu wstazka lub nicia.
Podczas tych czynnosci trzyma w ustach siedem ciemnych zia-
ren bobu. Wspomniany oléw ma prawdopodobnie jakie$ zna-
czenie symboliczne, ale pozostaje ono niejasne. Jedna z daw-
niejszych préb wyjasnienia tej czynnosci moéwi, ze staruszka

28 GENNEP VAN 2006, 45.
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trzymata w rece otowiane podobizny wrogo nastawionej osoby
lub oséb, ktére symbolicznie zwigzata nicig, wypowiadajac przy
tym zaklecie lub przeklenstwo?. Prawdopodobnie w ten spo-
s6b uniemozliwia im moéwienie, ,zamyka” usta, do czego nawia-
zujq jej stowa: ,Zawigzatam juz jezyki wrogie, wraze usta”.
Wazna role w obrzedzie pelni béb, ktéry w wielu kulturach
wigze sie ze $wiatem duchowym. Jako ofiara sktadana Manom,
duchom zmartych przodkéw, podczas $wieta Lemuridéw (byé
moze oczyszczajaca lub przeblagalna), jest wymieniony takze
w innym miejscu poematu (Fasti 5, 435-438). W omawianym
fragmencie utworu Owidiusza wystepuje w liczbie siedmiu zia-
ren, ktdre kobieta trzyma w ustach. Liczba ,siedem” moze od-
nosi¢ sie do $wiata bogdéw, jako liczba doskonata. Wlozenie
ziaren bobu do ust sprawia, Ze staruszka nie moze méwié, co
koresponduje z tredcig mitu przedstawionego w dalszej czesci.
Ceremonia, w ktdérej uczestnicza kobiety, wymaga zloze-
nia ofiary zwierzecej. Stanowi jq jakas$ mata ryba (fac. maena),
trudna do okresdlenia, uwazana za pozywienie biedoty®’. Ryba

29 WUNSCH 1901.

30 W tekscie tacinskim maena. Identyfikacja ryby jest niepewna, by¢ moze
jest to szprot. Ryby te stanowily pozywienie ubozszych warstw spoteczenstwa.
Prébe wyjasnienia podejmuje Alan Davidson (DAVIDSON 1972, 107). Wedtug
niego, wystepujaca u Owidiusza ryba nalezy do gatunku, maena maena (byé
moze spicara maena — pyson wygrzbiecony, pikarel plamisty), ktoére tatwo
pomyli¢ z ryba z tej samej rodziny z gatunku maena smaris, o nieco mniejszej
dhlugoscei, dotyczy to zwlaszcza samca, mniejszego od samicy. Dlugo$¢ maena
maena wynosi 15-20 cm. Polska nazwa (tej drugiej): pysori smukty. W jezyku
polskim o rybach morskich: TEROFAL, MILITZ 1996; SAINT-DENIS DE 1947,
61-62. Ofiare zastepcza w postaci ryby Rzymianie skladali takze Jowiszowi
z przydomkiem Elicius. Owidiusz (Fasti 3, 330-344) przedstawia negocjacje Jo-
wisza z krélem Numa Pompiliuszem, ktére doprowadzity do rezygnacji wtadcy
bogdéw z ofiar ludzkich. Przektad: WESOLOWSKA 2008, 117. Wyczerpujaca in-
terpretacja tego passusu: KACZOR 2012, 32-33. W zachowanych u Arnobiusza
(Adv. nat. 5, 1, 7-8) fragmentach dziela Annales Waleriusza Antiasa, Zyjacego
na przetomie I1 i I w. p.n.e., znajdujemy takze wzmianke o wykorzystaniu ryby
nazwanej maena w kulcie Jowisza Gromowladnego: Iovem diu cunctatum:
,Expiabis — dixe — capite fulgurita”; regem respondisse: ,Caepicio”; Iovem
rursus: ,Humano”; rettulisse regem: ,Sed capillo”; deum contra: ,Animali”;
,~<Maena>" subiecisse Pompilium. Tunc ambiguis Iovem propositionibus
captum extulisse hanc vocem: ,Decepisti me Numa; nam ego humanis ca-
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ta wyposazona jest w symboliczny element: ma ,usta” przeszyte
miedzianym drucikiem (acu aena obsutum caput) — to czesé
magii sympatycznej: ma unaoczni¢ mysl, ze takze zlorzeczacy
wrogowie, niczym ryba, maja zamkniete usta®'. Podczas ry-
tuatu ryba zostaje upieczona w ogniu, podobnie jak czyniono
z innymi ofiarami zwierzecymi, takimi jak owce, $winie, krowy,
sktadanymi podczas uroczystodci publicznych. Nastepnie zo-
staje polana ofiarnym winem. Obrzedowi towarzyszy libacja
— staruszka wylewa nieco wina, znaczng czes$é wypija, a jego
resztka dzieli sie z innymi uczestniczkami. Odchodzi odurzona
alkoholem, konczac rytuat stowami: ,zawigzalam wrogie jezyki
i nieprzyjazne zamknetam usta”. Konsekwencja obrzedu jest to,
ze wrogowie, jak niema ryba z zaszytym pyskiem, nie moga juz
rzucaé oszczerstw.

Przedstawiony powyzej opis lgczy elementy magiczne z ele-
mentami rytuatu religijnego sprawowanego w celu uzyskania
przychylnoéci boga. Jednym z nich jest utworzenie grona ucze-
stnikéw uroczystosci, w tym wypadku sa to kobiety, z podzia-
lem na osobe prowadzacg, staruszke, peklnigca role kaptanki,
oraz pozostatych, biernych obserwatoréw, ktérych aktywnosé
ogranicza sie do spozycia ofiarnego wina (o ile jest). Wérdd
uczestnikéow obrzedu méwigca osoba jest jedynie starsza ko-
bieta przewodzaca ceremonii. Ofiara ma miejsce w specjalnie
wydzielonej sferze sacrum, wyznaczonej przez proég, oddziela-

pitibus procurari constitueram fulgurita, non maena capillo caepicio: qu-
oniam me tamen tua circumvenit astutia, quem voluisti habeto morem et
his rebus quas pectus es procurationem semper suscipies fulguritorum”.
U Owidiusza ryba ta jest wspomniana w zachowanym fragmentarycznie po-
emacie o ryboléwstwie, jako zamieszkujaca trawiaste dno, Hal 118-123: At
contra herbosa pisces laetantur harena / ut scaurus, epastas solus qui ru-
minat escas, | fecundumque genus maenae lamirosque smarisque; thum.
A.W. Mikolajczak, zob. MIKOLAJCZAK 1997. O prébach identyfikacji ryb wy-
stepujacych w literaturze, takze lacinskiej zob. WITCZAK 2014.

31 Takiej interpretacji rytuatu jako magicznego oddziatywania dokonuje mie-
dzy innymi: MESLIN 1981, 173. Inaczej: BONNIEC LE 1969, 87, ktéry interpre-
tuje rytual jako czarng magie, dzieki ktdrej stara kobieta w roli czarodziejki
pomaga dziewczetom, ofiarom pomdwien.
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jacej uczestniczki od tego, co zewnetrzne, profanum. Charak-
terystyczne dla rytualu religijnego sa takze: uzycie kadzidla
w celu nawiagzania kontaktu z bdéstwem, uzycie ognia w celu
przygotowania i spalenia ofiary, nucenie melodii oraz odspie-
wanie formuly modlitewnej, ztozenie ofiary zwierzecej, ryby,
oraz plynnej, wina. Wino peki jeszcze jedna role — stara ko-
bieta odchodzi pijana — pozwala kaptance na czesciowe odla-
czenie sie od $wiata rzeczywistego, przyblizenie sie do $wiata
boskiego. Wypicie wina mozna takze uznaé za wywolujace (ula-
twiajace) kobieca gadatliwo$é, ktéra kontrastuje z naturq Mil-
czacej Bogini®2. Wraz z odejsciem staruszki rozchodza sie takze
inne uczestniczki uroczystoéci.

Poeta ubiega pytanie odbiorcy i przekazuje nam swojg wie-
dze o Milczacej Bogini, ktérg, jak twierdzi, zyskal od przod-
kow. Wedhug Owidiusza jest to znana i od dawna czczona bo-
gini, ktorej historia i kult jest przekazywany z pokolenia na
pokolenie. Nam jednak trudno odnalezé innych autordw, tacin-
skich badz greckich, inskrypcje czy jakiekolwiek inne Zrédta,
ktére choéby wspomnialy o owej mieszkance podziemia. Histo-
ria Milczacej Bogini w dziele Owidiusza nasycona jest szczego-
tami o rzymskim charakterze. Akcja opowiadania rozgrywa sie
w okolicach Rzymu: w Lacjum, nad Tybrem i jego doplywem,
rzekq Almo, w $rodowisku najad, nimf wodnych®. Gléwnymi
bohaterami sq: zakochany Jowisz, najada Juturna oraz najada
0 moéwigcym imieniu, Lara. Nawigzuje ono do greckiego cza-
sownika lalein — duzo méwidé, gadad, paplaé, i podkresla ga-

datliwo$¢ bogini, ktéra jest przyczyna pézniejszych wydarzen3-.

32 Te dwie przywary, sktonnoé¢ do pijanstwa i gadatliwosé, taczy w sobie stara
kobieta w Komedii skrzynkowej Plauta (Cist. 149): et multiloqua et multibiba
est anus. Pijanstwo staruszki: Plaut. Curc. 76-77: anus multibiba et merobiba.

35 Najady to nimfy zywiolu plynnego, dlugowieczne, ale $miertelne. Byty
uciele$nieniem boskodci zrddia lub rzeki, w ktérej mieszkaty. Miaty moc
uzdrawiania lub wywolywania choréb, jesli przez kapiel dopuszczano sie $wie-
tokradztwa. Podanie o Aretuzie, dziewczynie, ktéra zmienita sie¢ w nimfe, aby
unikna¢ zalotéw boga rzeki, Alfejosa, znany juz w dawnej literaturze greckiej,
nawet u Pindara (Nem. 1, 1). GRIMAL 1987, s.v. najady.

3% Historia Lary zwigzana jest ze sklonnodcig Jowisza, a dokladniej Zeusa,
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Jowisz zakochany w Juturnie, prébowal ja uwiesé, jednak
jego zaloty pozostawaty nieskuteczne, a nimfa nieustannie ucie-
kala przed nim. Poprosit wiec o pomoc inne nimfy, aby zatrzy-
maly ja i nie pozwolily jej schroni¢ sie w wodzie. Boginie za-
mieszkujace Lacjum obiecaly speini¢ wole wtadcy bogéw z wy-
jatkiem jednej — Lary, ktdéra nie postuchata takze ostrzezen
swojego ojca, Almona®, i uprzedzila siostre o zamiarach boga.
Doniosta o wszystkim takze jego zazdrosnej zonie, bogini Ju-
nonie. Upokorzony Jowisz ukaral Lare za gadulstwo pozbawie-
niem jezyka i niemg, podobng do zmartych, nakazat Merku-
remu, bogu handlu i podrézy, (w cytowanym przektadzie: Her-
mesowi) odprowadzi¢ do $wiata zmartych. W czasie podrdézy
nimfa, juz teraz Milczqca, Tacita, zostata zgwalcona przez swo-
jego przewodnika, a nastepnie urodzita bliznieta, Lary, ktére
strzegg Miasta i odbierajg czes¢ na rozdrozach.

W obszernej, obejmujacej niemal 50 wersdéw, opowiedci
o0 najadzie Larze i wysilkach podejmowanych przez Jowisza
w celu uwiedzenia Juturny, jedynie sze$¢ werséw poswiecil po-
eta kwestii pochodzenia Laréw. Poznajemy natomiast zaréwno
matke jak i ojca boskich opiekundéw rozdrozy, Lare i Mer-
kurego. Owidiusz skorzystal z podobienstwa brzmienia imion:
stworzonej najprawdopodobniej przez siebie nimfy Lary oraz
Laréw®. Ta atrakcyjna i barwna opowie$é, uzasadniona gtéw-
nie potrzeba stworzenia Larom przesztosci, zapewne juz wtedy
byta postrzegana jako fantastyczna i do$¢ naiwna. Powigzanie

do podbojéw miltosnych, znanych miedzy innymi z opowiesci o uwiedzeniu
Bogin: Mnemozyne, ktéra zostala matkg dziewieciu Muz, Leto, matki Arte-
midy i Apollona, Mai, matki Hermesa, czy Persefony, matki Demeter, liczne
byty takze jego romanse z kobietami Smiertelnymi: z Ledq, matka Heleny, czy
z Alkmeng, matka Heraklesa.

35 Almo, bég eponim niewielkiej rzeki, wlasciwie strumienia, o tej nazwie
(wspoétezesnie: Aquataccia), na poludnie od Rzymu, doptywu Tybru. W wodach
tej rzeki kaptani Kybele myli corocznie posag bogini (zob. Mart. Epigr. 3, 47,
1-2: Capena grandi porta qua pluit gutta / Phrygiumque Matris Almo qua
lauat ferrum; Luc. Pharsalia 1, 600: lotam paruo reuocant Almone Cybeben).

36 O pochodzeniu imienia Lara od lalos, zob. THULIN 1924, szp. 792, v. 20-33,
s.v. Lara.
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nazwy Lardw z greckim czasownikiem lalein nie mogto by¢
traktowane przez Rzymian jako naukowe czy nawet prawdo-
podobne wyjadnienie. Uwazali bowiem Lary za swoje dawne bé-
stwa, choé czasem przypuszczano, ze moga mieé nierzymskie
pochodzenie. Etymologia podana przez Owidiusza jest umiesz-
czona w pieknym poetyckim obrazie, ktéry jednak nie zga-
dza sie, a nawet stoi w sprzecznosci z informacjg podang przez
Warrona (Ling. 6, 1): ab Lasibus Lares, wskazujacq na pier-
wotng wersje imienia Lardw — Lases. Wersja Lases pojawia-
jaca sie w archaicznej i znanej éwczesnie Piesni Braci Polnych,
ktoci sie z owidiuszowa koncepcja pochodzenia Laréw. Lara
ma imie moéwiace, swiadczace o jej gadatliwoéci, natomiast gdy
traci jezyk i mowe, jest juz nazywana Milczaca Boginia, Dea
Muta/Tacita, imieniem, ktére takze jg charakteryzuje. Ojciec
Laréw, Merkury, bog miedzy innymi drég i podrdzy, jest pre-
tekstem do uzasadnienia kompetencji Laréw (nie odziedziczyty
one po matce gadatliwosci, ktéra w momencie ich urodzenia
a nawet poczecia nie mogla juz méwic¢) — opieki nad drogami
i sprawowania pieczy nad Miastem. By¢ moze takze Merkury
jako syn Mai ma stanowi¢ uzasadnienie dla majowego terminu
Swieta Lardéw. Lary to dwa bdstwa, nie maja jednak odrebnej
osobowosci, innego charakteru czy funkcji. Sa ,rozdwojonym”
béstwem i uosobieniem silty strzegacej Rzym.

Nie dysponujemy, niestety, wczedniejszymi opowiedciami
o pochodzeniu Laréw. Sam autor stwierdza, ze przedstawia
dawng, zaslyszanag od przodkéw opowieséé. Trudno stwierdzic,
czy Owidiusz opierat sie na jakiejkolwiek literackiej czy ust-
nej tradycji, a jesli tak, to w jakim stopniu, ani czy opisana
przez niego historia jest jego inwencjq®’. Bardzo prawdopo-

3T Zdania uczonych sq w tej kwestii podzielone. Carole Elizabeth Newlands
(NEWLANDS 1995, 160) uwaza, ze jest to opowie$¢ Owidiusza wzorowana na
micie o Filomeli i Prokne. Chociaz niewatpliwie mozna w obu mitach wskazaé
podobne elementy (zwlaszcza gwalt i uciecie jezyka), jest to jednak podanie
o zupekhie innej wymowie. Odmienny poglad na t¢ kwestie¢ wyraza Matthew
Robinson (ROBINSON 2011, 374), ktory uwaza, ze opowie$¢ o Larze jest efek-
tem pomystowosci Owidiusza. Mit o Jowiszu i Juturnie, w innej, znacznie mniej
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dobne wydaje sie, ze poeta, ktdry znal bogata twdrczosé po-
etéw greckich, w tym aitiologiczne dziela autoréw epoki alek-
sandryjskiej, wspomniane juz Phainomena Aratosa i Aitia Kal-
limacha, oraz schemat opowieéci o charakterze mitu, potrafit
7 tatwoscig zastosowad rézne ich elementy dla stworzenia prze-
kazu o Milczacej Bogini. Poeta wykorzystat do tego dosé cze-
sty motyw poczecia dziecka w wyniku gwattu, ktére pdzniej
pelni wazng religijnie lub politycznie role (czesto zreszta obie
te funkcje sq nieroztgczne)®. W ten sposéb Owidiusz nawigzuje
do dawnych historii, legend i mitéw, w ktérych nieraz istotne
i znaczace wydarzenia w historii Rzymu nastepuja po gwal-
cie, czasem nawet skutkujagcym $miercig kobiety. Mozna przy-
toczy¢ tu historie Rei Sylwii czy Lukrecji. Zniewolona przez
Marsa Rea Sylwia rodzi Remusa i Romulusa, ktéry zostaje za-
tozycielem Rzymu. Wygnanie kréla i poczatek republiki naste-
puje po samobdjczej Smierci niewinnej Lukrecji, zgwalconej
przez Sekstusa, syna ostatniego krdéla Rzymu, Lucjusza Tar-
kwiniusza Pysznego.

Warto zwrdci¢ uwage na scenerie wydarzen opisywanych
przez Owidiusza: pierwsza czes$¢ opowiesci o Larze rozgrywa
sie w miejscu, ktére mozemy okreéli¢ jako locus amoenus.

drastycznej wersji, wystepuje w Eneidzie Wergiliusza, brak tam oczywiécie
wzmianki o Larach. Zob. Verg. Aen. 12, zwk. 138-160. Juturna, ulegajac Jowi-
szowi, otrzymuje w darze od ojca bogdéw niesmiertelnos¢.

38 W szesciu ksiegach Fasti znajdujemy dwanascie opowiesci dotyczacych
uwiedzenia, porwania lub gwattu. Ks. 1: Priap i Lotis (w. 391-440); ks. 2: Jo-
wisz i Kallisto (w. 153-192), Faun i Herkules oraz Omphale (w. 303-358), Jo-
wisz/Merkury i Lara (w. 583-616), Sekstus Tarkwiniusz i Lukrecja (w. 685-852);
ks. 3: Mars i Ilia/Rhea Silvia (w. 11-68); ks. 4: Dis i Persefona (w. 417-620); ks. 5:
Zefir i Flora/dawniej Chloris (w. 195-206), Jowisz i Europa (w. 603-620); Kastor
oraz Polluks i Febe oraz Hilajra (w. 693-720); ks. 6: Janus i Krane/p6zniej Karna,
bogini zawiaséw (w. 105-130), Priap i Westa (w. 319-348). Niektére z gwattow
nie dochodza do skutku. Mity o Omfale i Kalisto, greckiego pochodzenia, sa
raczej ,lekkie, delikatne”: Omfale nie ucierpiata, poniewaz zaloty Fauna byly
zupelnie nieudane, natomiast Kallisto, ktéra w zwigzku z Jowiszem nie doswiad-
czyla przemocy, zostata zmieniona w gwiazdozbiér Wielkiej Niedzwiedzicy. Od-
miennie mity o Larze i Lukrecji, rzymskie, brutalne, zwigzane sg z powstaniem
instytucji czy obrzeddéw panstwowych, pojawiaja sie po Luperkaliach.
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Znajduja sie tam: woda, w ktérej nimfy czuja sie bezpiecznie,
oraz drzewa dajgce cien. Jest to miejsce, w ktérym panuja pokdj
i harmonia, jakie oferuje natura’®).

Przedstawiwszy mit o pochodzeniu Laréw poeta wspomina
o $wiecie ku czci bogéw opiekunczych rodziny obchodzonym
nastepnego dnia, czyli 22 lutego, noszacym nazwe Karistia®.
Jest to czas spotkania rodzinnego, na ktérym gromadza sie
krewni i bliscy, cari, lecz moga bra¢ w nim udziat tylko osoby
odznaczajace sie pietas wobec pozostatych cztonkdédw rodziny.
Cze$¢ odbierajg wtedy ,dobrzy”, niewymienieni z imienia bogo-
wie, a zebranych domownikéw szczegdlng taska obdarza bo-
gini zgody, Konkordia. Ofiare w postaci pokarmu przyjmuja
opiekunicze Lary. Inni bogowie otrzymuja libacje z wina, przy
ktdrej nastepuje przywoltanie takze Augusta, jako Ojca Ojczy-
zny*t.

Swieto Laréw, ktére okreslone sq Praestites — Pilnujace®?,
przedstawione jest dopiero na poczatku ksiegi piagtej, prezen-
tujacej swieta majowe. Uroczystodé ku czci Laréw ma miejsce
w kalendy, czyli pierwszego maja. Kalendy w tym fragmen-
cie zostaly przez poete spersonifikowane — moga patrzedé i wi-
dzie¢ jak ludzie lub bdstwa. Dzieki temu Kalendy, jako jedyne
z obecnych, byty w dalekiej przesztosci $wiadkami powstawa-
nia ottarza poéwieconego Larom. Swieto Laréw Rozdrozy czyli
Kompitalia, ktére obchodzono przy kapliczkach usytuowanych

39 W wielu analogicznych opisach pojawiajq sie takie szczegoly, jak ustronne,
zacienione miejsce i sasiedztwo zZrddta wody. Mars zniewolil Ree Sylwie, gdy
ujrzat ja $pigca nad rzeka, w cieniu wierzb, przy $piewie ptakow (Fasti, 3, 15—
20).

%0 Na temat zwigzku Karistiéw z Pariliami oraz Feraliami zob. DANKA 19764,
DANKA 1976b, DANKA 1983.

*1 Fasti 2, 617-638. August jest adresatem skladanej ofiary o statusie niemal
réwnym z bogami (w. 637: bene vos, bene te, patriae pater, optime Caesar).
Byto to realizacjg uchwaly senatu z roku 30 p.n.e., ktéry nakazal, aby zaréwno
podczas obrzedéw prywatnych, jak i publicznych skladaé¢ Geniuszowi Okta-
wiana ofiare z nierozcienczonego wina. Taka informacje przekazuje Kasjusz
Dion w Historii Rzymskiej (51, 19, 7). Zob. DOBBINS, FOSS 2007, 191 oraz
przypis 49.

42 Fasti 5, 130-153.
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na skrzyzowaniach, ma wiejski rodowdd*®. Najpdzniej w II1/11
wieku p.n.e. kult ten rozpowszechnil sie w miastach, takze
w Rzymie, do ktérych przybywali mieszkancy wsi. Spowodo-
walo to zmiany w organizacji uroczystosci Kompitaliéw, ktére
ze $wieta rodzinnego badz ,regionalnego” staly sie Swietem
miasta lub dzielnicy. Zmienity one takze nieco swdj charak-
ter oraz zyskaly wieksze znaczenie, wkrétce bowiem, wzorem
innych $wiat, obchodom zaczely towarzyszyé takze ludi com-
pitalicii, obejmujace przedstawienia teatralne, by¢ moze takze
inne rozrywki, takie jak wyscigi zaprzegdéw, pokazy walk czy
zawody sportowe*:. Z biegiem lat nastepowala réwniez stop-
niowa desakralizacja $wieta, ktére wykorzystywano nawet dla
celéw politycznych, co widoczne jest w wydarzeniach zacho-
dzacych w I wieku p.n.e.”>.

Majowe $wieto Laréw opisane przez Owidiusza stanowi
kontynuacje dawnego kultu, lecz nie jest, wbrew temu, co su-
geruje poeta, wiernym odtworzeniem sprawowanych niegdy$
obrzeddéw. Przed tak zwanym odnowieniem $wieta dokona-
nym przez Augusta Kompitalia obchodzono na przetomie roku
(byty $wietem ruchomym). Owidiusz pomija fakt zmiany ter-
minu $wieta, podkresla natomiast archaicznos$é¢ kultu w ogdle,
wspominajgc postawiony niegdy$ kamienny oltarz, ktéry nie
przetrwat do jego czaséw. Jako fundatora oltarza poeta wymie-
nia Kuriusza. Byé moze to Manius Curius Dentatus, zwyciezca
Samnitéw, Sabinéw i kréla Pyrrusa®f, jedyny z lepiej znanych

45 O kulcie Laréw na wsi, sprawowanym na granicy posiadtoéci, wspomina
Katon (Agr. 5,3). O wiejskim pochodzeniu Laréw moéwi takze Owidiusz w Fasti
4, 801-805. Jako kult wiejski postrzega go takze Cyceron, Leg. 2, 8, 19.

4 BEARD, NORTH, PRICE 1998, 66-67.

*5 W czasach pdznej republiki festiwale te (ludi) staly sie niejednokrotnie
scena wystapien i zajsé ulicznych, dlatego byty kilkakrotnie zakazywane przez
senat, dotyczylo to takze dzialalnoéci kolegiéw organizujacych uroczystosci
(collegia compitalicia), ostatni raz przez Cezara w roku 46 r. p.n.e. Zob. LOTT
2004, 177; LINTOTT 1999, 80-83; ARENA 2012, 175.

4 Wspomina o nim Cyceron (Brut. 55): (..) M. Curium, quod is tribunus
plebis interrege Appio Caeco diserto homine comitia contra leges habente,
cum de plebe consulem non accipiebat, patres ante auctores fieri coegerit;
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nam Rzymian o tym nazwisku, chociaz nie mamy zadnego
potwierdzenia tego faktu. Warron*’ wskazuje innego funda-
tora pewnej kapliczki poswieconej Larom, a mianowicie sabin-
skiego krdla Tytusa Tatiusa.

We wspomnianej przez Owidiusza kapliczce umieszczone
byly figurki Laréw (parva signa deum?®). Okreélenie parva
moze oznaczaé niewielki rozmiar posazkéw, ale takze sugero-
waé skromnoé¢ i prostote dawnych rzezb kultowych oraz swig-
tyn, odmiennych od wspdtczesnych poecie. Wzniesiong nie-
gdys kapliczke zniszczyt czas, byé moze takze i kult zanik} lub
stracil na znaczeniu, teraz natomiast na rozdrozu stoi nowa ka-
pliczka, a w niej Lary, ktdre, jak tamte, zgodnie ze swoim przy-
domkiem — Pilnujace (Praestites), czuwaja (praestant), aby za-
pewnié¢ bezpieczenstwo mieszkancom Miasta i, kiedy trzeba,
nies¢ im pomoc.

Owidiusz w swoim opisie przedstawia odnowiony przez
Augusta kult Laréw przydroznych (Compitalia), strzegacych
mieszkanncéw Rzymu. Ta funkcja Lardéw zostala wzmocniona
przez umieszczenie przy ich kapliczce, obok figurek bdstw, ka-
miennej rzezby psa, ktdry stoi na skrzyzowaniu drég i wspdlnie
z Larami przepedza ztodziei*°. Poeta znajduje sie koto nowego
ottarza Laréw i szuka dawnych blizniaczych bogéw strzegacych

quod fuit permagnum nondum lege Maenia lata. O jego uczciwodci i nie-
przekupnodci: Cic. Sen. 16, 55, a takze: Val. Max. Facta et dicta memorabilia
4,3, 5.

“TLing. 5, T4: Et arae Sabinum linguam olent, quae Tati regis voto sunt
Romae dedicatae: nam, ut annales dicunt, vovit Opi, Florae, Vediovi Sa-
turnoque, Soli, Lunae, Volcano et Summano, itemque Larundae, Termino,
Quirino, Vortumno, Laribus, Dianae Lucinaeque.

48 Rzeczownika signum na okreslenie rzezby boga Apollona uzywa Lucjusz
Celiusz Antypater, zob. CORNELL 2013, 418: F60 (= Peter F 54, Hermann F 61,
Chasignet F 30), Serv. Ad. Aen. 6, 9-11; (V) at pius Aeneas arces auibus altus
Apollo praesidet [...] | [...] petit [...]; (DS.) Coelis enim de Cumano Apolline ait:
est in fano signum Apollinis ligneum, altum non minus pedes XV. Takze Cic.
Verr. 1,45: Iam quae iste signa, quas tabulas pictas ex Achaia sustulerit, non
dicam hoc loco.

9 Exigant [...] fures. Czyzby aluzja do braku innych wrogéw? Rzym jest
bezpieczny, dzieki staraniom Augusta, nie zagrazaja mu juz zadni agresorzy?
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Rzymu, dostrzega jednak az trzy bostwa pilnujgce Miasta. Tym
trzecim bogiem, obok Lardéw, jest dotgczony przez Augusta do
blizniaczych bogéw Geniusz wladcy (Genius Augusti), béstwo
opiekuricze panujgcego. Nad miastem roztaczaja wiec opieke
i Lary, i Geniusz Augusta. Na tym Owidiusz nie poprzestaje, kre-
sli bowiem niespodziewanie obraz Miasta, nad ktérym czuwa
tysigc straznikéw — mille. Taka wielka liczba wynika z nowego
podzialu administracyjnego Rzymu dokonanego przez Augusta
w 7 roku n.e. W jego wyniku powstato 265 jednostek terytorial-
nych vici, (w obrebie 14 regionéw), nawigzujacych swa nazwa
do dawnej osady wiejskiej, pdzniej takze rejonu miasta, ktéry
mozna by nazwaé dzisiejszym osiedlem. Kazdy vicus posiadat
swoja wlasng kapliczke Lardéw i Geniusza, przy ktdrej miaty
miejsce podwiecone im uroczystosci religijne. Owidiusz nieco
zawyzyl liczbe tych boskich straznikéw (3 x 265 = 795), lecz jesli
doda¢ jeszcze inne przedstawienia Lardéw i Geniusza Augusta,
obecnych na zdobieniach $wigtyn czy olttarzy (zachowaly sie
tylko niektdre z nich), bedzie ich bardzo wiele, zapewne blisko
tysigca. Oczywiscie liczebnika mille nie nalezy traktowaé do-
stownie, oznacza tu przede wszystkim wielka liczbe posazkow
i rzezb z wizerunkami bogdw. Rzeczywista liczba wizerunkoéw
tych boéstw znajdujacych sie w miejscach publicznych nie od-
biega jednak znaczaco od owidiuszowego mille.

W dawnej swiatyni, wedlug Owidiusza, u stép Lardéw sie-
dziat pilnujacy pies, dzis$ towarzyszy im Geniusz Augusta, ktéry
takze strzeze Rzymu. Ten symboliczny obraz ma takze wymiar
rzeczywisty — August, obdarzony wyjatkowa wtadzq i uprawnie-
niami by} faktycznie osoba gwarantujaca pokdj i bezpieczen-
stwo.

Ustanowienie ,nowych” Kompitaliow wigzato sie z nowym
elementem kultu: Geniuszem cesarza. W ten sposdb August,
chociaz nie odbieral boskiej czci, byt czczony poprzez uroczy-
stosci kierowane do jego Geniusza. Byé moze z tym faktem jest
zwigzane wspomniane przy okazji uwagi o Karistiach (wyzej)
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przywolywanie Cesarza podczas libacji. W tym ,odnowionym”
kulcie takze wystepuja psy poetycko nazwane przez Owidiusza
sforg Diany, Diania turba, czym jednoczesnie przywolane jest
kolejne béstwo kojarzone z drogami, Diana.

Dziatania podjete przez Augusta w celu przywrdcenia daw-
nych kultéw datuje sie od roku 27. W opinii samego cesarza
byty one owocne i doprowadzity do przebudowy lub odbudowy
82 $wigtyn®. Zainteresowanie archaicznymi kultami, zwigzane
z kryzysem panstwa w czasach schytku republiki, nastapito
nieco wczeéniej. Przejawem tego zjawiska jest podjecie przez
Warrona pracy nad historig religii rzymskiej, ktérej owocem
byly Antiquitates rerum divinarum (ich ukonczenie jest da-
towane na jesienn roku 47 p.n.e.) i ktdére mogly stanowié¢ dla
Augusta duza pomoc w odtwarzania dawnych kultéw i rytu-
atéw®!. Dzielo, dedykowane Juliuszowi Cezarowi jako Najwyz-
szemu Kaptanowi (Pontifex Maximus), ztozone z 16 ksiag, za-
wierato dostepna Warronowi wiedze oraz poglady na temat
dawnych kultéw i préobe rekonstrukcji zapomnianych szczegé-
téw. Nasladujac schemat (stoicki: homo, locus, tempus, res) za-
stosowany we wczedniejszej pracy Antiquitates rerum huma-
narum (ztozonej z 26 ksiag, powstatej przed Antiquitates re-
rum divinarum), uczony przedstawit wiedze w dzialach trzyk-
siegowych: o kaplanach, o miejscach kultu, uroczystosciach
lub festiwalach, kultach i bogach®?. W religii widzial bowiem
Warron element tozsamo$ci narodowej Rzymian oraz dawne
wartosci, ktére tworzylty i wzmacniaty republike rzymska. Na-
dzieja Warrona na odnowienie dawnej rzymskiej religii pokta-
dana w Cezarze nie spehila sie, by¢ moze gtdéwnie z powodu
przedwczesnej Smierci dyktatora. Dopiero August, ktéry do-
strzegt w rytuatach religijnych moc sankcjonowania wlasnych

50 Res gestae Divi Augusti 1, 20: Duo et octoginta templa deum in urbe
consul sextum ex auctoritate senatus refeci nullo praetermisso quod eo tem-
pore refici debebat.

51 ALBRECHT VON 1997, 595.

52 ALBRECHT VON 1997, 598, 603.
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decyzji politycznych oraz umacniania autorytetu wtadcy, podjat
wiele dobrze zaplanowanych dziatan w celu stworzenia zwartej
struktury kultéw i rytuatdow.

August odnawiat liczne zaniedbane $wiatynie i dazyl takze
do przywrécenia dawnych rytualdéw, widzac w nich narzedzie
shuzace ,nadprzyrodzonemu” sankcjonowaniu swoich decyzji.
Wypowiadajac wojng Antoniuszowi i Kleopatrze, dokonat rytu-
alu w Circus Flaminius — jako fetialis®®. Tak uroczyste i obu-
dowane dawnym zwyczajem wypowiedzenie wojny Egiptowi
miato na celu przede wszystkim ukazanie konfliktu jako wojny
z wrogiem wewnetrznym. Rytuaty miaty takze podkreslaé¢ za-
koniczenie stanu chaosu politycznego oraz konfliktéw zbroj-
nych: August w 29 roku p.n.e. zamknal drzwi do Swiatyni Ja-
nusa, co byto znakiem nastania pokoju.

Owidiuszowy opis pochodzenia Lardéw, w ktérym poeta sku-
mulowat wiele elementéw mocno osadzajacych Lary w $rodo-
wisku rzymskim, mimo greckiego rodowodu ich matki Lary,
ma istotny wymiar polityczny. Stanowi takze artystyczne i hi-
storyczne uzasadnienie oraz wzmocnienie dziatann Augusta po-
dejmowanych w celu tak zwanego odnowienia dawnych kul-

55 Fetiales, fecjalowie, kolegium kaplanskie (jedno z tych, ktérych funk-
cjonowanie przywrocit August i ponownie nadat mu wysoka range) odpowie-
dzialne za wypowiadanie wojny i prowadzenie rokowan pokojowych. Tradycyj-
nym elementem wypowiedzenia wojny kultywowanym przez to stowarzyszenie
byto rzucenie widczni na teren w okolicach Rzymu, ktéry symbolizowal tery-
torium wroga, po wczedniejszym wystaniu do niego postéw domagajacych sie
naprawienia krzywd wyrzadzonych Rzymowi. Przynaleznosé do tego dwudzie-
stoosobowego kolegium miato zaszczytny charakter u poczatkéw rzymskiej
panstwowosci, kiedy kaptani ustalonymi rytualami doprowadzali do wypowie-
dzenia wojny, lecz z czasem jego znacznie zmalalo. August, podejmujac wiele
dzialan w celu przywrdécenia rangi dawnym kultom oraz stowarzyszeniom ka-
planskim, przywrdcit dawny prestiz fecjatdow, chociaz ich faktyczny wplyw na
polityke byt znacznie mniejszy niz w czasach krélewskich. August wspomina,
ze sam sprawowal te, miedzy innymi, godnoé¢: Res gestae divi Augusti 7, 1-
3: Triumvirum rei publicae constituendae fui per continuos annos decem.
Princeps senatus fui usque ad eum diem quo scripseram haec per annos
quadraginta. Pontifex maximus, augur, XV virum sacris faciundis, VII virum
epulonum, frater arvalis, sodalis Titius, fetialis fui. Dzialalno$¢ kolegium fe-
cjaléw przedstawia Liwiusz (Ab Urbe condita 1, 32).
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tow, a w rzeczywistosci do wprowadzenia nowego kultu Lardow
(Lares Augusti) wraz z kultem Geniusza Augusta (Genius Au-
gusti). Owidiusz nie odwoluje sie do zadnego wczesniejszego
przekazu o genealogii tych bdstw, prawdopodobnie nie istniata
w powszechnej swiadomosci jedna taka opowie$é, poniewaz
Rzymian interesowato przede wszystkim oddziatywanie bogdw,
znacznie mniej ich wyglad czy pochodzenie. Do rzymskich wy-
obrazen nawigzuje poeta gldwnie poprzez umieszczenie Lary
w podziemiach. Mozemy zauwazyé, ze dokonuje on niemal
identyfikacji Laréw z Manami, duchami zmartych, ktére odpo-
wiednio traktowane przez zyjacych cztonkdéw rodziny, zapew-
niaja im pomyslnoéé. Konsekwencja tego jest takze utozsamie-
nie Matki Laréw z Manig kojarzong ze $wiatem podziemnym.

Owidiusz prezentuje nam poetycka opowiesé o pochodze-
niu Laréw, ktdrej celem bylo zespolenie dawnego kultu Laréw
z ,odnowionym” kultem Laréw czczonych wraz z Geniusza Au-
gusta. Prdézno jednak szukaé nawigzan do tej historii Laréw
u innych twércéw. Podanie Owidiusza, pelne dramatycznych
wydarzen, barwne, a nawet basniowe, nie stalo sie opowiescig,
ktéra zyta w artystycznej czy literackiej kontynuacji, jako szcze-
gélnie istotna dla kolejnych pokolen®.
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POETICAL ORIGIN OF LARES IN OVID’'S FASTI 2, 571-616
Abstract

In his poetic version of the Roman calendar titled Fasti Ovid pre-
sents, among varied astronomical data, a multitude of aetiological my-
ths. One of these is a story of the Lares’ origin, otherwise unknown,
in which the Roman poet depicts a colourful and pathetic story of
the nymph Lara and her children, the Lares. The gods, which were



56 BARBARA HARTLEB-KROPIDEO

previously celebrated at the Compitalia festival as tutelary deities, be-
came on account of Augustus’ religious reforms the guardians of the
whole City. The new function of the Lares was succoured by the poetic
vision of Ovid, which appears to be rooted in ancient folklore.
Keywords: Lares, cult, ritual, Ovid, myth
Stowa kluczowe: Lary, kult, rytual, Owidiusz, mit



