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Narajana Guru, jeden ze wspolczesnych przedstawicieli adwajta wedanty w Ke-
rali’, jest autorem zaréwno hymnoéw poswigconych bostwom? jak i dziet filozoficz-
nych. Ta ostatnia grupa obejmuje poematy napisane w malajalam: Atmépadésa
Satakam (AS) - Sto Strof ku Wiasnej Instrukcji - 1897; Advaita Dipika (AD) — Lamp-
ka Niedwoistosci — 1887-97; Ariv — Poznanie — 1887-97 i Daiva Dasakam (DD) —
Dziesiec Strof poswigconych Bostwu — 1914 oraz dzieta sanskryckie, m. in. Darsana
Mala (DM) - Girlanda Wizji - 1916; Vedanta Sitram (VS) — Wedanta Sutry —-1924,
Brahmavidya Paricakam (BP) - Pie¢ Strof o Najwyzszej Wiedzy - 1887-97.

Niniejszy artykul poswigcony jest koncepcjom kosmogonicznym w dzietach
Narajany Guru, ktére w intrygujacy i zagadkowy sposéb skondensowane zostaty
w jednej z ostatnich strof najwazniejszego poematu tego filozofa — Atmopadesa
Sataki (AS 95). Analiza ponizszego wiersza wymaga zatem odwolania si¢ do in-
nych dziet Narajany - nie tylko wymienionych powyzej utwordw filozoficznych,
zwlaszcza DM, lecz réwniez hymnoéw zawierajacych pierwiastki filozoficzne:

vipulatayarnna vinddavidya mayavyavahitayay vilasunna vi§vaviryam
ivalival innavatirnnayayitum tannavayavam andakatahakaotiyakum

1

Narajana Guru (Narayana Guru - 1854-1928), keralski mistyk, adwajtin. Narajana zna-
ny jest rowniez ze swojej dzialalno$ci reformatorskiej: ustanowil wiele $wiatyn, do ktérych dostep
mieli cztonkowie najnizszych kast w Kerali, i przyczynit si¢ do powstania Gurukuli, umozliwiajacej
im edukacje. Jego system filozoficzny taczy w sobie poglady zaczerpnigte z wielu dar$an: wedanty,
jogi, sankhji, tantry itd. Narajana nie polemizuje ze swoimi poprzednikami; nie tworzy réwniez
komentarzy do klasycznych dziel. Szczegétowe informacje na temat zycia Narajany Guru oraz jego
tworczosci odnalezé mozna w pracy jego ucznia (Nataraja Guru, The Word of the Guru. The Life and
Teachings of Guru Narayana, New Delhi 2003).

2> Z tych wymienimy pézniejsze, poswiecone Siwie oraz Bogini: Kali Natakam (KN) —Taniec
Kali - 1887-97; Ardhanarisvara Stavam - Hymn poswigcony Angdogynicznemu Siwie — 1894; Janani
Nava Ratna Marijari (JNRM) - Wigzanka Dziewieciu Klejnotéw Poswiecona Rodzicielce - 1909;
Mannantala Dévi Stavam (MDS) - Hymn do Bogini z Mannantala — ? Zob. NATARAJA 2003: 389-
392.
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[Niewyczerpana] potencja’® calego $wiata, ja$niejac jako zakryta/rozsiana
przez iluzje,

Wiedza o grze kosmicznej, wyposazona w nieskonczong przestrzen* —
Ona to, ona wlasnie® staje si¢ rozprzestrzeniajacymi sie nieustannie®
Miliardami kosmicznych jaj, bedacych cztonkami jej/jego/tego ciata’.

VILASUNNA VISVAVIRYAM - MANIFESTUJACA SIE [NIEWYCZERPANA]
POTENCJA CALEGO SWIATA

Kluczowym dla calej strofy stowem jest okreslenie vilasunna visvaviryam -
»jasniejaca dookota, szeroko/manifestujaca si¢ potencja/nasienie calego swiata”
Visvaviryam, jak podaje wigkszo$¢ komentarzy, interpretowac nalezy jako zlo-
zenie typu tatpurusa, a wiec visvattinre viryam, przy czym viryam traktowany
jest najczesciej jako synonim terminu bijam (,,nasienie, zarodek”)®. W kontekscie
kosmogonicznym termin viryam pojawia si¢ w dzietach filozoficznych Narajany
Guru tylko w jednym miejscu, wtasnie w cytowanej powyzej strofie AS. W konse-
kwencji dostrzec mozna dwie $ciezki interpretacji tego fragmentu. Wedtug niekto-
rych badaczy (JBN, RVP, SRN, PT, PNM, KS, TBH) okreélenie to wigzaé nalezato
by z brahmanem’, jasniejaca moc/nasienie tozsame jest zatem z paramatmanem,

*  visva-viryam - ,moc, zarodek, nasienie calego wszech$wiata” Ze wzgledu na fakt, iz jest to
hapax legomenon w AS, tlumaczenia tego terminu, w zaleznosci od przyjetego kierunku interpreta-
¢ji (zob. tekst artykutu), bedg rézni¢ si¢ migdzy soba.

*  vipulatayarnna - adiyd antamé kananillattavidham vistrtamaya - ,rozciagnieta, rozpostarta
tak, ze nie mozna dostrzec ani poczatku, ani konca” (JBN).

> ival - Tvinodavidya - ,ta wiedza gry [kosmicznej], kosmicznego tanca”. (JBN).

¢ innavatirnnaydyitum - ivite prakatarapam kaikkollum - ,tutaj osiagajaca forme objawiona,
ujawniwszy sie tutaj” (JBN).

7 tannavayavam - atote d indrajalattinte bhagannaldya - ,bedace cztonkami ciata tejze magicz-
nej sieci Indry, razem z tg [sita]” (JBN). SS utozsamia moc z majg: tannavayavam - visvaviryamaya
ivalute avayavannaldn - ,staja sie cztonkami ciata tejze, bedacej zarodkiem - mocg wszech$wia-
ta”. Strofa ta stanowi¢ moze nawigzanie do fragmentu Svetasvatara Up. IV 10 (mayam tu prakrtim
viddhi, mayinam tu mahesvaram tasyavayavabhitais tu vyaptam sarvam idam jagat), ktory wyraznie
stwierdza, ze wszystkie byty sa czesciami tego, ktory iluzja dysponuje — majina (mayin), maheswary
(mahesvara).

8 Zob. RVP - prakasikkunna paramatmavu prapaficattinre viryam (bijam)an - ,jasniejacy pa-
ramatman, bedacy moca (nasieniem) calego §wiata”; SRN - visvattinre viryam (bjjam) - ,,moc, na-
sienie calego $wiata”; SJ - visvatte prasavikkunna viryam - ,moc dajaca zycie, rodzaca caly $wiat
[wszystko”; PNM - jagattinre Saktiydya paramdtma - ,paramatman, bedacy moca calego $wiata”;
MHS (AS) - vilasunna visvaviryam - vivattinre viryamullaval [vi$vam - samasta prapaficam; viryam -
bijam] - ,bedaca nasieniem calego $wiata [vi$vam - caly $wiat; viryam - nasienie]” NCY tlumaczy
jako praparicakaranamaya sadvastu — ,substancja — byt bedacy przyczyna calego $wiata”.

®  Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze sam Narajana Guru rzadko uzywa — w tekstach na-
pisanych w malajalam - okreslenia atman (za$ paramatman oraz brahman nie pojawiaja si¢ wcale),
zastepujac je najczesciej terminem ariv (,,poznanie, wiedza”) czy tez cid, bodham (,,$wiadomo$¢”).



KOSMOGONIA W PIGULCE, CZYLI PROBA ANALIZY 95 STROFY ATMOPADESA... 343

$wiadomoscia (caitanyam, bodham)™. Taki poglad zgodny jest z koncepcja za-
prezentowang przez Narajang Guru w jego najwazniejszym dziele sanskryckim
(DM), w dar$anie drugiej — jedynie to, co istnieje (Swiadomo$¢ bedaca z natury
saccidananda) posiada zdolno$¢ manifestacji (abhati, bhati)':

caitanyad agatarh sthilasiksmatmakam idarh jagat

asti cet sad ghanarh sarvarh nasti ced asti cid ghanam

cid eva nanyad abhati citah param ato na hi

yacca nabhati tad asat yad asat tan na bhati

ananda evasti bhati nanyah kascid ato ‘khilam
anandaghanam anyan na vinanandena vidyate (DM 2 1, 8, 9)

Ten $wiat, majacy nature zaréwno subtelnej, jak i gruboziarnistej
Materii, przejawil si¢ za sprawa $§wiadomosci/ze §wiadomosci;
Wszystko to, jezeli rozpatrywane jest jako istniejace,

Jest sat; jezeli za$ jako nieistniejace — jest cit'%

Jedynie swiadomos¢, nic innego, manifestuje sie [jako $wiat zjawisk];
Przeto nie ma nic wyzszego niz $wiadomos¢

10 Por. JBN akhandabodhasvaripamayi prakasikkunna paramatmav tanneyan - ,jest samym pa-
ramatmanem, jasniejacym jako niepodzielna Swiadomo$¢”; podobnie RVP, ktéry ttumaczy dodat-
kowo okreslenie jako ,nasienie calego $wiata” - prapaficattinre bijjam. Podobnie SRN, ktéry pod-
kresla, ze ostatecznym sprawcg calego $wiata jest brahman, a powstaly, zréznicowany $wiat zjawisk
- iluzjg, magiczng siecia (brahmam indrajalakkaran, maya - indrajalam). PT utozsamia brahmana
z pierwotna, najwyzsza $akti (T adiparasaktiyaya brahmam); podobnie PNM ($akti utozsamiona z pa-
ramatmanem). KS thumaczy zlozenie visvaviryam jako $wiadomo$é bedaca podstawa $wiata zjawisk
(Iokadharanamadya caitanyam), w kontekscie uzywajac sformutowania visvasakti. Podobnie TBH
(lokadharamaya caitanyam - ,,stanowiaca podpore §wiata swiadomos¢; samasticaitanyam - ,,$wia-
domo$¢ wszystkich jednostek, kolektywna”)

"' Manifestacja jest zasadniczo wigzana przez Narajane Guru z aspektem cit, najczesciej poja-
wiajg si¢ zatem w tym kontekscie stowa: ariv, caitanyam, bodham, samvit. Narajana Guru po$wieca
réwniez calg piatg darSane DM tej wlasnie funkcji $wiadomoéci (Bhana Darsanam). Koncepcja ta
ujeta réwniez zostala przez niego w Wedanta Sutrach (VS 3 - tajjyotih - ,to jest samorozéwietlajaca
sie jasnoscig’, VS 4 tenedam prajvalitam - ,,przez to rozéwietlony jest ten [$wiat zjawisk]”- zob. PRA-
SAD 2003: 35-67). W BP 2 Narajana Guru utozsamia $wiat zjawisk z materig (jada), poniewaz nie
jasnieje on sam z siebie (na svata eva bhati). Czasownik vilasuka - ,jasnie¢, rozjasnia¢” pojawia si¢
w tym samym konteksécie w AD 3, 10.

12 Oru jivanmuktan T prapaficam untenna mattil vyavaharikkumbal addéhattinitu kattipiticca satta
atatat unmamdtraman. addéhattinu prapaficam illennuvannal kattipiticca bodham untayirikkunnatuman
- ,Jezeli wyzwolony rozpatruje ten $wiat w kategorii ,jest, istnieje”, dla niego to, co jest uznawa-
ne za istniejace, jest sat. Jezeli za$ przyjdzie do wniosku, ze $wiat nie istnieje, to, co istnieje dla
niego przez czas caly, jest $wiadomoscia (bodham)” (JBN). MHS (DM) - tadidarh jagat, ,,asticet”
- yadi sattasvarupam syattarhi, sarvam ,,sadghanarm” boddhavyam I ghatah san patah san ityadikam
sarvam kevalasattartipam bhavatityavagantavyam I tadidam jagat - ,ndsti cet” - yadyaropitasattaripam
sarmbhavyeta tarhi, ,,cidghanam” asti - kevalacidripamavagantavyam - ,ten oto $wiat zjawisk, jezeli
bylby ze swej natury istniejacy, wszystko powinno by¢ pojmowane jako z natury istniejace (sat);
wszystko, poczynajgc od stwierdzen ,naczynie istnieje, tkanina istnieje”, winno by¢ pojmowane jako
to, co jest ksztaltem jedynego bytu. Jezeli ten $wiat rozumiany jest jako to, co nalozone [na rzeczy-
wisto$¢], winien by¢ pojmowany jako ksztalt jedynej $wiadomosci”.
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To, co nie posiada zdolnosci manifestacji, jest nieistniejace;

To, co nieistniejace, nie posiada zdolnosci manifestacji.

Zaprawde, istnieje jedynie blogo$¢; jedynie blogos¢ jasnieje, nic innego;
Przeto wszystko jest w zarodku blogoscia. Nic innego nie istnieje bez btogosci.

Jezeli z kolei poréwnamy ten passus z pierwsza strofg AS, mozemy utozsamic¢
vilasunna visvaviryam z pierwotnym zarodkiem, ,,rdzeniem” (karu) ja$niejacym
(ujjvalikkum)®*/ manifestujacym sie zaréwno wewnatrz (w sercu wiedzacego), jak
i na zewnatrz - jako $wiat zjawisk'*:

arivilumeériyarintitunnavantannuruvilumottu purrattumujjvalikkum
karuvinu kannukalaficumullatakkiterutere vinuvananniyétiténam (AS 1)

Co objawiwszy sie w ksztalcie wiedzacego'®, bedac ponad i wewnatrz'®
[kazdej] wiedzy",

I co jasnieje wokot blaskiem'®, [przejawiajac sie w zewnetrznym $wiecie
zjawisk]"*-

Temu zarodkowi® - pows$ciagnawszy w swym wnetrzu pigtke oczu
Niech kazdy nieustannie $le piesn uwielbienia, upadlszy na ziemie¢ i oddaw-
szy poklon®.

3 Czasownik vilasuka - ,,jasnie¢, przejawiac si¢”, podobnie jak bhati, jest aktywnoscia przeja-
wiang jedynie przez Swiadomo$¢ (cit, bodham). Por. AD 10; 15.

4 Por. tez AS 53.

' ariyunnavante dehattilum - ,w ksztalcie, w formie tego, ktéry wie, wiedzacego” (JBN).

1o atinumel - ,,[bedac] ponad tym, wykraczajac poza to, a réwnocze$nie wewngtrz” (JBN).

17" avanavanuntakunna namarapasarhkalpannalotu kitiya padarthabodhattilum - ,,[ponad] $wia-
domo$¢ - substancje zlaczong z wyobrazeniami (bedacymi dziatalnoscig umystu), zwigzanymi
z nazwg i ksztaltem, i bedacg kazda jednostky” (JBN).

'8 niranfiu prakasiccuvilakkunna - ,jasniejaca, siejaca blask dookota” (JBN).

¥ bahyavisayannalilum - ,,w materii grubej, obiektach zewnetrznych, stanowigcych przedmiot
zmystow” (JBN).

0 Uzyty w powyzszej strofie przez Narajane Guru termin karu oznacza m.in. zarodek zlozony
w lonie, nasienie (garbhattile praja, bjjam); wnetrze jaja - jego bialg lub z6ttg czes¢ (muttaykku ullile
marifiaydya bhagam, velutta bhagam), ale réwniez tygiel, forme do wytapiania, nadajaca ksztatt wszystkim
rzeczom (miisa), serce (hrdayam) — zob. ST 2010: 483. Por. tez. NCY (AS a). W tlumaczeniach angielskich
(NCY (AS a), NG (AS a)) preferowany jest termin ,,core”( rdzen). JBN - vastusvariijpamaya bodhattinu —
»$wiadomosci bedacej w swej naturze substancjg’; RVP — paramatmacaitanyam - ,,swiadomos¢ bedaca
paramatmanem”; TBH - sattaykku — ,,rzeczywistoci, bytowi”; MHS (AS) - sarvadhisthanamaya vastuvin
- porulin [jfidnaghanasvaripamdya atmavin] - substancji bedacej podpora wszystkiego [atmanowi be-
dacemu z natury kwintesencja wiedzy]”; MRY - caitanyam - ,,$wiadomo$¢”; SKK - arivakunna brahman
- ,brahman bedacy poznaniem”; PNM - brahmam - ,brahman”; PTH - paramatmav - ,,paramatman’s
MNP (AS) - sakalatinum adibijamayirikkunna atmasatyam velivayikkittunnatin — ,,dla tego, co jest $wiado-
moécig, prawda — atmanem bedacym pierwotnym nasieniem dla wszystkiego [calego $wiata]”; NG (AS m)
- karttrtva bhoktrtva dharmmannal ullatupdle kanappetunna antaryamiydaya atmavin - ,atmanowi, bedgcemu
wewnetrznym zarzadcg, postrzeganemu jako to, co wyposazone jest w atrybuty czynienia, do§wiadczania”

2 kannukalaficum - jianéndriyannale aficineyum - ,,pie¢ narzadéw zmystéw” (JBN).
Analogiczna konstrukcja cechuje pierwsza strofe piatej darSany DM, po$wigconej mani-
festacji $wiadomosci (Bhana Darsanam): antar bahirvad asinam sada bhramaracaficalam I bhanam

22
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Tej manifestacji swiadomodci (cit, bodham), okreslanej terminem bhana, po-
$wieca Narajana Guru calg piagta darSane DM, zawierajaca szczegdtowa klasyfi-
kacje bhan, oraz cze$¢ AS (strofy 36-42); rowniez i w tym przypadku — w strofie
41 - pojawia sie termin karu, ktéremu w $loce otwierajacej ten dziat (AS 36)
odpowiada okreélenie ariv, czyli wiedza, poznanie — zwigzane nieroztacznie z za-
wartg w nim $akti*:

itu kutamennatiladyamitennullatuvisamam; kutamé viseésamakum;
matimutalaya mahéndrajalamuntavatinitutan karuvennu kantiténam.

,»T0 jest naczynie” - stojace w tymze stwierdzeniu na poczatku

Stowo ,,to” tworzy uogélnienie® [w wiedzy innej]*,

Za$ stowo ,,naczynie” tworzy uszczegdtowienie”;

Po to, by mogly sie objawi¢ wszelkie magiczne moce wielkiego Indry?*,
Poczynajac od umystu, [jasniejacy] Zarodek staje sie ,,tym”/tym [wszystkim]*-

dvidhaiva samanyam visesa iti bhidyate (Manifestacja [§wiadomosci], przejawiajac sie zaréwno we-
wnatrz [jednostek], jak w na zewnatrz [w obiektach zewnetrznych], i krazac nieustannie niczym
pszczola, dzieli si¢ na dwa typy: tozsama oraz szczegdtowg) (DM 5 1).

% grivinu $aktiyanantam untitellam arutiyitam samayanyayennivannam irupirivayitilanya
samyamarnnulluruvilamarnnu telifiiunarnnitenam (Nieskonczenie wiele mocy posiada Wiedza; te
wszystkie w ostatecznym rozliczeniu sprowadzone by¢ moga do podziatu na dwie sity, obejmujace-
go moc tozsamg oraz inng [odrebna]; zanurzywszy sie w w tej Formie, ktéra ogarnia swa tozsamo-
$cig [réwniez] moc inng [odrebng] wewnatrz tej [dwdjni], winien kazdy przebudzi¢ si¢ i osiagnaé¢
jasnos¢).

2 Przyklad manifestacji $wiadomosci w sferze materii grubej (sthulabhana), przedstawiony
réwniez w DM 5 3 - por. PRASAD 2010: 55-56.

% yisamam (,,to, co trudno rozrdzni¢”) - oznaczaé moze tutaj uogdlnienie — samanyasthilabhana,
czyli czes¢ ogdlng badz tozsama manifestacji $wiadomos$ci w sferze materii grubej, wspomniang
réwniez w DM 5 4 — por. PRASAD 2010: 54-56. Por. NCY (AS m): , itu” durjfieyasvabhavattotukiiti
yatakayal visamayenna périlariyappetunnu - ,to” zwigzane jest ze stanem trudno$ci w rozpoznaniu,
stad znane jest pod nazwg ,,ciezki [w rozpoznaniu, rozréznieniu”].

%W strofie 36 AS wspomniany jest podzial na dwie sity, moce (sakti) przynalezne $wiado-
moéci — wiedzy (arivu): moc tozsama (sama) oraz inna, odrebna (anya). Narajana Guru podaje
ich definicje w strofie 38 AS: palavidhamdyariyunnatanyayonndy vilasuvatam samayennu méelilstum
nilayeyarififiu nivarnnusamyamélum kalayilalififiu kalarnnirunnitenam (Ta, ktéra [Jedno] ukazuje
w wieloéci réznorodnych form, jest inng [sila]; jasniejaca w krag jako Jedno pelnym blaskiem jest
tozsama — rozpoznawszy ten stan, ktéry objawiony zostanie pozniej, i utwierdziwszy sie w tej wie-
dzy, rozptynawszy si¢ w blasku, ktory jest doglebng i przekraczajacg wszystko tozsamoscia, niech
kazdy trwa w nim nieustannie, w jedno polaczony). Kazdej z nich dotyczy uszczegélowienie oraz
uogdlnienie (zob. przyp. 22, 24; PRASAD 2010: 54-55).

77 visesam - uszczegolowienie - viSesasthulabhana - czyli cze$¢ szczegdtowa manifestacji $wia-
domoéci w sferze materii grubej, wspomniana réwniez w DM 5 4 — por. PRASAD 2010: 54-56.

% mahendrajalam - indrajalatulyannaldya drsyannal - ,to, co widoczne, obiekty tozsame z ma-
gicznymi mocami Indry” (JBN).

¥ karu - karanakkariyennu - ,,sprawca bedacy przyczyng” (JBN); suddhabodham - ,czysta $wia-
domos¢” (RVP); akhandabddham - ,,niepodzielna $wiadomo$¢” (S]); hétuvaya sakti - ,,moc bedaca
przyczyna® (MKK); ariv — poznanie, wiedza” (PTH); upakaranam - ,narzedzie, instrument [dla za-
istnienia tychze]” (PNM); kdranam - ,przyczyna’ (SKK, MKS; MRY); itutanne karanamdya Sakti
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W taki oto sposéb niech kazdy to rozwazy to i zrozumie.

Wzigwszy pod uwage wspomniany w powyzszym kontekscie (AS 1 oraz DM
51) podzial na ahante oraz idante, warto zauwazy¢, iz jest on w AS 81 uwazany
za skutek podziatu prakriti, czyli maji*, strofa 51 stwierdza natomiast wyraznie,
ze dzieje si¢ to w obrebie Poznania’.

BIJA (,NASIENIE”) W DZIELACH NG

Rodzi si¢ teraz pytanie, w jakim kontekscie uzywa Narajana Guru w swoich
dzielach terminu bija. W DM okreslenie to pojawia sie w pierwszej darsanie (1 3),
poswigconej kwestiom kosmogonicznym, gdzie nasz autor poréwnuje wylaniaja-
cy sie z parameswary** $wiat zjawisk do pedu wyrostego z nasienia. Nieodlgcznym
elementem tego opisu jest moc (sakti) bedaca w posiadaniu tworcy (svasya), ktora
samoczynnie (svayam) dokonuje stworzenia (srj):

(»,moc bedaca przyczyna, tozsama z tym [wszystkim]” (KS); itu tanneyan (visamayute visesasaktiyan
paramaya avalambam (adhisthanam) - ,,najwyzsza podpora (schronienie) bedaca tymi dwiema moca-
mi; tozsamg oraz szczegdlowa)” (MHS (AS)); karanam - bijam - ,,przyczyna — nasienie” (SRN). Nie-
co inna $ciezka interpretacji pozwala utozsamic itu ,,to” — w ostatnim wersie z itu bedacym visamam;
w takim wypadku zarodek - karu - staje sie ,tym’, czyli podstawa, czesci uogdlniajacej kazdego
procesu poznawczego: por. karuvayirikkunnatu visamayute samanyabhavamayi mukalil kaniccu ,,itu”
enna arivu tanneydn — ,,ukazawszy sie wyzej jako stan bedacy tozsamoscia [kazdej] wiszamy [czesci
uogélniajacej], bedace zarodkiem “to” - jest samym Poznaniem, Wiedza (NG (AS m)); ,,idanta”
enna i visama Sakti [visama ennu vilikkavunna itu enna asrayam tanneyakunnu] - sopadhika jfianattinte
karu - ,wiedza uogodlniajaca, t.j. ,towato$¢”, jest zarodkiem, zrodtem wiedzy uwarunkowanej [,,to”
bedace lampa, ktéra jest wiszama - bedaca samym wsparciem, podstawa]” (NCY (AS m)).

30 prakrti  pirififiorukiru  bhoktrrapam  sakalavumay veliye samullasikkum  ihaparamamoru
kuridantayalé vikasitamamitu bhogyavisvamakum (Prakriti, podzieliwszy sie [na dwoje], z jednej stro-
ny jasnieje, przejawiajac sie na zewnatrz w postaci wszystkich doswiadczajacych [jednostek]; majac
swdj aspekt transcendentny oraz immanentny [wyzszy oraz nizszy], z drugiej strony, rozprzestrze-
niwszy sie dzieki narodzinom poczucia ,to’, staje sie calym $wiatem doswiadczanych [obiektow]).

3t grivilirunnorahantayddyamuntay varumitingtoridanta vamayayum varumiva rantulapannal pole
mayamaramakhilam marayeppatarnnitunnu (W obrebie Swiadomosci powstaje najpierw samo$wia-
domo$¢ [jednostek], razem z nig przychodzi definiowanie rzeczywistosci jako ,to” — jej nieodtgczny
przeciwnik/ towarzysz; te dwie rzeczy niczym pnacza wspinaja sie, by pokry¢ catkowicie drzewo
iluzji).

32 Parame$wara pojawia si¢ w pierwszej strofie tej darany (DM 1 1) jako ten, ktory stwarza
$wiat z siebie przy pomocy wlasnej jedynie wyobrazni: asid agre ‘sadevedam bhuvanarh svapnavat
punah I sasarja sarvam samkalpamdtrena paramesvarah (Na poczatku ten $wiat byl zaiste nieistnie-
jacym (asat); parame$wara stworzyl to wszystko dzieki jedynie jego mocy wyobrazni, niczym
sen). W drugiej strofie (DM 1 2) mowa o prabhu, ktéry czyni to przy pomocy swojej wlasnej iluzji:
vasanamayam evadavasididam atha prabhuh I asyjan mayaya svasya mayavivakhilarh jagat (To [wszyst-
ko] na poczatku istniato [w nim] w postaci [jego] wyobrazenia (vasana); Wowczas prabhu stworzyt
caly $wiat dzieki jego wlasnej [magicznej] mocy, niczym magik). Strofka trzecia charakteryzuje sie
analogiczng konstrukcja; stowo svasmin (w nim samym) interpretowa¢ nalezy jako i§ware, parame-
$ware, dysponujgcego Sakti.
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prag utpatter idam svasmin® vilinam atha vai svatah
bijad ankuravat svasya $aktir eva ‘srjat svayam

Przed powstaniem to wszystko zawarte bylo w nim;
Woweczas z niego samego, niczym ped z ziarna,
Jego wlasna moc* samoczynnie stworzyla [ten $wiat]).

Termin [adifbija, czyli nasienie dajace poczatek wszystkiemu, co widzialne
(innukanunnitu sakalam) w AS 53 oznacza maje — pierwotna moc (adimasakti),
zawartg jednak w Swiadomosci®. Nie sposéb zlekcewazy¢ konstrukji tej czesci;
rozpoczyna sie ona (AS 51) opisem drzewa iluzji (mayamaram), pokrywajacego
sie dwoma pnaczami - ahantg oraz idanta, reprezentujacg pare przeciwienstw,
bedacych tworami maji, zakorzenionymi w Wiedzy*® (podobny obraz pojawia si¢
w jednej z pierwszych strof AS (AS 9), gdzie mowa o drzewie pokrywajacym
sie po obu stronach pnaczami rodzacych si¢ standéw psychicznych badz szesciu
stanow, interpretowanych przez niektdrych badaczy jako szes¢ ¢akr w jodze Kun-
dalini; drzewo symbolizuje wowczas kanal zwany suszumna; tego, kto siedzac
u stop tego drzewa, uprawia asceze, ominie pieklo’”). Strofa 52 to opis $ciezki

3 svasmin - atmani - i$vare — ,w iswarze” (MHS (DM)).

3 $akti, ktora w kolejnej strofie (DM 1 4) omdwiona zostata dokladniej: saktistu dvividha jiieya
taijast tamasiti ca [ sahavdso ‘nayorndasti tejas timirayor iva ([Jego] moc winna by¢ znana jako sita dwo-
jakiego rodzaju: jasnaoraz ciemna; wspdlnota tych dwoch mocy nigdy nie ma miejsca, podobnie jak
jasno$¢ i ciemno$¢ [nie wystepuja razem]). Ten podziat koresponduje z obecng w czwartej darsanie
koncepcja maji, manifestujacej sie jako pary przeciwienstw (DM 4 1), oraz jej wersja w AS (36; 38;
51; 72; 81).

3 Wlaéc. w strofie tej mowa o Sakti zawartej w itil — ,w tym”; poprzedzajaca strofa (AS 52)
wspomina natomiast svayamprakasam, czyli samorozswietlajaca si¢ rzeczywisto$¢. Por. VS 3
(tajjyotih - ,to jest samoroz$wietlajacg si¢ jasno$cig”).

36 grivilirunnorahantayadyamuntay varumitingtoridanta vamayayum varumiva rantulapannal pole
mayamaramakhilam marayeppatarnnitunnu (W obrebie Swiadomosci powstaje najpierw samo$wia-
domo$¢ [jednostek], razem z nig przychodzi definiowanie rzeczywistosci jako ,to” — jej nieodtgczny
przeciwnik/ towarzysz; te dwie rzeczy niczym pnacza wspinaja sie, by pokry¢ catkowicie drzewo
iluzji). Por. AS 81, gdzie ahanta oraz idanta s3 skutkami podziatu prakriti: prakrti pirififiorukiiru
bhoktrrapam sakalavumdy veliye samullasikkum ihaparamamoru kiridantayale vikasitamamitu
bhogyavisvamakum (Prakriti, podzieliwszy sie [na dwoje], z jednej strony jasnieje, przejawiajac sie
na zewnatrz w postaci wszystkich doswiadczajacych [jednostek]; majac swoj aspekt transcendentny
oraz immanentny [wyzszy oraz nizszy], z drugiej strony, rozprzestrzeniwszy sie dzieki narodzinom
poczucia ,t0”, staje sie calym $wiatem doswiadczanych [obiektéw]. W DM spotkamy sie z koncep-
cja para oraz aparda mayd. Dzieki pierwszej z nich mozliwa jest manifestacja materii subtelnej, dzieki
drugiej - materii grube;j.

7 jrupuravum varumaravasthayepptttoru koti vannu patarnnuyarnnu mévum taruvinatikku ta-
passu ceytu valum naranu vara narakam ninaccitenam (Kto zamieszkat — praktykujac asceze - u stép
drzewa, ktérego obie strony oplata wznoszace sie wysoko pnacze rozkwitle pgkami szeéciu nad-
chodzacych stanéw - dla tego czlowieka nie ma piekla — to niech kazdy zapamieta). Okreslenie
varumaravasthaye interpretowane jest przez niektorych badaczy jako pojawiajace sie stany psy-
chiczne; inni za$ (JBN, RVP) twierdzg, iz mowa tutaj o szeéciu (dar) stanach, bedacych sze$cioma
¢akrami Kundalini (maladharam, svadhisthanam, maniptrakam, anahantam, visuddhi, djfia); drzewo
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powrotnej: kiedy unicestwiona zostaje magiczna sie¢ iluzji (drsyajalam), znika
trojdzielno$¢ wiedzy (triputi),ustepujac miejsca samorozéwietlajacej sie jasnodci
(svayamprakasam)*. Kolejne strofy stuzy¢ maja jako instrukcja porzucenia $ciez-
ki iluzji (mayanivrtti), maja ukazana jest w nich zatem jako nasienie (adibijam),
czyli materialne podtoze (pradhana) $wiata zjawisk, oraz pierwotna przyczyna
(miulakaranam), bedaca motorem jego ewolucji (prakrti), zawarta w najwyzszej
rzeczywisto$ci — Wiedzy (itil):

itilelumadimagaktiyinnukanunnitu sakalam perumadibijamakum;
matiyatilakki marannitate mayamatiyaruvan mananamtutarnniténam

Pierwotna moc* zawierajaca si¢ w tej [Jasno$ci]*
Jest pierwszym nasieniem*, dajagcym poczatek wszystkiemu, co tutaj wid-
zialne;

reprezentuje wéwczas suszumne (susumnd), z kanalami po obu jej stronach (ida oraz pingala), a pna-
cze - wznoszaca sie Kundalini (kundalini). Réwniez i inne strofy interpretowane bywaja w tym kon-
tekscie (AS 12 — RVP). Trzeba doda¢, iz Narajana Guru jest autorem dziela zatytulowanego ,,Piesn
Kundalini’ (Kundalinippattu). Koncepcje tantryczne obecne sg rowniez w hymnach dedykowanych
bogini (Dévi) - matce (amma; janani), czy Kali (Kali). Jeszcze inna teoria wspomina trzy stany -
Jjagrat, svapna oraz susupti (NG).

3% dhvanimayamayggaganam jvalikkumannalanayumatinkalasésa drsyajalam; punaravite triputikku
purtti nalkum svanavumatannumitam svayamprakasam (Przestrzen niebios bedzie 1$nié, przybrawszy
posta¢ dzwieku - a wtedy magiczna moc ukazujaca caly $wiat zjawisk w niej si¢ polaczy; tam znow
tenze sam dzwiek wypelniajacy trojdzielnosé Wiedzy ustapi miejsca samorozswietlajacej sie Jasno-
$ci).

% adimasakti - karanasakti - ,moc bedaca przyczyng® (JBN); adyatte Sakti -
avidyayennariyappetunna Sakti - ,poczatkowa, pierwotna moc, znana jako niewiedza” (RVP);
brahmattil ninnum avirbhavikkunna adisaktiydya mdyd - ,powstajaca z brahmana pierwotna moc -
maja” (SRN); ddyamayuntdya milaprakrti — ,pierwotna natura (prakriti) bedaca poczatkiem” (SKK);
adimayaya sakti (arivinu anantasaktikaluntennu munbu parayappettittuntalls; annaneyulla saktikalil
tanneyum adyamayi untdya Saktiyan ivite adimasakti - ,wczeéniej byta mowa o niezliczonych mo-
cach przynaleznych Wiedzy (AS 36; 38 — H.U.), w tych wlasnie mocach jest pierwotna moc,
bedjca pierwsza, ktéra tutaj zwana jest pierwotng moca” (MHS (AS)); T prakrtiyilulla adimasakti
sakalasrstijalannalkkum karanamdyittulla Sakti - ,zawarta w tej prakriti pierwotna moc, bedgca przy-
czyng powstania magicznej sieci wszystkich zjawisk” (PNM); anantamdya Sakti — ,nieskoriczona,
nieskonczenie liczna, zréznicowana” (PTH); svayam prakasikkunna a paramasatyattinre adimasakti
- ,pierwotna moc tej najwyzszej, jasniejacej samoistnie rzeczywistosci” (MKK); anadikalam mu-
tal prakrtiyayi vilasam ceyyunna ddimasakti - mayasakti — pierwotna moc, czynigca zabawe jako
prakriti, poczynajac od czasu, ktérego poczatek nieznany; moc iluzji (NCY (AS m)); adimasakti
vedantagranthannalil mayayutetdyi parayunna Sakti tanneyan - ,pierwotna moc jest sama potencja,
moca, przypisywana w pismach Wedanty iluzji - maji > (NG (AS m)).

0 itil - ,w tym”. Jest to nawiazanie do poprzedniej strofy, w ktérej mowa o svayam prakasam
- yjadniejacym samoistnie $wietle” (svayam prakasiccuvilannunna satyam -, jasniejaca sama z sie-
bie prawda, rzeczywisto$¢” - JBN). itilelum - akhandabodhasvarupamaya satyattilulla - ,zawarta
w Prawdzie, rzeczywistosci bedacej niepodzielng Swiadomoscig” (JBN).

U janmamarulunna ddyatte vittakunnu - ,jest pierwotnym, pierwszym nasieniem, zarodkiem
wyznaczajacym narodziny [wszystkiego]” (JBN); adikaranama - ,jest pierwsza przyczyng” (RVP);
paramakdranam - ,ostateczna przyczyna® (MHS); maulikasaktitanneyan — ,jest fundamentalng
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Zanurzywszy swoj umyst w tym wlasnie,

Nie zapominajac nawet przez chwile,

Majac na wzgledzie zgube umystu [podlegtego] iluzji,
Winno sie wytrwale poswieci¢ metytacji. (AS 53)

Zgodnie z definicjami zaproponowanymi przez Narajane Guru w DM,
maja jako prakrti oraz pradhana odpowiada za ksztalt zréznicowanego $wiata zja-
wisk, stanowigc jego materialng podstawe oraz operujac w odpowiedni sposdb
trzema gunami,. Termin pradhana interpretuje on nastepujaco (DM 4 9): dhiyate
‘smin prakarsena bije vrksa ivakhilam [...] pradhanamiti kathyate (,,[poniewaz] zto-
zone jest w tym wszystko, niczym drzewo w nasieniu, nazywa si¢ to [materialna]
podstawg”)*2. Maja w aspekcie prakriti odpowiada za ewolucje swiata zjawisk i jest
synonimem wszelkiej aktywnos$ci (DM 4 10): karotiti [...] nigadyate ‘sau prakrti
(»ta, ktéra dziata/ przejawia aktywno$¢, zwana jest prakriti”)*®.

W AS 57 Narajana Guru okresla te potencje (kalya, czyli kaliv)*, bedacg ma-
terialng podstawg $wiata zjawisk, mianem anantamayakala, czyli nieskonczona
[tzn. przejawiajaca si¢ na nieskonczenie wiele sposobow]* czastka® iluzji, reali-
zujacej sie w postaci skutkdéw nie majacych poczatku (anadikaryam):

przyczyng” (PNM); miilakdranam - ,,pierwotna, fundamentalna przyczyna” (NG (AS m)); adibijamaya
brahmam tanne - ,;jest samym brahmanem bedacym pierwotnym nasieniem, zarodkiem [wszystkie-
go]” (SRN).

2 Wrtasc. podaje Narajana Guru dwie etymologie tego stowa (DM 4 9): dhiyate ‘smin prakarsena
bije vrksa ivakhilam I atah pradhanyato vasya pradhanamiti kathyate (Poniewaz w tym zlozone jest
(dhiyate) wszystko w odpowiedni sposdb, niczym drzewo w nasieniu, lub tez z powodu powszech-
nej wyzszosci (pradhanyatah) tej [mocy], znana jest ona jako [materialne] prapodtoze).

¥ DM 4 10: karoti prakarsena prakrtyaiva gundn prthak I nigadyate ‘sau prakrtiriti ha trigunatmaka
(Poniewaz dzigki swej naturze (prakrtyd) czyni ona (karoti) guny odrebnymi w odpowiedni sposéb,
zwana jest ona naturg skladajaca si¢ z trzech gun). Por. PRASAD 2007: 145. Prakriti oraz pradhana
nie sg dla Narajany Guru synonimami, lecz oznaczaja dwa rézne aspekty maji (por. DM 4 1). Zob.
tez PRASAD 142-147.

“jtu kalya - itineppdl véenamenkilum namarapasystiyilite pontivaran kaliyum - ,,zdolna, by po-
wstaé poprzez stwarzanie nazw i form, jesli zaistnieje ku temu potrzeba”(JBN).

5 Por. AS 36, gdzie Swiadomoéci przypisuje sie nieskoriczenie wiele mocy — sakti: arivinu sak-
tiyanantam unt. Iluzji zwykle przystuguje epitet anadi (,,nie znajacy poczatku” - okreslenie przypisa-
ne tutaj skutkom (karyam) bedacym tworami maji), jako ze ustaje ona w momencie osiggniecia wy-
zwolenia (por. PRASAD 2011: 195-196). Termin ananta - ,,nieskoniczony” zdaje si¢ okresla¢ w tym
przypadku zréznicowanie $akti, przejawiajacej sie w niezliczonej iloéci proceséw poznawczych (AS
36 w taki wlasnie sposdb definiuje te nieskoniczono$é, sprowadzajac ja ostatecznie do podziatu na
dwie przeciwstawne sobie sily - tozsama (sama) oraz odrebna (anya - por. AS 36-42).

16 Wrtasc. kala - ,,czastka” (réwniez ,moment, chwila”), w odréznieniu od niepodzielnego, nie
skladajacego si¢ z czastek Poznania — Swiadomosci, bedacej glebia pozbawiona fal - alayarumdli
(akhandabodham) - por. JBN. NCY sugeruje, ze termin ten nawiazywa¢ moze do tradycji tantrycz-
nej; przywolujac koncepcje nada (pierwotnego dzwieku majacego forme punktu (bindu), wykazuja-
cego tendencje do przejawiania sie, stwarzania otaczajacego ten punkt §wiata. Termin kala oznacza
w takim wzgledzie najprzerdzniejsze funkcje maji, i powinien by¢ rozumiany zaréwno w aspekcie
potencjalnym, jak i aktualnym (NCY (AS a)). Funkcje maji oznacza¢ mogg jej niezliczone projekcje
(anantamdya saktivisésarnal - NCY (AS m), NG (AS m), MKK). W AS 34 Narajana Guru prezentuje
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alayarumaliyiluntanantamayakalayitu kalyayanadikaryamakum
salilarasadi $arirameénti nanavulakaruvayuruvayi ninnitunnu.

W glebinie oceanu pozbawionych fal trwa nieskoriczona czgstka iluzji;
Ta potencja, przywdziawszy formy, poczynajgc od wody oraz smaku,
Przejawiajqgce sie jako szereg efektow nie znajgcy poczgtku,

Trwa, nadajgc nieskoriczenie wiele ksztattow niezliczonym Swiatom.

Autor postuguje sie w tej czesci (AS 50, 56, 57) znang analogia fal i oceanu;
jednak materialny aspekt tegoz — woda (jalam) - jak réwniez wszelka aktywno$¢
— (karmmam)¥ - reprezentowana jest w AS przez maje, natomiast $wiadomo$¢
(ariv), bedaca atmanem (atmav), jako niezalezna od materii i ruchu, staje sie gle-
big oceanu (ali), w obrebie ktorej przejawiaja sie skutki — twory iluzji*%; to maja
zatem, reprezentujaca materialnos$¢ i aktywnos¢, nadaje ksztalty niezliczonym
$wiatom, zawsze jednak w obrebie przestrzeni tozsamej ze Swiadomoscia.

Podsumowujac, koncepcje sankhji, zgodnie z ktéra materialnym podlozem
$wiata zjawisk, jak rowniez strong aktywna, jest prakriti - pradhana, Narajana
Guru podporzadkowuje w dzietach filozoficznych koncepcji adwajty, badz bez-
posrednio utozsamiajac wymienione funkcje maji oraz ariv, badz zaznaczajac, ze
wszelka przemiana zachodzi w obrebie najwyzszej rzeczywistosci, bedac w istocie
nig sama.

narodziny $wiata zjawisk jako wstapienie w koto rydwanu (ardli), ktérego szprychy sa potéwkami
chwil (aranoti), utozsamiajac go z boska zabawg (tiruvilayatal). W jednym z hymnéw po$wieconych
Dévi (JNRM 1) wspomina Narajana, Ze zjednoczenie si¢ z centrum tego kota, bedacego czysta swia-
domofdcia (cinnabhi), mozliwe jest dzieki zanurzeniu si¢ w dzwieku (nada): ennasayam gatiperum na
dabhimiyilmarnnavirabhapatarum cinnabhiyil triputiyennanarum patikalarnndritunnu janant! (Kiedyz
moje wnetrze, w ktorym gosci niepokoj, zanurzywszy sie w siedzibie dZzwieku, ktéra da poczatek
[wlasciwej] $ciezce, zjednoczywszy sie z centrum czystej $wiadomodci, rozsiewajacej w krag zrodzo-
ne $wiatlo, ktore unicestwi¢ moze to, co jawi si¢ tréjwiedza — osiagnie pokdj, o Rodzicielko wszech-
rzeczy!). Hymn ten adresowany jest, warto podkresli¢, do Matki Krolewskiej Jogi (rajayogajanani),
a Dévi tozsama jest z najwyzsza rzeczywistoécig — Swiadomoscia (bddham) — JNRM 2, zakryta nie-
wiedza, panujaca [nad catym $wiatem zjawisk] melayamilamatiyalavrtam janani (JNRM 5), przed-
stawiong jako szata utkana z czasu itp. W KN Narajana Guru nazywa Kali nadabindvattmika - ta,
ktéra ma nature dzwigku i punktu.

7 AS 56: katalilelum tirapdle kayaméronnutanutanériyyuyarnnamarnnitunnu; mutivitanernnitu
hanta malasamvitkatalilajasravumulla karmmamatré (Niczym fala powstajaca na oceanie, tak kazde
cialo jedno po drugim rodzi si¢ i powstaje, by nastepnie zging¢. Gdzie kres tej [przemiany]? Bedac
w istocie dzialaniem, bezustannie bierze ona swéj poczatek w oceanie czystej Swiadomosci, bedacej
zrodlem [wszystkiego]).

% Por. AS 75: prakrti jalam tanu phénam dliyatmavahamahamennalayunnatirmmijalam
akamalararnnarivokke muttutan tan nukaruvatamamrtayatinnu ninam (Prakriti jest woda, ciata - pia-
ng; atman za$ — glebig oceanu; poczucie ,ja, ja’, bladzace wcigz wkolo, jest magiczng siecig fal. Kaz-
da wiedza, ktorg przepelniony jest kwiat umystu, jest perla —tym, co kazdy saczy tutaj w blogosci
jako nie$miertelno$¢ - to rzecz pewna). Por. tez AS 57, 50; DD 4.



KOSMOGONIA W PIGULCE, CZYLI PROBA ANALIZY 95 STROFY ATMOPADESA... 351

WPLYW SYSTEMU RAMANUDZY NA POGLADY NARAJANY GURU

W tym przypadku nalezatoby jednak uwzglednic jeszcze inng mozliwo$¢, mia-
nowicie wplyw systemu Ramanudzy na dziela Narajany Guru. Jezeli réwniez w dzie-
tach filozoficznych Narajany mozemy odnalez¢ elementy teizmu, bliskie pogladom
Ramanudzy, a obecne w jego hymnach poswieconych bostwom*’, niewykluczone,
ze termin viryam, oznaczajacy w wisiszta adwajcie atrybut iswary, dzigki ktéremu
- bedac materialng przyczyng $wiata zjawisk — nie podlega on zadnym zmianom
(vikara)®, zaczerpniety zostal wlasnie z systemu tego filozofa®'. Na korzys¢ takiej
hipotezy przemawia fakt, iz Narajana Guru, ktadac nacisk na pojawiajacy si¢ w na-
stepnej kolejnosci zaimek ,,ona” (ivalival) i faczac termin ten w analizowanej strofie
AS z Sakti, prezentuje ja w kolejnym wersie jako niewyczerpane zrédlo powstajacych
[i gingcych] wcigz na nowo $wiatéw — kosmicznych jaj. Stad czes¢ komentatoréw
interpretuje ztozenie visvaviryam jako synonim sakti*’. Poczynione w kontekscie
hymnéw poswieconych bostwom spostrzezenie Omany zdaje si¢ mie¢ niebagatel-
ne znaczenie: podczas gdy Ramanudza opisuje absolut, uzywajac meskiego rodzaju,
u Narajany Guru beda mu przypisane cechy zenskos$ci*.

VIPULATAYARNNA - WYPOSAZONA W NIEOGRANICZONA
PRZESTRZEN

Efektom, bedacym tworami maji, dostarczona zatem zostaje bezgraniczna
przestrzen stajaca sie teraz polem dziatania iluzji, a ktdra jest niczym innym jak

¥ Wplyw filozofii Ramanudzy na system Narajany Guru podkresla m. in. Prasad (PRASAD
2011: 8-9), OMANA 1984: 84-87; 94; 96-97; 100). Z systemu Ramanudzy Narajana Guru zaczerp-
nat prawdopodobnie koncepcje [boskich] manifestacji — vibhiti (por. PRASAD 2011: 106-107;
OMANA 1984: 86), cho¢ mozliwy jest w tym wypadku réwniez wplyw Bhagawadgity na system
Narajany Guru (por. przyp. 55), czy tez boskiej gry, obecng m. in. w AS.

% CHARI 1998: 238; RANGACHAR 1991: 90. Warto podkreéli¢, ze Narajana Guru uzy-
wa w AS 6 terminu nirvvikara[riipam], tzn. ,majacy niezmienng forme, o niezmiennym ksztal-
cie’, w odniesieniu do najwyzszej rzeczywisto$ci manifestujacej sie na czterech poziomach (sthiila,
siiksma, karana, tiriya - por. PRASAD 2010: 53-61): unaranaminniyurannanam bhujiccitanamasanam
punarénamennivannam anayumanéka vikalpamakayalarunaruvatulloru nirvvikararapam? (Kazdy musi
ze snu si¢ wybudzié, potem zasngé; spozy¢ positek, zespoli¢ si¢ w akcie mitosnym; w taki wlasnie
sposob splataja si¢ w nadejsciach mnogie wyobrazenia/watpliwosci - z tego powodu kt6z zdolny
przebudzi¢ w swym wnetrzu niezmienny ksztalt Rzeczywistosci?).

1 Znaczenie tego terminu zdaje si¢ oddawaé wowczas najlepiej okreélenie virility (por. CHA-
RI 1998: 238; PRASAD 2011: 95).

%2 Ta tendencja widoczna jest w komentarzach oraz przekltadach NG oraz MNP; zgodnie
z ich interpretacjg, sformulowanie to oznacza maje, moc [zawarta w atmanie/brahmanie]. We-
dtug NG (AS m; a) jest to $akti, iluzja zawarta w substancji-bycie bedacym zarodkiem, ,rdze-
niem” (karuvayirikkunna sadvastuvile [...] mayasakti, wiaze wiec on to zlozenie z nastepujacym po
nim ival - ,ona”. por. ttum. , the shining creative principle of the universe is she”), podobnie MNP
(AS m) (atmavil ullatanniyirikkunna saktiye visvaviryamennu vilikkunnu) oraz MHS (AS) (vilasunna
visvaviryam - visvattinre viryamullaval - [ona] (=maya) bedaca nasieniem calego $wiata); por. tez SJ.

% OMANA 1984: 100.
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tylko Swiadomo$cia, definiowang w takim kontekscie przez Narajane jako prze-
stwér (veli - AS 3) lub pustynia (maru[bhiimi, sthalam])>:

veliyilirunnuvivarttaminnukanumvelimutalayavibhatiyaricumorttal
jalanidhitanniluyarnnitum tarangavaliyatu poleyabhédamay varénam

Te oto piatke [boskich] manifestacji**, poczawszy od przestrzeni’,
Widoczng w tym momencie jako iluzoryczna manifestacja®
Zakorzeniona w [pierwotnej] przestrzeni®® - tak jak obfito$¢ fal
Powstajacg raz po raz w zbiorniku wod* - jesli to rozwazy¢ -
Winien kazdy sprowadzi¢ do Jednorodnosci [Braku Réznic].

Wszelkie zjawiska powstaja w obrebie pierwotnej przestrzeni, podobnie jak
obfitos¢ fal zawarta jest w zbiorniku wodnym (oceanie). Narajana Guru uzywa
w tym wypadku ztozenia jalanidhi, czyli zbiornik wodny, miejsce, w ktorym
zlozone zostaly wody. Aby podkresli¢ tozsamo$¢ swiata fenomenodw i jego osta-
tecznej przyczyny/granicy, autor postuguje si¢ w obu przypadkach jednym i tym

 Por. AD 2: Néralladrsyamitudrkkinenikkinokkil verallavisvamarivammaruavil pravahari karyattil
nilppatihakarana-sattayennyé veralla viciyil iripattu variyatre (To, co widoczne [$wiat zjawisk] nie jest
rzeczywiste, kiedy postrzegane jest jako pozbawione Widzacego [podmiotu]; caly ten $wiat nie jest
niczym innym jak tylko strumieniem [ptynagcym] na pustyni [pustej przestrzeni] bedacej Swiado-
moscig; tym, co jest trwale (rzeczywiste) w skutku jest jedynie przyczyna, podobnie jak tym, co
trwale (nieprzemijajace) w fali, jest woda).

5 vividha ripattil kanappetunna bhitannalaficum - ,pigtka grubych elementéw manifestuja-
ca si¢, widoczna w réznych ksztaltach, formach” (JBN). Termin vibhiiti, oznaczajacy moc, potege,
stanowi¢ moze nawigzanie do systemu Ramanudzy, gdzie boska gra, manifestacja Boga, okreslana
jest terminem [lavibhiti (PRASAD 2011: 97-98; por. tez OMANA 1984: 86-87). Inna mozliwo$¢
to wplyw Bhagawadgity na system Narajany Guru (por.kom. RVP); termin [divya] vibhiti (divyah
vibhiitayah) oznacza tutaj [boska] potege (boskie moce — manifestacje) Kriszny, dzieki ktérej - po-
zostajac niezmienionym, manifestuje si¢ on jako wszystko, co istnieje (por BHG 10 7; 16; 18; 19;
40; 41). Por. MNP (AD a): 50. Warto podkresli¢, ze Narajana Guru w hymnach skierowanych do
bogini (KN 24, 40) uzywa stowa vaibhavam w znaczeniu boskiej mocy przynaleznej Kali (zwanej
w takim wypadku Wtadajaca Iluzja — mahamaya), dzieki ktérej mozliwa jest manifestacja $wiata
zjawisk. To samo okreslenie pojawia sie w DM 4 2, gdzie maya zdefiniowana zostata jako vaibhava
(pragutpatteryathd ‘bhavo mrdeva brahmanah prthag I na vidyate brahma hi ya sa maya ‘meyavaibhava
(Tak jak przed powstaniem [naczynia] mamy do czynienia z jego niezaistnieniem, i jest on tym
samym, co glina, podobnie ta, ktéra nie istnieje odrebnie od brahmana, i jest zaiste samym brah-
manem, nazywa si¢ majg, niezmierzong tworcza potega).

% gkasam tutanniya -, poczynajac od przestworzy” (JBN).

7 atinu calanamd marramé untakkate pontikkanappetunna vivarttakaryaripannalaya - ,bedace
ksztattami, formami - skutkami - iluzorycznymi przejawieniami, postrzeganymi jako powstajace
bez zaistnienia ruchu czy tez zmiany w obrebie tej [przyczyny]” (JBN).

8 nirvikalppajiiana svaripamaya parabrahmattilninnum - ,,z najwyzszego brahmana bedacego
w istocie [majgcego nature] niezmienng, nieprzemijajacg Wiedza” (JBN).

¥ jalanidhi - ,,ocean’, dosl. ,,zbiornik wod”

0 karanattil ninnum oru bhedavumillattavayanennu kanéntatan - ,te rzeczy powinny by¢ po-
strzegane jako pozbawione roznic [i zakorzenione] w [pierwotnej] przyczynie, wywodzace sie
z [ostatecznej] przyczyny” (JBN).
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samym terminem (veli), przywodzacym na mysl niemalze identycznie brzmiace
okreslenie veliv, ktore oznacza $wiadomos¢ (bodham) lub $wiatto$¢ (prakasam)®.
Podobnym celom stuzy obecny w dzietach Narajany paradoks, uzycie stowa
noszacego przeciwstawne sobie znaczenia: w AS 78 iluzoryczny $wiat zjawisk,
bedacy jedynie réznorodnos$cig nazw i form, przyréwnany do mirazu na pu-
styni, zdefiniowany zostal jako porulam porulalla (b¢dacy materig i nie bedacy
substancja)®. Analogia fatamorgany postuguje si¢ Narajana Guru w podobnym
kontekscie: Swiadomo§éé zréwnana w tym przykladzie z przestrzenig pustyni,
ale rowniez z o$wietlajacym ja stoncem - zrédlem mirazu®, staje si¢ zaréwno
przyczyna (adimilam), jak i przestrzenia wyznaczajaca granice (paramavadhi) fe-
nomenom (AD 3):

Vasassu tantuvitu pafifiiyit adimalabhGtapraghatam itum orkkukil
iprakaram

Bodhattil ninnu vilasunnu marusthalattu pathassu pole paramavadhi
bodham atre.

1 W poprzedzajacej strofie (AS 2) Narajana Guru uzywa okrelenia paraveli, rownoznacznego
z cidakasam.

2 maranavumilla  purppumilla valvum narasuraradiyumilla ndmaripam maruvilamarnna
maricinirupdl nilporu porulam porulallitattitenam (Nie istnieje ani $mier¢, ani narodziny, ani ciag zy-
cia; nie istnieje nic, poczynajgc od ludzi oraz bogéw - jedynie ksztalt i nazwa! Niczym miraz zro-
dzony na piaskach pustyni to [wszystko], istniejac jako materia, nie jest ostateczng rzeczywistoscig
- o tym powinno sie pamieta¢). Termin porul, uzyty w tym kontekscie przez Narajane Guru, ozna-
cza zaréwno obiekt, skutek (visayam, karyam), jak i przyczyne, substancje; esencje (karanam, vastu;
saram) - zob. ST 2011: 1274. Dodajmy, ze podobne $rodki stylistyczne stosowane s przez Narajane
w hymnach poswieconych bogini, gdzie Dévi tozsama jest z najwyzsza rzeczywistoécig (MDS 1; por.
OMANA 1984: 62-63). Na temat paradoksu i jego przekroczenia w dzielach filozoficznych Naraja-
ny Guru zob. NATARAJA 2005: 202-2013; 255-257.

8 Analogia mirazu na pustyni wigze sie $ciéle - zwlaszcza w AD - z funkcjg jasnienia $wiado-
moéci, zdolnoscig manifestacji w postaci $wiata zjawisk, tzn. wielosci proceséw poznawczych (bhati,
vilasuka; bhasate) — por. AD 2, 10, 15; tez DM 3 6; BP 2, stad JBN interpretuje niektdre z tych strof
jako aluzje do trzech czynnikow (triputi): pustynia jest sSwiadomoscia [podomiotem], miraz — §wia-
tem zjawisk [przedmiotem], facznikiem za$ jest jasnienie [proces poznawczy] (JBN 2010: 270). Ko-
lejnym obrazem, uzupelnieniem tej koncepcji, moze by¢ wizja czystej swiadomosci jako przestrzeni
[parama cidambaram], w ktdrej jasnieje pierwotne storice [bhanu, czyli paramatman - JBN] - por.
AS 82; 2 (w obu przypadkach uzyte zostalo okreslenie zwigzane etymologicznie z czasownikiem
bha - ,jas$nie¢, przejawial si¢” — bhanu, bhanuman). Modyfikacja takiej koncepcji widoczna jest
w AV, gdzie bostwo (daivam), utozsamiane w dzietach filozoficznych z parame$warg (DM 1 1)/
prabhu (DD 1 2), mahes$g (AS 29), majinem (DD 6), staje sie zarem/ blaskiem (kanal) - zrodtem
mirazu (kanaljalam): o! ita pinneyum kanalilninnu vellam ponnivarunnatupdle itokkeyum daivattilninnu
pormivarunnu [...] nammute daivarn jyotirmayamayirikkunna oru divyasamudramakunnu. itokkeyurm a
nistaramgasamudrattinte taramgakunnu. O! Itokkeyurn kanalilninnu kaviyunna vellamakunnu. Daivari
kanalakunnu (O! Co wigcej, to wszystko, niczym przepelniajaca brzegi woda [ktéra wyptywa z] zaru,
wyplywa w obfitoéci z bostwa. Moje bdstwo jest $wietym oceanem skladajagcym si¢ z blasku. To
wszystko jest falg tego pozbawionego fal oceanu. O! To wszystko jest woda unoszaca sie z tego zaru/
dzieki temu zarowi. Bostwo jest tym zarem).
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Tkanina jest niczym innym jak tylko nicig, ni¢ za$ - to nic innego
Jak welna; welna jest niczym innym jak tylko zlaczeniem elementow
W pierwotnej przyczynie®,

Jesli rozwazy¢ to w taki oto sposob, [to wszystko] staje sie¢ widocznym
Dzigki Swiadomosci niczym woda na pustyni; przeto ostateczng
Granicg (przyczyna, podstawa wszystkiego®) jest sama Swiadomosé.

W przypadku interpretacji ztozenia vipulatayarnna, pojawiajacego sie w AS 95,
konieczna jest analiza nastepnego cztonu pierwszego wersu: vinddavidya, ktdrego
epitetem jest podane wyzej okreslenie.

VINODAVIDYA - WIEDZA O KOSMICZNE] GRZE (KOSMICZNE] GRY).
ILUZJA (MAYA) I WIEDZA (VIDYA) W DZIELACH NARAJANY GURU

Zlozenie vinodavidya oznacza wiedz¢ o [kosmicznej] zabawie, znajomos¢
[kosmicznej] gry®. Czy umiejetno$¢ taka nalezalo by przypisa¢ w tym kontek-
$cie $wiadomosci/ brahmanowi, czy raczej jego mocy - $akti, czyli maji? Termin
vinodan pojawia si¢ w dzielach Narajany Guru raz jeszcze (DD 6) jako epitet
béstwa (daivam): jest ono mayavinodan — tym, ktorego raduje gra/ wlasna moc®’.
A zatem vinodavidya wiazac¢ nalezatoby z aspektem najwyzszej rzeczywistosci,
okre$lanym przez Narajang w DM 1 1-2 mianem parame$wary, w AS — mahesi
(mahesan - AS 29), w DD 6 — majina (mayavi)®. Z drugiej jednak strony war-
to zwrdci¢ uwage na koncepcje wiedzy i niewiedzy (vidya, avidya) jako dwoch
manifestacji jednej $wiadomosci, prezentowang przez Narajan¢ Guru prezentuje
w jego dzieach filozoficznych. Poniewaz zaréwno pierwsza, jak i druga trakto-
wane s3 jako przeciwstawne funkcje Poznania, obie naleza do sfery maji (PRA-
SAD 2011: 192-193; PRASAD 2007: 124-125), obie sa jej traktowane jako efek-
ty (karya) (PRASAD 2010: 48). Stad definicja maji, zaproponowana w czwartej

¢ adikaranamaya paficabhtitasamitham - ,,ztaczenie, polaczenie, skupisko pieciu pierwiastkéw

bedace pierwotng przyczyng” (JBN).

6 paramavadhi - paramakaranam - ,ostateczna przyczyna’ (JBN).

5 vinddavidya (vinddattinulla vidya - ,wiedza ku zabawie, dotyczaca gry” - por. RVP) oru
mahéndrajalamanu- ,jest magia wielkiego Indry, magiczna moca Indry” - JBN. NG, MKK, NCY,
KS - tlumacza to sformulowanie jako lilavilasam.

7 niyalls mayayum mayaviyum mayavinédanum niyallo mayaye nikkissaytjyam nalkumaryanum
(Tys jest majg i tym, co maje posiada, ty$ jest tym, ktorego raduje jej gra. Ty$ tym, ktory wymazuje
maje; szlachetnym, co darzy nas ostatecznym zjednoczeniem — DD 6).

% Por. vinddatte sadhikkunnatinu ponnataya vidya vinédam phalasthaniyamakunnu [...] ivite
yojippinu vénti vinddavidyatanne svartipatte svayam maraykkunnatdyi sankapikkanam. vinédavidyayum
mayayum abhinnamakuvané taramullu. annane tannil abhinnaydya mayayute balattal vinédavidya
svarupatte maraccirikkunnatayi karutentiyirikkunnu (Wiedza, bedaca zdolnoécia czerpania radosci,
w tym miejscu trzeba sobie wyobrazi¢ — w celu potgczenia calosci — wiedze o doswiadczaniu obiek-
tow jako ukrywajaca swoja wlasng nature. Owa wiedza oraz maja sg z natury nierozlaczne. Wiedza
ta zatem winna by¢ postrzegana jako pokrywajgca siebie samg mocg maji, bedacej nierozdzielna od
niej samej (MHS (AS)).
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darsanie (DM 4 1), stwierdza, iz maja przejawia si¢/ jasnieje zaréwno jako avidya,
jak i vidya®:

na vidyate ya sa maya vidya'vidya para’para
tamah pradhanarm prakrtir bahudha saiva bhasate

Ta, ktdra nie istnieje [odrebnie od brahmana],

Przejawia sie na wiele sposobow™:

Jako wiedza i niewiedza, jako transcendentna i immanentna”,
Jako ciemno$¢, prapodloze i pierwotna natura.

Zdefiniowana w trzeciej strofie wiedza (vidya) jest szczegdlng funkcja manife-
stujacej sie $wiadomosci (cit), dzieki ktorej osiagna¢ mozna wlasciwe pojmowanie

% Kolejne strofy (DM 4 2-10) zawierajg definicje wspomnianych manifestacji maji, m.in. wie-

dzy oraz niewiedzy. Koncepcja ta znajduje réwniez odzwierciedlenie w AS (72), gdzie maja sta-
je sie przyczyng pojmowania rzeczywisto$ci w kategorii przeciwienstw, reprezentowanych w tym
wypadku przez wiedze i niewiedze (vidya, avidya); stanem wykraczajacym poza te pare jest tury-
am: kriyayoru kiritavidya; kévalam cinmayi marukiritu vidya; mayayalé niyatamitinnane nilkkilum
pirifinadvayaparabhavana turyameékitunnu (Z jednej strony czyn, bedacy niewiedza; z drugiej strony
- wiedza, ktéra skiada sie ze zrozumienia/ §wiadomosci [tego, ze brahman jest] jedyna rzeczywi-
stoécig; cho¢ za sprawg iluzji to [wszystko] trwa nieustannie w takim wlaénie podziale,turija obda-
rza transcendentnym stanem wykraczajagcym poza dwoisto$¢). Podobna koncepcja zaprezentowana
zostata w strofach dotyczacych manifestacji $wiadomosci w obrebie dwoch sit, reprezentujacych
rézne procesy poznawcze: wiedzg tozsama (sama), jakkolwiek — w odrdznieniu od wiedzy innej
(anya) - dotyczy ona brahmana, poddaje Narajana Guru identycznej klasyfikacji (AS 39-40; 42;
por. PRASAD 2010: 57). Obie sily s3 jednak domeng iluzji, Narajana Guru wspomina bowiem stan
przenikajacy je obie, a rownocze$nie wykraczajacy poza nie (mél) - ogarniajacy wszystko swoja
tozsamoscia (samyam) — por. AS 36, 38. Cala czeé¢ dotyczaca bhany koriczy sie nastepujacym za-
leceniem (AS 42): matimutalayavayokke mari mél sadgativaruvanitinebbhajicciténam (Aby zrealizo-
wad $ciezke wiodaca ku Istniejacemu, ktdre jest glebig wykraczajaca ponad wszystko, gdzie znika
wszystko, poczynajac od umystu, winno si¢ pozostawaé w stuzbie tej wlasnie [tozsamej wiedzy]).
Por. KUMARAN 2003: 51: ,,Finally [...] Narayana’s Guru final advice to the contemplative is to learn
to transcend both anya and sama by cultivating an unitive understanding of the purpose of ,,this” in
the expression ,this is Arivu” to reach the goal of human life”).

70 Pozorna sprzeczno$¢ — wskazanie na nie istniejacg iluzje — jako manifestujacg sie — w pierw-
szej strofie (podczas gdy poprzednie dar$any konsekwentnie wskazuja na brahmana jako Zrédlo
i przyczyne calego $wiata zjawisk, ktora jako jedyna istnieje, wigc posiada zdolno$¢ manifestacji)
objasniona zostaje w strofie drugiej, gdzie iluzja, bedac tym, co nie istnieje odrebnie od brahmana,
réwnoczeénie utozsamiona zostaje z brahmanem (brahmanah prthag na vidyate brahma hi ya sa maya
‘meya vaibhava).

7' W dzielach Narajany Guru spotkamy sie z koncepcja para oraz apara maya. Dzieki pierwszej
z nich mozliwa jest manifestacja materii subtelnej (DM 4 5): indriyani manobuddht paficapranadayo
yaya I visrjyante saiva para suksmangani cidatmanah (,,Ta, dzieki ktdrej wszystkie subtelne elementy,
poczynajac od pieciu tchnien, rozumu, umystu oraz zmystéw, wytryskuja z Atmana bedacego Swia-
domodcia, jest [iluzja] wyzsza”); dzieki drugiej mozliwa jest manifestacja materii gruboziarnistej (DM
4 7): indriyanam hi visayah prapafico ‘yam visrjyate I yaya saiva ‘pard ‘dhyatmasthilasankalpanamayt
(Ta, dzieki ktdrej ten $wiat zjawisk objawia si¢ w postaci przedmiotéw zmysltow, jest nizszg [iluzja],
bedaca przybieraniem przez atmana form grubych).
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rzeczywistosci, czyli dznian¢” (jfiana), utozsamiang przez Narajane Guru z roz-
roznieniem (viveka) — por. PRASAD 2007: 125. Konsekwencja tak pojetego sys-
temu jest, jak zauwaza Prasad, przyznanie iluzji pozytywnej roli w procesie wio-
dacym ku wyzwoleniu (PRASAD 2011: 194). Manifestujac si¢ w aspekcie vidya,
maya okreslona zostata jako kévalam cinmayi - ,ta, ktora zawiera/sklada si¢ ze
$wiadomosci [bedacej] jedynosécig” — AS 72:

kriyayorukiritavidya; kévalam cinmayi marukdritu vidya; mayayalé
niyatamitinnane nilkkilum pirififiadvaya para bhavana turyyamekitunnu

Z jednej strony czyn, bedacy niewiedza; z drugiej strony —

Wiedza, ktéra sklada si¢ ze zrozumienia/ $swiadomosci [bedacej] jedyna
rzeczywistoscia;

Cho¢ za sprawa iluzji to [wszystko] trwa nieustannie w takim wlasnie podziale,
Turija obdarza transcendentnym stanem wykraczajacym poza dwoisto$¢.

Taka koncepcja staje si¢ bardziej zrozumiala, kiedy rozwazymy ja w kontek-
scie kilku hymnéw Narajany Guru poswieconych bogini Kali”? (zwanej réwniez
Boginig - dévi, Rodzicielkg - janani czy Matka — amba, przede wszystkim jednak
Posiadaczkg Iluzji - mahamaya), w ktérych otrzymuje ona caly szereg funkcji
oraz epitetéw przynaleznych nie tylko Siwie, ale réwniez brahmanowi - jako
androgyniczne béstwo Matka — Siwa (Sivamba)’* stwarza, podtrzymuje i niszczy
caly $wiat”, bedac rownoczesnie ta, pozwala pokona¢ czcicielom ocean sansary’,

72 Zob. DM 4 3, gdzie zdefiniowana zostala vidyd w nastepujacy sposob: anatma na sad atma

saditi vidyotate yaya I sa vidyeyarn yatha rajjusarpatattvavadharanam (Ta, dzieki ktorej to, co rézne od
atmana, pojmowane jest jako nieistniejace, a Atman - jako istniejgce, jest wiedzg — podobnie jak
w przypadku utwierdzonego przekonania o rzeczywistym istnieniu liny, a nie weza).

7 Zwigzek pomiedzy zaprezentowang w analizowanej (95) strofie AS koncepcja a koncepcjami
zawartymi w KN podkresla Yati (NCY (AS a)). Oprécz wspomnianego przez Yati Kali Natakam (Taniec
Kali), nalezaloby wzia¢ pod uwage réwniez inne hymny: Wigzanka Dziewieciu Klejnotow Poswiecona
Rodzicielce (Janant Nava Ratna Marijari), Hymn do Bogini z Mannantala (Mannantala Dévi Stavam).

7 JBN ttumaczy apostrofe namasté sivamba jako sivajaye avitattekku namaskaram (,,chwata Tobie,
malzonko Siwy!”); zwazywszy jednak na wyraznie androgyniczny charakter bostwa, uprawnione jest
tlumaczenie zlozenia $ivamba jako Matka-Siwa. Jeden z hymnoéw Narajany Guru (Ardhanari$vara Stavam
- 1894) poswiecony zostat androgynicznemu Siwie. Por. KUMARAN 2003: 65-66.

75 samastaprapaficam srjiccum bhariccum I muda samhariccum rasiccum ramiccum I kaliccum
pulaccum mahaghdraghdram I viliccum mamanandadésé vasiccum (Caly $wiat stworzywszy, podtrzy-
mawszy [jego istnienie], zgtadziwszy z rado$cig, zakosztowawszy jego smaku, zaczerpnawszy z nie-
go radoéci, odtanczywszy swoj taniec, doznawszy dreszczu rozkoszy, wznidstszy swoje siejace prze-
razenie okrzyki - majac mieszkanie w mym sercu - siedzibie blogo$ci - KN 5-8).

76 namasté mahaghérasamsaravarannidhikkakkarekkeruvan trppadattarinakkappalallatoralamban
am ma-rrenikkonnumillamba, karunyarasé (Chwata tobie! Aby osiggnac przeciwlegly brzeg oceanu
samsary, co sieje potezny zamet, nie ma dla mnie innego wsparcia, matko, procz okretu bedacego
parg boskich lotoséw - twych stop, o Siedzibo Wspotczucia - KN 109-112).
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wiodac ich ku wyzwoleniu”. W KN Kali nazwana zostala (podobnie jak arivu
w AS)” drogocenng lampg, udzielajaca blasku czterem Wedom?, za§ w MDS Na-
rajana Guru nazywa boginie ze §wiadomoscia (caitanyam), mieszkajaca w sercu
(ullil) wszystkich istot, i pozwalajaca osiagna¢ spelnienie; przywoluje réwnocze-
$nie Upaniszadowg analogie oceanu jednoczacego w spelnieniu wszystkie rzeki®.

W swoim ostatnim hymnie po$wigconym Rodzicielce - Janani Nava Ratna
Maiijari - Narajana Guru utozsamia ja z transcendentna rzeczywisto$cia okryta
niewiedza, bedaca poza zasiegiem poznania zmystowego (JNRM 5):

mélayamilamatiyalavrtams1 janani! nilasyamativitumi-
kilalavayvanalkdlahalam bhuvanamalapamatramakhilam;
kaladiyaya mrduntlaleneyyumoru lilapatam bhavatimey-
mélakemitumatinalarumullatarivilagamantanilayeé!

Rodzicielko, bedaca tym, co zakryte niewiedza, bedacg ponad wszystkim,
co zaistniato!

Ten $wiat zjawisk, wielki zamet, mieszanine wody, ognia oraz wiatru,
Ktory jest jedynie pustym stowem, uwalniasz w swoim wdziecznym tancu;
Szata stuzaca boskiej zabawie, utkana ze splotéw subtelnych nici, poczynajac
od czasu,

77 teliiftum parafifium tulumbum praparicam tulanfiullil ellolamulldyirunnum; tirifiium pirifiium

mahanandadharam corififium padambhojabhaktarkku nityam varunndru tumbannalellamarifiium
karifinttumaraviratankabijam kuraffiorunéram ninaykkunna bhaktarkkarififitla marrulla kaivalyarapam
(Objawiwszy sie [w tym $wiecie], wydawszy krzyk, rozlawszy $wiat az po brzegi, penetrujac jego
wnetrze, stajgc si¢ wnetrzem, malenkim niczym ziarnko sezamu, wirujac w spirali dookota, obda-
rzywszy [$wiat] ogromnym deszczem blogoéci, znajac wszystkie cierpienia, ktdére dreczg czas caly
czcicieli, wielbigcych twe stopy, Ty palisz swym Zzarem ziarno, niosgce cierpienie temu, co obdarzo-
ne tchnieniem, czcicielom, ktérym dany krotki nawet moment pograzenia si¢ w medytacji; nie jest
znana inna forma [niz ty] wiodgca ich ku wyzwoleniu).

78 Obraz $wiadomosci - poznania (ariv) jako rozswietlajacej wszystko boskiej lampy, jest
w dzietach filozoficznych Narajany Guru czesty; por. AS 5; 14. Jedno z dziet filozoficznych nosi tytul
Advaita Dipika, czyli Lampka Niedwoistosci.

7 namd nanmaraykkum manippim vilakké - ,Chwala tobie, o piekna, drogocenna lampo,
udzielajgca blasku czterem Wiedzom”

8 Sadhikkum sakalam samastabhuvanannalkkum hitam nalki ni cetassinkalirikkakontu janant, ca
itanyamdyeppolum,bodhippippatasésamambudhiyil vannerikkalarnnitumasratassennakanakku ninnatiyil
vannerunnu marunnité (Ty, Rodzicielko, zsylajac to, co pozadane, wszystkim istotom — czegokolwiek
zapragng, trwajac nieustannie w sercu [wszystkich istot] jako $wiadomos¢; jak strumienie rzecz-
ne, ktdre osiggaja spelnienie ztaczywszy sie z oceanem, tak wszystkie mysli [czcicieli], wznidslszy
sie ku Twoim stopom, ulegaja przemianie). Por. Prasna Up. VI 5: sa yathema nadyah syandamanah
samudrdayanah samudram prapydstar gacchanti bhidyete tasam namartpe samudra ityevarh procyate,
evam evasya paridrastur imah sodasa kalah purusayandah purusam prapyastam gacchanti bhidyete casam
ndmartipe purusa ityevam procyate, sa eso ‘kalo ‘mrto bhavati. Por. tez Mundaka Up. 111 2 8.

8t malavidyayal mutappettirikkunna - ,,okryta, ostonieta pierwotng niewiedzg” (TBH (JNRM)).
Sastri interpretuje to zlozenie w duchu sankhji; wedtug niego okreslenie mildvidya oznacza buddhi
(mahat) — pierwszy wytwor prakrti, bedacy miulavidya — podstawa niewiedzy petajacej jednostke
(MHS (JNRM)).
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O Czcigodna, okrywa w calo$ci twoje cialo; dlatego nikt nie jest w stanie
pozna¢ Prawdy - o Ty, ktéra mieszkasz w zwieniczeniu Wed!*

W powyzszych hymnach odnalez¢ mozna elementy tantryzmu, Dévi staje sie
wiec ta, ktdra posiada nature dzwieku i punktu (nadabindvatmika)®. W MDS roz-
postarty parasol Bogini symbolizowa¢ ma rozpostarty kaptur Kundalini*. Wedlug
niektérych komentatoréw, aluzje do praktyk jogicznych zwigzanych z przebudze-
niem Kundalini odnajdziemy w trzeciej strofie JNRM, gdzie opisany zostal proces
narodzin $wiata zjawisk z réwnoczesng sugestig $ciezki powrotnej, wiodacej ku
wyzwoleniu®®. Podobna aluzje zawiera¢ ma dziewiata strofa AS, w ktérej moze by¢
mowa o pnaczach rodzacych sig szesciu standw, czyli szedciu ¢akr Kundalini, pokry-
wajacych po obu stronach drzewo®, zwane w innych strofkach AS drzewem maji®.

82 Inne thumaczenie tego wersu proponuje Omana: wedlug niego, Narajana zwraca si¢ do Mat-

ki jako tej, ktora jest ponad to[nawet], co zawarte w pismach (dgamanta - OMANA 1984: 97). Po-
niewaz hymn poswiecony zostal Matce Krdlewskiej Jogi (rdjaydgajanani — JNRM 4), a w niektorych
strofach odnalez¢ mozna aluzje do tantry (JNRM 1, 3), termin dgama mozna tlumaczy¢ w tym
wypadku jako pisma tantryczne.

% namd nadabindvatmike nasahiné - ,,chwata Tobie, co$ uciele$nieniem Dzwieku i Punktu, co$
wolna od wszelkiej zguby” (KN 1).

8 JAYAKUMAR 1999: 163.

% untayi mdrumarivuntayi munnamitu kantatumamgamakavum kontdyiram taramiruntasayam
praticuruntamahassil - marayum  kantaluminilayil —untakayillarivakhandanubhtitiyil —elum  tantaril
vinumadhuvuntaramikkumoru vantanustri sukrti (Wiedza [tego $wiata], ktéra powstata, by znowu znikng¢,
jest tg, ktora istnieje z dawien dawna; wraz z cialem subtelnym oraz fizycznym, wstepujacym na sceng po
ujrzeniu tego, co [staje si¢ obiektem zmystow], Roznicujgc sie w tysigcach [wyobrazen umystu], I oplott-
szy zwojami zaciemnione [materia] siedliska umystu znika, by ukry¢ sie w prze$wietnym blasku. Cho¢
mozemy to pozna¢ w tym wlasnie stanie, nie rodzi si¢ przeciez [dzieki temu] najwyzsza wiedza; poste-
pujacy cnotliwie medrzec jest pszczolg, ktora - zanurzywszy sie w lotosie serca, rozkwitlego w do$wiad-
czeniu tego, co niepodzielne, saczac jego nektar, doswiadcza nieustajacej blogosci). Por. MHS (JNRM):
iruntatayittu - ,zaciemniony”. drsyamaya prapaficattil bahyendriyannalil katiyum antarindriyannalil
katiyum vyaparikkunnatu drgripamaya atmavanallo. jivan tanneyan drkku. atu buddhiyakunna upadhiyal
adyamayi malinamayittirunnu. melkkumel untakunna prapaficanubhavannalkontu atinre prakasam katutal
katutal marayukayanallo ceyyunnatu (Dziatajacy w $wiecie zjawisk dzieki zmystom atman w ksztalcie wi-
dzacego - to dziwa. Poprzez czynnik ograniczajacy — buddhi - staje sie zanieczyszczony. Wraz z nowymi
dos$wiadczeniami tego $wiata jego blask staje sie coraz bardziej zastoniety, ukryty). ivite aSayam ennatinu
oro anubhavattil ninnum untakunna samskkaratte grahikkunna antahkaranattinre ullara ennu vivarikkanam.
vasanarupattilulla a samskarannal arivinre atdyat atmavinre upadhiyayulla buddhiye melkkumel kurukkukal
ullatakkittirkkunnu. nériya nilukal oru cillayil curriyutakkunna curuline pratikamakkiyittan ivite asayam prati
curuntatdyi varnniccirikkunnat. jivan samsarattil kitutal kitutal mulukuntorum kundaliniyute curulicca anu-
kramam adhikyam prapikkunnu [...] kundaliniyute anilaye marri rjikarikkunnatanalld yathartthattil yogiyute
niyatamdya sadhana (@Sayam oznacza wewnetrzna przestrzen (ullara) narzadu wewnetrznego, gromadzga-
cego samskary. W postaci wasan te samskary krok po kroku wiklaja wigzami buddhi. Te subtelne wiezy,
nici sg tu symbolizowane przez zwoje; siedziba serca jest przedstawiona jako opleciona zwojami. Im
bardziej jednostka zanurza sie w samsarze, tym bardziej wzmaga sie ,,zwojowos$¢” (curulicca) Kundalini.
Zmienia i poprawia ten stan Kundalini praktyka jogiczna (sadhana) bedaca powsciggnieciem umystu).

8 Por. przyp. 37.

8 Por. przyp. 31.
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Umieszczenie zardwno wiedzy, jak i niewiedzy w sferze dzialan maji nie jest
niczym niezwyklym w przypadku hymnoéw zasilonych pierwiastkami tantryzmu,
w ktérych ogromna role odgrywa bhakti®. Bengalski mistyk i filozof Sri Rama-
kriszna Paramahansa, autor m.in. hymnoéw poswieconych bogini Kali, w taki oto
posob definiuje maje®”: ,,Maja lub prakriti sklada si¢ z wiedzy i niewiedzy. Wiedza
jest ta energia, ktora prowadzi ku Bogu. Przejawia si¢ jako wlasciwe rozréznie-
nie (viveka) [na realnoé¢ i nierealnos¢], brak przywiazania (vairagya), poboznosé
(bhakti) i milo$¢ do Boga (prema). Niewiedza za$ prowadzi do $wiatowosci™.

Nalezy wszakze podkresli¢, iz Narajana Guru koncepcje zawarte w hymnach
po$wieconych Bogini, zaréwno tych powstatych wczeéniej niz AS (KN, MDS) jak
i w pézniejszych dzietach (JNRM, DD), zamieszcza rowniez w AS i DM, w kt6-
rych dominujgcym systemem jest adwajta wedanta — cho¢ warto podkresli¢, ze
i tutaj nurt bhakti oraz jogi odgrywa niebagatelng role’’. W DM nie tylko przypi-
sana zostaje sferze maji funkcja wiedzy (vidya - DM 4 1, zob. powyzej), bedaca
$wiadomoscig jedynosci brahmana (DM 4 3; przy czym, rzecz godna uwagi, w AS
przynalezny jej epitet cinmayi w literaturze bhakti charakteryzuje Dévi tozsama
z najwyzsza rzeczywistoscia®); w darsanie pigtej turiya wymieniona zostala jako
jeden z proceséw poznawczych bedacy manifestacjg (bhanam) Swiadomosci typu
»aham brahma’, klasyfikowana w identyczny sposob jak sthila, siksma, karana

8 AVALON 1913: 3.

8 FWWT 2002: 207. Por. tez bengalskie hymny poswigcone Kali, w ktorych jest ona zaréwno
posiadaczka iluzji mahamaya), mocy, dzieki ktérej stwarza zréznicowany $wiat zjawisk, wprowadza-
jac w blad swoich wyznawcow, jak i ta, ktéra usuwa zastone iluzji, i przeprawia czcicieli przez ocean
samsary na drugg strone (tara - PRI 2001: 77-78). Narajana Guru kresli podobny wizerunek Bogini
w KN; Kali jest zwigzana zaréwno z niewiedzg jako ta, ktéra zsyta iluzje (mahamaya - KN 24; 40),
jak i z wiedzg - jako ta, ktdra jest formg wiodaca ku wyzwoleniu (kaivalyaripam — KN 16), zrodtem
wspélczucia (karunyarasa - KN 112) i okretem (kappal) przeprawiajacym czcicieli na drugi brzeg
oceanu samsary (KN 111). Cechy wspdlne tych systeméw zauwaza Omana (OMANA 1984: 61),
podkreslajgc wszakze roznice temperamentéw obu mistykéw (OMANA 2005: 8).

% Por. poglad wyrazony w JS II 8: ,,przedmiot widzenia (drsya) [...] stuzy zaréwno do dozna-
wania (bhoga), jak i uwalniania (apavarga)”. Cyt. za JAKUBCZAK 1999: 96.

°8  Narajana Guru poswigca cala 6sma darane swego sanskryckiego dzieta (DM) wtasnie
bhakti, wyrdzniajac dwa jej typy: bhakti tyczaca sie ,,spraw nizszych’, definiowang jako miltoé¢ i od-
danie wzgledem Ojca $wiata, nauczyciela, matki, ojca, prawdy itd., oraz bhakti wyzsza (para bhak-
ti), dotyczaca najwyzszej rzeczywistosci (paramatman). Por. DM 8 9-10 (lokasya pitari svasya gurau
pitari matari I satyasya sthapayitari tatpathenaiva yatari Il niyantari nisiddhasya sarvesarn hitakarttari
I'yo ‘nurago bhaktiratra sa para paramatmani (Mito$¢ wzgledem Ojca $wiata [I$wary stwarzajacego
$wiat — MHS (DM)], wlasnego mistrza, ojca, matki, wzgledem tego, kto ustanowicielem Prawdy
i tego, ktory kroczy $ciezka owej Prawdy, powstrzymujacego niegodne [uczynki], wyswiadczajacego
dobro innym - to wszystko okreslamy mianem bhakti; wyzsza jej forma za$ jest oddanie zlozone
W najwyzszym Atmanie). W AS 1 Narajana Guru méwi o oddawaniu czci jasniejacemu Zarodkowi
(karu), w AS 29 — Wielkiemu Panu (mahésan), ktéry w AS 13 utozsamiony zostal z Siwg, ozdobio-
nym $wietym popiotem z trzech gun (trigunamayam tiruniranififiortéan).

2 Por. OMANA 1984: 98.
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bhanam (MNP (DM a): 165 i nn.)”. W konsekwencji jedynie bezposrednie do-
$wiadczenie (anubhavam) najwyzszej rzeczywisto$ci wykracza poza $wiat dwojni
(advaya para bhavana turyam - AS 72).

IVALIVAL INNAVATIRNNAYAYITUM TANNAVAYAVAM ANDAKATAHAKOTIYAKUM
- ONA TO, ONA WLASNIE STAJE SIE ROZPRZESTRZENIAJACYMI
SIE NIEUSTANNIE MILIARDAMI KOSMICZNYCH JAJ, BEDACYCH

CZLONKAMI JEJ/JEGO/TEGO CIALA

Koncepcja kosmicznych jaj (brahmanda), wspomniana w analizowanej strofie
AS, pojawia sie raz jeszcze w AV:

ol ita kilivatiyilkkati varunna stryakiranattil kitannu mariyunnu
dhalipdle andakatikal mariyunnu.

O! Tutaj, niczym drobinki kurzu wirujagce w promieniach stonca
wpadajacych przez okienko, wirujg kosmiczne jaja ($wiaty Brahmy).

AS natomiast wspomina nieustajagcg manifestacje maji — potencji w posta-
ci niezliczonych §wiatéw®, oraz ich ich stworzenie, trwanie oraz rozplyniecie si¢
(srstisthitilayam)®>; w tym samym kontek$cie DM wymienia trzy bostwa za nie od-
powiedzialne, jako podlegte jedynej rzeczywistoéci®. Rzecz istotna, pomimo iz kon-
cepcja jaj kosmicznych byta niewatpliwie znana autorowi AS, znalazta swéj wyraz
jedynie w analizowanej strofie AS 95, w ktdrej zwigzana zostata $cisle z zaimkiem
rodzaju zenskiego - ival”.

% gham brahmeti yad bhanar tat turyam iti Sarsyate [ samanyam aham ity amso brahmety atra
visisyate (Manifestacja [Swiadomosci] typu Ja to brahman wielbiona jest jako turya; ja stanowi czes¢
tozsama, za$ to brahman jest uszczegélowieniem — DM 5 7). Por. AS 42.

% alayarum dliyiluntanantamdyakalayitu kalyayanadikaryam akum salilarasadi ~Sarframénti
nanavulakaruvayuruvayi ninnitunnu (W glebinie oceanu pozbawionych fal trwa nieskoniczona czastka
iluzji; ta potencja, przywdziawszy formy, poczynajac od wody oraz smaku, przejawiajace si¢ jako szereg
efektow nie znajacy poczatku, trwa, nadajac nieskoniczenie wiele ksztattéw niezliczonym $wiatom).

% sthitigatipole virodhiyaya srstisthitilayamennoru dikkilottu valum? gatiyiva manninumennumillitorttal
ksiti mutalayava giru matramakum (Podobnie jak ruch oraz bezruch, stworzenie, istnienie oraz rozptynie-
cie, bedac [nastepstwem] przeciwnych sobie standw, w jakimz miejscu mogtoby sie zdarzy¢ rownocze-
$nie? [Przeto] dla owej trojki nie istnieje [zgodny] stan w zadnym miejscu - jedli to rozwazyé,wszystkie
zjawiska, poczawszy od ziemi, s3 jedynie stowem — AS 80).

% W DM 1 10 Narajana Guru wspomina Brahme Wisznu i Siwe, odpowiedzialnych za stwo-
rzenie, podtrzymanie oraz zniszczenie $wiatow, jako podlegtych jednej rzeczywistosci (dhanad iva
vato yasmat pradur asid idam jagat I sa brahma sa $ivo visnuh sa parah sarva eva sah (Ziarno, z ktorego
- niczym drzewo figowe — przybrat forme caly ten $wiat zjawisk, jest Brahma, jest Siwg, jest Wisznu,
jest tym, co transcendentne, jest zaiste tym wszystkim).

7 Obecnoé¢ tej koncepcji w systemie filozoficznym Ramanudzy podkre$la Prasad (PRASAD
2011: 83-87), zaznaczajac, ze jest to efekt uwzglednienia — oprocz kanonicznych tekstow wedan-
ty, czyli Upaniszad i Bhagawadgity — rowniez puran (zwlaszcza Wisznu Purany, gdzie znajdziemy
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Z podobng koncepcja spotkamy si¢ w hymnach poswieconych Bogini. W KN
Kali jest ta, ktora stwarza, podtrzymuje oraz niszczy wszystkie $wiaty®. Kosmiczna
aktywno$¢, gra Bogini obejmuje wszakze jeszcze dwie czynnosci: ukrycie wlasnej
natury dzigki iluzji (mayd, zwana tutaj réwniez — podobnie jak w DM - tworcza
potega®) - nigraha oraz odstoniecie wlasnej natury, usuniecie iluzji — anugraha'®.
Pierwsza z nich wigze si¢ z niewiedzg (avidya) krepujacg stworzone istoty, druga
- z wiedzg (vidya), prowadzacg je ku wyzwoleniu'.

Jest zatem wysoce prawdopodobne, ze zlozenie vinodavidya (,wiedza stuzaca za-
bawie, kosmicznej grze”) w polaczeniu ze wspomniang wyzej koncepcja niezliczonej
ilosci $wiatow, bedacych w analizowanej strofie tworami nieustannie manifestujacej
sie Sakti, interpretowa¢ mozna w szerszym kontekscie, obejmujacym nie tylko cykle
srstisthitilayam, ale réwniez zindywidualizowany proces wiklania si¢ w wiezy sam-
sary oraz — rzecz istotna — proces odwrotny, wiodacy ku wyzwoleniu i wigzacy si¢
$cisle z wiedzg, umieszczang przez Narajan¢ Guru w sferze maji — o czym dobitnie
$wiadczg analizowane uprzednio strofy AS 9,72, DM 4 1, JNRM 5.

MAYAVYAVAHITAYAY - JAKO ZAKRYTA/ ROZSIANA PRZEZ ILUZJE

Okreélenie to stanowi epitet vis§vaviryam. Komentatorzy utozsamia-
jacy visvaviryam z paramatmanem (por. przyp. 7) odnajduja w zlozeniu
madyavyavahita[ydy] (,,[jako] przykryty przez iluzje”) jedng z klasycznych funkeji
iluzji w sytemie wedanty, tzn. zakrywanie (dvarana) pierwotnej rzeczywisto$ci'®.
Prasad jest zdania, ze Narajana Guru w swoich dzietach uwzglednia ten jedynie
aspekt maji (PRASAD 2010: 51; MNP (DM a): 14). Zdefiniowana w DM 4 8
jedna z siedmiu funkcji maji — tamas — obejmuje obie funkcje: zaréwno awarane,

obszerny opis kosmogoniczny - powstanie kosmicznych jaj (brahmanda) - 12 53 - ale réwniez
Bhagawata Purany, ponadto Zrddet epickich oraz innych).

% samastaprapaficam srjiccum bhariccum muda samhariccum rasiccum ramiccum (Caly $wiat
stworzywszy, podtrzymawszy [jego istnienie], zgtadziwszy z rado$cia, zakosztowawszy jego smaku,
zaczerpnagwszy z niego radosci - KN 5-6).

% Por. DM 4 2: pragutpatteryatha ‘bhavo myrdeva brahmanah prthag I na vidyate brahma hi ya
sd@ mayd ‘meyavaibhava (Tak jak przed powstaniem [naczynia] mamy do czynienia z jego nieza-
istnieniem, i jest on tym samym, co glina, podobnie ta, ktéra nie istnieje odrebnie od brahmana,
i jest zaiste samym brahmanem, nazywa si¢ majg, niezmierzong twdrcza potega) oraz KN 24, 40:
mahamaya, ninvaibhavam cintaniyam (O, Ty, ktéra wtadasz iluzja, nad twoja twércza potega winno
sie rozwazac!), mahamaya! nin vaibhavam kintaranyam? (O Ty, ktéra wtadasz Iluzja! Twoja potege
¢4z byloby zdolne przekroczy¢?).

190 Por. COOMARASWAMY 1918: 59, gdzie autor wymienia pie¢ aktywnosci (paricakriya) tan-
czacego Siwy.

11 AVALON 1913: 3. Por. tez MNP (AD a): 233, gdzie w kontekécie DD Prasad wspomina
termin bhagavan, wiazac go z sze$cioma funkcjami: utpatti (powstanie); vipatti (giniecie); dgati (na-
dejécie); gati (odejscie); vidya (wiedza) i avidya (niewiedza).

192 mayavyavahitayay - JBN mayayute mitupatamaniririu natannukontirikkunnatu - ,,postepujacy
nieustannie [manifestujacy sie], pokryty zastong iluzji”. Por. RVP SRN, PTP, PNM.
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jak i wikszepe'® Réznorodne projekcje iluzji (viksepannal), za pomocg ktérych
mayasakti ukrywa pierwotng forme bedaca esencja wiedzy, wspomina w tym
konteksécie Nataraja Guru'®, interpretujacy zlozenie visvaviryam jako moc iluzji
[zawartej w atmanie] (mdyasakti). Zgodnie z koncepcja przedstawiona przez Na-
rajane Guru w AS 36 i DM 5, poznaniu (arivu) przystuguje nieskoriczenie wiele
mocy, bedacych réznorodnymi procesami poznawczymi, ktére w ostatecznym
rozrachunku sprowadzone by¢ moga do dwoch: sily tozsamej (sama, czyli po-
znania typu ,,to [wszystko] jest Poznaniem” — AS 42; »ja to brahman” - DM 5 7)
oraz innej (anya), obejmujacej pozostale procesy poznawcze'”. Zrodtem za$ owej
dwojni jest pierwotna moc (adimasakti), zawarta w Swiadomoéci, zwana pierw-
szym nasieniem (adibijam) - AS 53. Interpretacja NG zdaje si¢ podazaé w tym
wladnie kierunku: o ile ztozenie visvaviryam oznacza maje, bedaca pierwotna
moca (Sakti), okreslenie mayavyavahitaydy obejmuje nieskonczone jej funkgje,
projekcje, przejawiajace sie¢ w mnogosci proceséw poznawczych, ukrywajacych
transcendentng rzeczywisto$¢ — ariv.

Nieco inaczej przedstawia si¢ sprawa w przypadku hymnoéw poswieconych Dévi
- Janani, bedaca vidyadevata'®. W JNRM utozsamiona ona zostaje z transcendent-
na rzeczywistoscia, i w tym kontekscie, postugujac si¢ analogia tancerki odzianej
w szate stuzaca zabawie — kosmicznej grze (lilapatam) Narajana Guru nazywa ja
melayamiilamatiyalavrtam - ,tym, co okryte pierwotna niewiedzg, bedaca ponad
wszystkim, co zaistniato™?”. W KN Kali jako androgyniczne b6stwo'®® tozsame z naj-
wyzsza rzeczywistoscia, dzieki swej kosmicznej mocy (mdya) stwarza, podtrzymuje
i niszczy $wiaty. W przypadku tych hymnéw - zgodnie z tradycja sakta, postugujaca
si¢ przykladem nasienia ciecierzycy (canaka), skladajacego sie z dwodch potowek ztg-
czonych tak §cile, ze wydaja si¢ by¢ jednym'” — mamy do czynienia z Sakti bedaca
jednym z Siwa, stanowigca aktywny, kreatywny aspekt najwyzszej rzeczywistosci'’.

195 Suktikayarn yathd jidanam rajatasya yadatmani I kalpitasya nidanam tama ity avagamyate (Po-
dobnie jak w obrebie masy pertowej bledne rozpoznanie srebra, tak, to, co jest blednym rozpozna-
niem wszystkiego, co wobrazone w obrebie atmana — znane jest jako ciemnos¢).

1 NG wspomina w tym kontekécie druga z funkeji przypisanych iluzji - projekcje (arivinre
vastavamaya svaripatte [...Jvikseparinalal maraccukontu). Warto zauwazyé, iz interpretacja taka znaj-
duje swoje uzasadnienie w podobienstwie znaczen dwdch pierwiastkow, od ktorych tworzymy po-
chodne formy: viksépa oraz vyavahita (vi-ksip, vy-ava-dhd - m.in. ,rozrzuci¢, oddzieli¢”).

15 Por. przyp. 69.

106 KUMARAN 2003: 79-80.

17 Por. przyp. 81.

19 Por.  atikkullutontippariccambarantam  natukkam  kotukkunna  mandakinikkinnatakkam
kotuppanitam pettirikkum jataykkanbilittellum (Aby powstrzyma¢ tutaj Mandakini, siejaca zamet i wstrzas
w najwyzszych siedzibach niebios, zdolng wyry¢ swe tozysko na ziemi, przyznalas jej miejsce w gestwie
swych splatanych wlosow, dla ktorych ozdobag jest sierp Ksigzyca — KN 25-28). Narajana Guru zwraca
sie réwniez do Bogini w nastepujacych stowach: mahadivyadeévesa, gaurisa, Sambho (O Najwyzszy z prze-
$wietnych bogéw, Wladco Gauri, Darzacy Pomyslnoscia! - KN 23).

1 AVALON 1913: 1, AVALON 2009: 41.

10 AVALON 2009: 44; 261; 269; 280.
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Lupinka ostaniajaca to ziarno jest maya, bedaca zrodtem awidji'"', mahakundalini''?,
oplatajaca zwojami bindu i rezydujaca w muladharze kazdej jednostki jako kundalini.

Komentatorzy dziet Narajany Guru nieustannie podkreslaja fakt, ze nie od-
dziela on $akti (maji) od najwyzszej rzeczywistosci, bedacej poznaniem (arivu),
swiadomoscia (cit, bodham)'. Jezeli zatem przyjmiemy, iz ztozenie vilasunna
visvaviryam oznacza Sakti nieroztaczng i tozsama z cit, epitet mayavyavahitayay
zinterpretowa¢ mozna nie tylko w duchu adwaita wedanty (,jako okryty, zasto-
niety iluzjg”; w tym przypadku vilasunna visvaviryam staje si¢ synonimem iswary;
paramatmana); dopuszczalne sa, zdaje si¢, rowniez inne mozliwosci. Poniewaz,
jak mielismy okazje si¢ przekonac, system filozoficzny Narajany Guru jest tworem
synkretycznym, zawierajagcym elementy tantryzmu, bhakti, jogi, prawdopodobne
jest, iz autor celowo wprowadzil pojecia oraz zlozenia dopuszczajace wielos¢ in-
terpretacji. Nie sposob réwniez w tym miejscu poming¢ milczeniem poprzedza-
jacej strofy (AS 94), bedacej swoistego rodzaju zapowiedzia takiego stanu rzeczy:

ulakavumullatumaykkalarnnu nilkkum nila valutayoru nitikétitatre
arutiyitanarutatavanmandgdcaramitilennu cariccitum pramanam

Ten stan, trwajacy jako zfaczenie rzeczywistego'* oraz $wiata zjawisk'"® —
Jakaz si¢ staje gra kontrastow, w swym ogromie niepojeta''®!

Nie mozna wyznaczy¢ jej granic'’; niedosiegla jest dla postrzegania
Zmystowego, niedostepna stowom'?; jakze przebiega¢ w niej moze logiczne
poznanie?

Wszelka manifestacja Swiadomosci, ktéra — bedac z natury jasnieniem (VS 3 -
tajjyotih) nie pozostaje nigdy nieaktywna'® - zdefiniowana zostaje jako polaczenie
tego, co rzeczywiste (ullatum), ze $wiatem zjawisk (ulakavum). Dalej, potaczenie to
okre$lone zostato przez Narajane Guru jako gra sprzecznoéci, przeciwnosci (nitiket)'>,

" AVALON 2009: 44-45.

112 AVALON 2009: 42.

113 OMANA 1984: 86; SREENIVASAN: 1989: 33; PRASAD 2011: 197-198.

4 untakattatum marayattatumaya brahmavum - ,,i brahman, ktéry nie powstaje i nie ginie” (JBN).

15 untayimarayunna praparicavum - ,,i $wiat zjawisk, ktory powstaje i znika” (JBN).

16 parariniariyikkan kaliyatta - ,,niemozliwy do poznania i okre$lenia” (JBN).

W7 grutiyitan arutdte - arutiyillatta  virodhabhdsam - ,to objawienie sie opozycji jest bezgranicz-
ne, nie znajace ograniczen” (SS).

18 gqvanmandgocaram - vakkukontu vivarikkand manassukontu grahikkané kaliyukayilla - ,,ani nie
moze by¢ pojeta umyslem, ani okre$lona, zdefiniowana stowem” (SS).

19 MNP (AD a): 96; PRASAD 2010: 62-63.

120 yairudhyam tanneyan - ,jest samym kontrastem, zbiorem opozycji, dysharmonig” (JBN);
vairuddhyavum anitiyum nirafifiatan - ,jest pelnia kontrastu oraz nieréwnoéci, niesprawiedliwosci”
(RVP); oru tarattilulla nyayattinum ygjikkattatan — ,nie jest do uchwycenia poprzez rozwazanie lo-

giczne, ktore jest jedng tylko $ciezka rozumowania” (MNP (AS m)).
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zasadzajaca si¢ na dwojni'?', bedacej domeng maji'?2. Raz jeszcze ktadzie autor na-
cisk na nierozlaczno$¢ najwyzszej rzeczywistosci oraz zawartej w niej sakti. W efek-
cie nie odnajdziemy w systemie Narajany Guru podziatu na para oraz apara brah-
mana; rozroznienie takie — podobnie jak kazda para opozycji - staje si¢ jednym
z efektow maji'®. Autor unika zreszta konsekwentnie terminu brahman w dzietach
napisanych w malajalam, zastepujac go okresleniami: bddham, cit, sarvit, karu, ariv,
svayam prakasam, ktore podkresla¢ beda nieodtaczng sklonnosé najwyzszej rzeczy-
wisto$ci do manifestacji, jasnienia, a tym samym - jej tozsamo$¢ z majg. Narajana
Guru rezygnuje réwniez z koncepcji dziwa- i paramatmana'*, stosujac stowo atman
zamiennie z wymienionymi wyzej terminami.

Zagadka owej gry kontrastow, bedaca dzielem manifestujacej sie Swiadomosci,
nierozlacznej z sakti, niedostepna stowom, niedosiegta dla pojmowania zmysto-
wego, nie moze by¢ rozwigzana droga logicznego rozumowania (pramanam)'®.
O tym informuje nas dziewigédziesigta czwarta strofa AS. Kolejna, dziewieédzie-
sigta piata strofa, w ktdérej Narajana Guru zdaje si¢ celowo laczy¢ pojecia oraz
koncepcje zaczerpniete z roznych systemow, staje si¢ ilustracja tejze zasady ,,bez
pogwalcenia pogladéw prezentowanych przez inne szkoly - zaréwno na plasz-
czyznie mitologii, teologii jak i filozofii™'*.
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COSMOGONY IN A NUTSHELL, OR AN ATTEMPT AT ANALYSING
95 STROPHES OF THE ATMOPADESA SATAKAM OF NARAYANA GURU

Abstract

Narayana Guru, one of the Advaita Vedanta contemporary representatives in Kerala.

This article is devoted to the concept of cosmogony in the works of Narayana Guru, which were
compressed in an intriguing and enigmatic manner in one of the last strophes of this philosopher’s
most importanat poem, the Atmopadesa Satakam (AS 95).
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