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Semiotyczny kalejdoskop

Przygladajac sie sposobowi funkcjonowania spotecznosci
tradycyjnych dostrzec mozna pewien paradoks. Zgodnie ze
swoim zachowawczym charakterem, kultury te jedynie w nie-
wielkim stopniu modyfikuja wlasne konstrukcje semiotyczne.
Dzieje sie tak pomimo wyrazania owych konstrukcji semio-
tycznych przy uzyciu przede wszystkim form oralnych, ktére
powinny sprzyja¢ raczej zmiennosci przekazywanych przy ich
uzyciu treécil. Zdziwienie budzi zatem to, ze choé w spotecz-
noéciach tradycyjnych nosnikiem mitéw, rytualnych formut,
czy zakled jest stowo moéwione, formy te wykazujq relatywna
stabilno$¢. Omawiana tu niezmienno$¢ ,literatury oralnej” ma
jednak asymetryczny charakter. W wiekszym stopniu dotyczy
planu tresci. W mniejszym planu wyrazenia. Mamy zatem do
czynienia z sytuacjg, w ktdrej na rézne i zmienne (co nie ozna-
cza, ze dowolne) sposoby moéwi sie o wcigz tej samej grupie

! Vide CZEREMSKI 2015, 7-24.
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tematdow. Piedniarz czy osoba opowiadajgca do pewnego stop-
nia moze improwizowa¢ podczas wykonywania danego utworu,
na przyklad mitu. Na konkretne wykonanie rzutujg zatem oko-
licznosci, ktére powinny byé przez wykonawce uwzgledniane
(reaguje on chodéby na nastrdj stluchaczy), jego wlasny styl,
konieczno$¢ odniesienia do rzeczywistego kontekstu i wcze-
$niej przedstawionych utwordw, itp. Z oczywistych wzgleddéw
trudno byltoby zreszta oczekiwaé powtarzania danej opowie-
4ci z pamieci stowo w stowo. Wykonawca nie zapamietuje bo-
wiem stéw, lecz uklad motywow, lub szerzej — pewne tresci,
ktére ma przedstawi¢ stuchaczom. To wlasnie one pozostaja
niezmienne. Stowa, ktérymi sa wyrazane, mozna natomiast do
pewnego przynajmniej stopnia modyfikowaé. By¢ moze semio-
tyczny paradygmat spotecznosci tradycyjnych najtatwiej bedzie
wiec przyblizyé korzystajac z metafory kalejdoskopu, w ktérym
ograniczony zbidér tych samych elementéw przybiera postaé
zmiennych i roznych figur optycznych.

Dzieki eksperymentalno-folklorystycznemu podejsciu do
LJkwestii Homerowej” zjawisko to jest dobrze rozpoznane w wy-
miarze kompozycji i performatyki?. Asymetria labilnosci pla-
ndéw wyrazenia i treéci przejawia sie jednak w calym szeregu
innych zjawisk charakterystycznych dla spotecznosci tradycyj-
nych. W skali mikro (widocznej juz na poziomie pojedynczej
narracji) decyduje cho¢by o réownolegtym stosowaniu wielu
roznych kodéw wykorzystywanych dla wyrazania tych samych
tredci. Abstrakcyjne kategorie, takie jak zycie i $mieré¢, moga
by¢ w mitach symbolizowane na przyklad przez stany zywno-
4ci. Zyciu moze wtedy odpowiada¢ zywnos¢ gotowana, $mierci
natomiast zywno$é zgnila®. Te same abstrakcyjne idee moga
byé¢ jednak w tej samej kulturze wyrazane w kodzie astro-
nomicznym przy pomocy symboliki Gwiazdy Zarannej (zycie)
i Gwiazdy Wieczornej ($mierd). Jezeli zalozymy, ze mamy do

2 LORD 2010; NAGY 1996.
3 GREIMAS 1989, 133-167.
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czynienia z mitem opowiadajgacym o przejsciu od stanu Smierci
do stanu zycia, to moze ono zostaé wyrazone albo przez za-
stapienie zgnilej zywnosci zywnoscia gotowang, albo zastapie-
nie Gwiazdy Wieczornej Gwiazda Zaranng. W $wiecie mitu
mozliwa jest jednak i taka sytuacja, w ktérej jednoczesnie wy-
korzystywane sg elementy obu koddéw, a w efekcie opowiesé
o przejsciu od $mierci do zycia wyrazaé sie bedzie zastapie-
niem Gwiazdy Wieczornej gotowana zywnoscia lub zgnitej zyw-
nosci Gwiazda Zaranng. W ten sposéb omawiana asymetria
przeklada sie na specyfike mitopoetyki, generujac charaktery-
styczne dla niej zjawiska, takie jak powtdrzenia (wyrazanie tej
samej tredci z uzyciem réznych kodoéw), rozszczepienia (row-
noleglte korzystanie z elementdéw roznych kodéw w tym sa-
mym czasie), czy geometrycznosci (rozproszenie elementéw fi-
gur tropicznych pomiedzy oddalonymi czesciami opowiadania,
ze wzgledu na zmiany kodéw pomiedzy jego poszczegdlnymi
sekwencjami).

W skali makro (widocznej powyzej poziomu pojedynczych
narracji) relatywna stabilno$é zbioru elementéw planu tresci
potaczona ze wzgledna swoboda doboru elementéw planu wy-
razania odpowiada z kolei za logike mitologicznych transfor-
macji. Mit, zgodnie z opisana przez C. Lévi-Straussa zasadq bri-
colage’u, czerpie wykorzystywane przez siebie symbole z ota-
czajacej cztowieka rzeczywistoéci®. Wraz ze zmiang otoczenia
i zmiang sposobdéw interakcji czlowiek-$rodowisko (zwigzany-
mi na przyktad z odmiennymi typami gospodarki), zmieniaé
sie beda takze nosdniki mitycznych znaczen. Same te znacze-
nia znéw jednak wykazuja zadziwiajaca stabilnosé. W efekcie,
w sytuacjach, w ktérych nastepuje transfer mitycznego watku
pomiedzy réznymi spotecznosciami, pod warstwag zmienionych
ukladéw symbolicznych, czesto wrecz interkulturowo sprzecz-
nych, odkryjemy raz jeszcze te same tresci. Jednym z naj-

4 BIERHORST 1984, 12-17.
5 LEVI-STRAUSS 2001, 31-39.
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bardziej znanych przykltadéw wystepowania tego zjawiska jest
opisana przez Lévi-Straussa transformacja zachodzaca w tsim-
shianskim micie o Asdiwalu®. Poréwnujac wersje tej opowie-
Sci zebrane w dolinie rzeki Skeeny z wersjami zebranymi nad
rzekaq Nass wida¢, ze czes$¢ wystepujacych w nich symboli ule-
gla nie tylko swoistemu oslabieniu, ale tez dostownemu od-
wroéceniu. W wersji znad Skeeny mit rozpoczyna sie od spo-
tkania matki i cérki, przy czym cérka w miejscu spotkania
pojawia sie nadchodzac od strony zrddel rzeki, a matka od
strony jej ujécia. W wersji znad Nass miejsce matki i coérki zaj-
mujg siostry. Matke reprezentuje siostra starsza, ktdra sama
ma juz dziecko. Cérke, niezamezna i bezdzietna siostra mtod-
sza. W wersji znad Nass to jednak starsza siostra, czyli odpo-
wiednik matki, nadchodzi od strony zrddel, a siostra mtodsza,
odpowiednik corki, od strony ujécia. W konsekwencji obie wer-
sje bohaterek sg takze odwrotnie skorelowane z kategoriami
zywnosciowymi. W wersji znad Skeeny to matka reprezentuje
ryby, a cérka mieso zwierzat ladowych. Natomiast w wersji
znad Nass to starsza siostra, nadchodzaca od strony zrddet
rzeki reprezentuje ,stabg” wersje zywnosci wodnej w postaci
rybiej ikry, a mtodsza siostra ,stabg” zywno$é ladowa w po-
staci jagdd. Wszystkie te, chwilami bardzo radykalne, zmiany
zastosowanych symboli, zwigzane z odmiennymi trybami funk-
cjonowania obu grup Tsimshian, nie zmieniajq jednak zasadni-
czej tredci mitu o Asdiwalu. W obu przypadkach pozostaje on
opowieécia o putapkach tsimshianiskiego systemu matzenstw
i dziedziczenia.

Innym znanym przykladem ukazujacym stabilnoé¢ planu
tresci i skontrowang z nig dynamike planu wyrazenia jest kwe-
stia odwrdcenia znaczen mitologicznych postaci i reprezentu-
jacych je masek swaihwé’. Dla catego kregu kulturowego In-
dian pdinocno-zachodniego wybrzeza Pacyfiku (czyli miedzy

6 Ibidem, 161-216.
7 LEVI-STRAUSS 1985.
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innymi dla wspomnianych powyzej Tsimshian) jedna z naczel-
nych osi symbolicznych tworzy opozycja kategorii dostatek-
bieda. W kodzie ichtiologicznym dostatek reprezentowany jest
w nich przez tososia, a bieda przez szkaradnice. Uzupelniajaca
reprezentacjg dostatku jest takze miedz. Symbole te stosowane
sq powszechnie przez wszystkie ludy zamieszkujace omawiany
krag kulturowy. W jego poludniowej czesci, u Saliszéw, idea
dostatku zyskata jednak dodatkowa ekspresje w postaci ma-
sek swaihwé, ktdére obrosty mitologia przynoszacych bogactwo
i powodzenie istot nadprzyrodzonych. Maski te zostaly nastep-
nie zapozyczone przez sasiadujacych z Saliszami Kwakiutlow.
Ci jednak przypisali im dokladnie przeciwstawna wartosé, to
jest uznali je za wyraz idei biedy i w konsekwencji skojarzyli
ze szkaradnicq. Wyrazicielem kategorii dostatku Kwakiutlowie
uczynili natomiast inny typ masek reprezentujacy nadprzyro-
dzong istote znana jako dzonokwa. Maska ta pod wzgledem
estetyki stanowi przy tym dokladna opozycje maski swaihwé:
jest czarna, a nie biala, ozdobiona jest futrem, a nie pidérami, ma
zaci$niete, a nie wytrzeszczone oczy, jej usta sq otwarte, a nie
zamkniete. To odwrdcenie znaczenia przypisanego swaihwé
i przejecie jej oryginalnej symboliki przez dodatkowy $rodek
wyrazu w postaci wizualnie opozycyjnej w stosunku do swa-
ihwé maski dzonokwy, w zadnym stopniu nie wptywa jednak
na uklad istotnych dla Indian péinocno-zachodniego wybrzeza
Pacyfiku znaczen. Zmiany, ktére zaszly na planie wyrazenia,
dokonaly sie zatem w sposdb niezalezny od stabilnego uktadu
planu tresci.

Zachowawczy charakter kultur tradycyjnych przejawia sie
wiec przede wszystkim na poziomie znaczen. W mniejszym
stopniu dotyka natomiast planu wyrazenia, a napiecie pomiedzy
nieréwnomierng dynamika obu planéw generuje caly szereg
specyficznych dla spotecznoéci tradycyjnych efektéw semio-
tycznych. Efekty te, a wiec takze odpowiedzialne za nie mecha-
nizmy, stopniowo zanikajg w kulturach historycznych i obecne
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sq jedynie w bardzo ograniczonym zakresie w kulturach no-
wozytnych, w ktérych dynamika zmian obu planéw ma znacz-
nie mniej asymetryczny charakter. Taki stan rzeczy wywoluje
oczywidcie pytanie o to, skad bierze sie przywigzanie spolecz-
noéci tradycyjnych do pewnych tresci i sposobé6w operowania
nimi. Przywigzanie to jest przy tym o tyle dziwniejsze, ze do-
konuje sie w warunkach poshugiwania sie stowem méwionym,
co zasadniczo powinno sprzyja¢ zmianom semantycznych war-
tosci form ,literatury oralnej’. Taki stan rzeczy sugeruje, ze
czynnika odpowiedzialnego za trwaloé¢ tych form nalezy szu-
kaé poza ich stricte semiotycznym wymiarem, rzadzgace nim
reguly nie wyjasniaja bowiem opisywanej tu sytuacji.

Wychodzac z tych przestanek, dalsza cze$é niniejszego arty-
kutu poswiecona jest probie zbudowania modelu, w ktérym se-
miotyczna specyfika ,literatury oralnej” postrzegana jest w ra-
mach ogdéhu proceséw poznawczych warunkujacych geneze
Swiatopogladu spolecznodci tradycyjnych. Zgodnie z przyjetym
tu punktem widzenia uznaje sie zatem, ze to, co semiotyczne
moze podlegaé ksztaltowaniu przez inne zjawiska o charakte-
rze kognitywnym. Model ten zaktada, ze:

1. Pewne formy myslenia sq bardziej naturalne dla ludzkich
umystéw niz inne.

2. Bardziej naturalne sa te formy, ktére mniej obciazaja
ludzki aparat poznawczy.

3. Pismo ulatwia uzywanie nienaturalnych sposobéw mys$le-
nia.

4. Kultury oralne cigzg w kierunku naturalnych form my-
$lenia.

Proponowany model zaklada, ze ksztalt literatury oralnej”
w znacznym stopniu wynika z postugiwania sie przez cztonkoéw
spolecznodci tradycyjnych podstawowymi dla ludzkiego umy-
shu algorytmami my$lenia. Wraz z pojawieniem sie pisma, al-
gorytmy te zostaja stopniowo uzupeklione przez operacje my-
Slowe o wyzszym poziomie zlozonosci. Pismo pelni bowiem
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role narzedzia wspomagajacego transcendowanie bazowych
sposobdéw funkcjonowania ludzkiego umystu. W efekcie zmia-
nie ulega nie tylko sposdb przekazu, w ktérym mowa zasta-
piona zostaje pismem. Modyfikacji ulega takze sposdb orga-
nizowania wyrazanych w nowy sposdb tresci, a takze zakres
i dynamika samego procesu zmian.

Ludzki umyst i naturalne sposoby jego dziatania a kul-
tura

Dla wlasciwego zrozumienia wplywu mentalnej architek-
tury na ,literature oralng” nalezy odrzuci¢ model umyshu, ktéry
L. Cosmides oraz J. Tooby nazywaja Standardowym Modelem
Nauk Spotecznych®. Ta faktycznie rozpowszechniona w rozma-
itych naukach o cztowieku koncepcja zaktada, ze powstaly na
drodze ewolucji biologicznej ludzki umyst jest wylacznie wa-
runkiem umozliwiajacym zachowania kulturowe. Te jednak sa
rzeczywistoscia sui generis. Z tej perspektywy ludzki umyst
pozwala zatem — co pozostaje poza dyskusja — na wytwarzanie
kultury, ale nie wplywa na jej ksztalt. Odwolujac sie do zato-
zen psychologii ewolucyjnej Cosmides i Tooby pokazali jed-
nak, ze traktowanie umyshu jako przystowiowej czystej karty,
na ktérej dopiero zapisywana ma by¢ kultura, jest catkowicie
nieprawdziwe. Skoro umyst cztowieka powstat na drodze ad-
aptacji optymalizujacej ludzkie zachowania, to znaczy, ze jest
on zbiorem programoéw postepowania. Nie tylko zatem umoz-
liwia zaistnienie kultury, ale tez w znaczgacym stopniu wpltywa
na jej ksztalt, kultura bowiem nadbudowuje sie na dyktowa-
nych przez umyst schematach postepowania. Ryzykujac zawsze
uproszczong metafore komputerowa mozna by powiedzieé, ze
schematy te pelnig funkcje BIOSu, posredniczacego pomiedzy
cztowiekiem (sprzetem) a kulturg (systemem operacyjnym).
Ta zadziata zatem jedynie wtedy, gdy pozostanie kompatybilna
wlasnie z BIOSem. Zasada podporzadkowania dotyczy rzecz

8 TOOBY, COSMIDES 1992, 19-136.
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jasna takze sposobdéw wytwarzania i postugiwania sie narra-
cjami.

Cosmides i Tooby lubig takze poréwnywaé¢ budowe ludz-
kiego umystu do szwajcarskiego scyzoryka, co wyraza¢ ma
ich przekonanie o jego modularnej budowie®. Nawiqzujg w ten
sposdb do J. Fodora, ktéry jako pierwszy zatozyl, ze dziata-
nie umystéw polega na réwnolegltym funkcjonowaniu relatyw-
nie autonomicznych podsysteméw!’. Podsystemy te sq autono-
miczne, bo cechuje je specjalizacja dziedzinowa (przetwarzajg
one tylko informacje okreslonego rodzaju) oraz izolacja infor-
macyjna (moduty maja dostep wylgcznie do informacji wyjscio-
wych innych modutdéw, lecz nie do samego procesu wytwarza-
nia tych informacji). W przeciwienstwie do Fodora, Cosmides
i Tooby reprezentuja jednak skrajng wersje podejscia modu-
larnego (massive modularity), ktéra zaklada, ze nie istnieje
zadna jednostka centralna koordynujaca dziatania pozostatych
podsysteméw. W efekcie umyst traktowany jest przez nich jako
samokoordynujacy sie zbidr wasko wyspecjalizowanych me-
chanizméw dedykowanych rozwigzywaniu konkretnych pro-
bleméw i w tym wlasnie sensie faktycznie przypomina szwaj-
carski scyzoryk, ktéry w zasadzie jest jedynie wspdlng obu-
dowa dla szeregu narzedzi o odmiennym przeznaczeniu.

O ile jednak scyzoryk to dzieto projektanta, ktéry zaktadalt
dla niego pewne mozliwe zastosowania, o tyle ludzki umyst
(jak i zreszta kazdy inny umysl) to efekt doboru premiuja-
cego korzystne z adaptacyjnego punktu widzenia zachowania.
Jedli podsuwane przez dany modutl interpretacje danych zmy-
stowych i wynikajace z nich zachowania okazywaly sie ko-
rzystne, to odpowiadajgce za funkcjonowanie owego modutu
podtoze genetyczne rozprzestrzenialo sie w populacji. Inter-
pretacje i ich konsekwencje w postaci zachowan, ktére z ad-
aptacyjnego punktu widzenia byly szkodliwe, dzieki temu sa-

9 COSMIDES, TOOBY 1994, 41-77.
10 FODOR 1983.
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memu procesowi ulegaly eliminacji — czesto bezposredniej
i natychmiastowej, to jest znikaly razem z osobnikiem wypo-
sazonym w umyst zle radzacy sobie z rzeczywistodcia. Archi-
tektura wspdélczesnych ludzkich umystéw jest zatem wynikiem
pozytywnej weryfikacji sposobéw radzenia sobie z typowymi
problemami pojawiajgcymi sie w zyciu naszych przodkéw. Przy
czym pod uwage trzeba braé to, ze mowa tu dostownie o pro-
blemach naszych przodkdéw, a nie naszych wilasnych. Ewolu-
cyjne ksztattowanie wszelkich cech organizméw zywych cha-
rakteryzuje bowiem swoiste opdznienie w czasie. Sq one zop-
tymalizowane pod katem przesztych a nie obecnych standéw
Swiata. W przypadku czlowieka, oznacza to, ze owych typowych
probleméw nalezaloby sie doszukiwaé w zbieracko-towieckim
trybie zycia, dominujacym przez 2/3 historii naszego gatunku
(a siegajgcym znacznie glebiej w przeszlosé, jesli uwzglednié
sposob funkcjonowania naszych przedludzkich przodkow).

W sumie zatem, jak lapidarnie stwierdza S. Pinker, odpo-
wiadajac na cztery fundamentalne pytania dotyczace ludzkiego
umyshu (jak dziaka, jak jest zbudowany, jak powstat i kiedy po-
wstal):

Umyst jest ukltadem organéw komputacyjnych (obliczeniowych),
stworzonych przez dobdr naturalny do rozwigzywania proble-
moéw, jakie napotykali nasi przodkowie w swym towiecko-zbiera-
ckim zyciu, shuzacym w szczegdélnosci do rozumienia i manewro-

wania obiektami, zwierzetami, rodlinami i innymi ludzmi'!.

Ze wzgledu na wysoki stopien elastycznodci ludzkiej inteli-
gencji, bazowe schematy myslenia wykorzystywane przez na-
sze umysty moga byé stosowane poza dedykowanymi im ob-
szarami oraz podlegaja modyfikacjom i rozwojowi'?. Nie zmie-
nia to jednak tego, ze operacje, do ktérych ewolucja przygoto-
wala nasze umysty, przychodza nam latwiej niz inne. Te dru-
gie wymagaja bowiem dodatkowego wysitku. Powstajace w ten

1 PINKER, 2002, 30-31.
12 SPERBER, 2002, 39-67.
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sposdb koncepcje czesto sq bardziej wydajnym ujeciem Swiata
niz koncepcje bazowe. Ze wzgledu na wieksze obcigzenie ludz-
kiej architektury procesdéw poznawczych ich sformulowanie
wymaga tez jednak wiecej czasu i w sytuacjach, w ktérych to
nie adekwatno$é czy dokladnosé, a czas odgrywa decydujaca
role, sa one pomijane. W efekcie ludzie czesto posiadaja rézne
koncepcje tego samego zjawiska, ktore plasuja sie w przedziale
od teorii potocznych bazujacych na odruchowych dla umy-
stkéw schematach myslowych (folk theories), po zaawansowane
i sprzeczne z tymi schematami konstrukcje, bedace wynikiem
ztozonych refleksji.

Ciekawym przyktadem, pokazujacym réwnolegte funkcjo-
nowanie teorii z obu poziomow, jest opisane przez J. Barretta
zjawisko teologicznej poprawnoécil®. Polega ono na istnieniu
zasadniczych rozbieznosdci pomiedzy tresdcia deklarowanych
przekonan religijnych, a ich realng, ujawniang w trakcie ba-
dan eksperymentalnych, zawartoscig. Dysponujac odpowied-
nio dlugim czasem do namystu i mozliwoscia podjecia $wia-
domej decyzji, zdecydowana wiekszo$¢ wyznawcodw religii mo-
noteistycznych zgodzi sie na przyktad z teologicznag koncepcja
wszechmocy Boga. Ci sami ludzie, zmuszeni w ramach eks-
perymentu do szybkiego skorzystania ze swoich potocznych
teorii istot nadprzyrodzonych, wcale nie beda jednak mysleé
o Bogu jak o istocie wszechmocnej. Na poziomie bazowych
schematéw poznawczych nie istnieje zatem na przyktad pro-
blem teodyceil*. Omoéwione zjawisko nie jest jednak czym$
specyficznym dla domeny religii. Barrett wskazuje, ze ten sam
mechanizm odpowiada choéby za powszechny zwyczaj ztorze-
czenia komputerom. Przy bodaj minimalnym poziomie reflek-
sji natychmiast odrzucamy idee dysponowania $wiadomoscia
przez nasze komputery. Nie przeszkadza nam to jednak w ich
bezrefleksyjnym werbalnym atakowaniu, intuicyjnie traktuje-

13 BARRETT 1999, 325-339.
14 SLONE 2004, 85-93.
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my bowiem pozér zdolnosci komunikacyjnych jako przejaw
intencjonalnoéci. Ten sam mechanizm bedzie zresztq sprawial,
ze w pierwszej chwili kazdy niespodziewany odgtos czy ruch
bedziemy interpretowaé jako efekt dzialania hipotetycznego
agensa. Ludzki umyst (jak i wiele innych umystéw) zaprojek-
towany zostat bowiem miedzy innymi w taki sposéb, by od-
najdywa¢ ukryte wsrdd obiektdéw istoty zywe i na wszelki wy-
padek zaklada on ich obecno$é nawet przy minimalnych ku
temu przestankach!®. W efekcie — wracajgc do kwestii stopnia
trudnosci, z jakim cztowiek wytwarza rézne koncepcje — lu-
dziom o wiele tatwej jest budowac¢ tancuchy wyjasnien przyczy-
nowych z udzialem intencjonalnych agenséw, niz takie, ktére
sq intencjonalnosci pozbawione. Te pierwsze byly bowiem istot-
niejsze z adaptacyjnego punktu widzenia i wcigz stanowiag pod-
stawe ,oprogramowania” naszych umystéw, a to z kolei znaj-
duje odzwierciedlenie w strukturze ludzkich kultur.

Mpyslenie, méwienie, pisanie

Mpyslac o kulturach opartych na pidmie jako o pochodnych
kultur oralnych, latwo zapomnieé, ze oba te typy ufundowane
s na tej samej mentalnej architekturze, oraz ze ta architek-
tura takze jest efektem pewnych przeksztatlcen. Charaktery-
styczny dla Homo sapiens sapiens umyst jest bowiem rzecz
jasna pochodng kompetencji mentalnych wystepujacych u na-
szych przodkéw reprezentujacych wcezesniejsze etapy antropo-
genezy. Przyjecie takiej poszerzonej perspektywy daje tymcza-
sem mozliwos¢ zastanowienia sie nie tylko nad tym, jak to, co
médwione ma sie do tego, co pisane, ale tez jak to, co mdéwione
oraz to, co pisane ma sie do kompetencji jeszcze nie jezyko-
wych, ale jednak w znacznym stopniu warunkujacych jezyk.
Wedlug M. Donalda pierwszym krokiem w kierunku nowozyt-
nego ludzkiego umyshu jest juz na przyklad sama zdolnos$é do
budowania mentalnych reprezentacji zachodzacych w $wiecie

15 BARRETT 2011, 99-103.
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wydarzen (epizodéw)!. Zdolnoé¢ taka posiada prawdopodob-
nie wiele ssakéw i ptakéw. Szczegdlnie istotna role odgrywa
ona jednak u matp, a w ludzkiej linii rozwojowej pojawila sie
ona przypuszczalnie u australopitekéw. Kompetencji tej nie na-
lezy przy tym myli¢ z obecna juz u znacznie prostszych organi-
zmoOw pamiecig proceduralng, ktéra odpowiada za postugiwa-
nie sie zgeneralizowanymi schematami poszczegdlnych dzia-
tan. W przeciwienstwie do takich ogdlnych schematéw, men-
talne reprezentacje epizoddéw odzwierciedlaja nie tylko to, co
typowe dla pewnej grupy zdarzen, ale tez ich indywidualna spe-
cyfike. W efekcie zamiast stereotypowych i automatycznych re-
akcji charakteryzujgcych zachowania gatunkéw wyposazonych
w umysly bazujgce na ogdlnych schematach proceduralnych,
zachowania istot obdarzonych zdolnoscia wytwarzania repre-
zentacji epizodycznych w znacznym stopniu zaleza od wyuczo-
nej wiedzy zdobywanej przy okazji zindywidualizowanych do-
Swiadczen.

W umysle Homo habilis lub najpdézniej Homo erectus do
zdolnoéci reprezentowania epizodéw dotaczyta zdolnosé do mi-
metycznej eksternalizacji wewnetrznych stanéw mentalnych.
Te oparte na gestach i mimice zachowania komunikacyjne
stanowig pierwszg faze typowej dla cztowieka kompetencji do
operowania symbolami i chociaz wciaz nie jest to poziom je-
zyka werbalnego, to umiejetnoéé¢ ta w sposdb znaczacy prze-
ksztalca sposdb dziatania archaicznych form ludzkich. Przede
wszystkim taka oparta na niewerbalnych sygnalach intersu-
biektywnos$é skokowo intensyfikuje site relacji spolecznych.
Umozliwia ona takze akty intencjonalnego nauczania umiejet-
nosci praktycznych i przyczynia sie do kumulowania i rozwoju
wiedzy, ktdra przestaje byé tozsama ze zbiorem indywidual-
nych doswiadczen, stajgc sie swoistym dobrem wspdélnym. Co
najwazniejsze zardwno te, jak i wiele pomniejszych efektéow
zastosowania zdolnosci mimetycznych wymagaja umiejetnosci

16 DONALD 1991, 148-268.
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analizy i modelowania istniejacych w umysle reprezentacji epi-
zoddéw. Zdolnosci mimetyczne musza sie zatem nadbudowywad
nad kompetencjami umozliwiajacymi wytwarzanie mentalnej
parafrazy rzeczywistosdci i w tym sensie sq od tej kompetencji
zalezne.

Taka sama relacja zachodzi pomiedzy zdolnosciami mime-
tycznymi a sposobami postugiwania sie jezykiem, ktére poja-
wily sie u Homo sapiens. Pod pewnymi wzgledami jezyk jest
bowiem zaawansowang pochodnag zdolnosdci mimetycznych,
w ktdrej epizody zyskuja zewnetrzne reprezentacje werbalne.
W zasadzie, oprécz réznego stopnia komplikacji, obie formy
eksternalizacji mentalnych modeli epizodéw wydaja sie wiec
sobie funkcjonalnie odpowiadaé. W rzeczywistosci jednak je-
zyk staje sie nie tylko alternatywnym wzgledem gestu sposo-
bem wyrazania koncepcji zdarzen, ale tez nieznanym wcze-
$niej narzedziem shuzacym do ich syntezy. Jak bowiem zwraca
uwage Donald, poczatkowo najwieksza warto$¢ stowa mowio-
nego nie polegala na przetwarzaniu interakcji spotecznych, or-
ganizowaniu dziatan o charakterze technologicznym, czy na-
uczania (tam bowiem nadal wystarczaty gesty), a na wytwarza-
niu integrujgcych izolowane wczeéniej epizody ramy w postaci
ogdlnej koncepcji rzeczywistodci przybierajacej posta¢ mitu.
Piszac o funkcji mitu u Buszmendw, Donald stwierdza wiec
na przyktad:

Ujmujac rzecz w naszych wlasnych terminach ich mityczna my$l
moze byé postrzegana, jako zunifikowany, kolektywnie podtrzy-
mywany system wyjadniajgcych i regulacyjnych metafor. Umyst
wykracza tu daleko poza epizodyczna percepcje zdarzen i mi-
metyczng rekonstrukeje epizodéw, w kierunku kompleksowego
modelowania catego ludzkiego wszechséwiata!”.

Oparty na stowie méwionym mit staje sie tu wiec narze-
dziem wszechogarniajacej syntezy, ktéra jedne wydarzenia po-
zwala odnosi¢ do innych wydarzen, lub do tozsamego z ich

17 Ibidem, 214.
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ogdltem wszechdwiata jako pewnej catosdci. W takiej sytuacji
stosunek cztowieka do konkretnego wydarzenia ksztaltowad
bedzie juz nie tylko wiedza o nim samym, ale tez o owych la-
czacych go z innymi wydarzeniami relacjach. Zachowanie to
bedzie zatem w znacznym stopniu determinowane przez $wia-
topoglad'8.

Warto zwrdéci¢ uwage, ze w zaprezentowanym tu ujeciu ko-
gnitywnym stowo mdéwione jest pochodna dtugiego procesu
ewolucyjnego. Najpierw musza pojawié¢ sie umysty potrafigce
wytwarza¢ wewnetrzne reprezentacje wydarzen. Potem dzieki
nowej architekturze mentalnej archaicznych form ludzkich
ulegaja one eksterioryzacji mimetycznej. Dopiero w kolejnym
kroku te wczesne ekspresje niewerbalne zastepowane sg sto-
wem, ktére dodatkowo umozliwia syntetyczne polaczenie izolo-
wanych do tej pory doswiadczen. Te syntetyzujace wtadciwosci
nie funkcjonuja jednak w izolacji od wczesniejszych struktur
poznawczych i do pewnego stopnia na ksztatt narracji oralnych
wplyw majq bazowe dla postugiwania sie jezykiem kompeten-
cje zwigzane z reprezentowaniem epizodéw i ich mimetycz-
nymi ekspresjami:

W takich przypadkach jest tak, jakby na gtebszym poziomie mi-
tyczny motyw byl sterowany nie $cisle przez reguly i idee wer-
balne, ale raczej przez fundamentalng forme mimetyczng, w kté-
rej osadzony jest jezyk'®.

Na czym jednak wlasciwie polega zdolno$é budowania eks-
presji i skad bierze sie wzgledna swoboda dzieki ktdrej przy
uzyciu jezyka mozna integrowaé heterogeniczne doswiadcze-
nia rzeczywistosci? W ujeciu zaproponowanym przez S. Mi-
thena przyczyna jest tak zwana ,kognitywna ptynnoé¢”, bedaca
kolejnym ewolucyjnym nabytkiem charakteryzujacym ludzkie
umysty?’. Plynnosé¢ ta jest w pewnym sensie opozycja modu-

18 Cf. GEERTZ 2005, 109-150; WIERCINSKI 2010, 88-104 i 119-134.
19 DONALD 1991, 170.
20 MITHEN 1998, 65-78, 171-210.
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larnoéci. O ile bowiem modularnos$é¢ zmierza w kierunku spe-
cjalizacji, ktérej rozwdj do pewnego momentu stanowi gtdwna
linie rozwojowa w dziejach myslenia, o tyle ptynnos$é¢ pozwala
na coraz skuteczniejsze laczenie efektéw dziatania poszczegdl-
nych modutéw i stanowi nadbudowe usprawniajacq dzialanie
modularnych umystéw. Kognitywna pltynnosé uelastycznia bo-
wiem interakcje pomiedzy cztowiekiem a $wiatem i jako me-
chanizm odpowiedzialny generalnie rzecz biorgc za kreatyw-
nos¢, pozwala radzi¢ sobie z niestandardowymi problemami. Ta
ostatnia kwestia — niestandardowe problemy — staje sie istotnag
presja po zakonczeniu fazy wytwarzania relatywnie skutecznej
architektury modularnej shuzacej do radzenia sobie z proble-
mami standardowymi.

Caly ten proces Mithen opisuje z zastosowaniem metafory
pordéwnujacej umyst z katedrg. Poczatkowo sklada sie on wy-
lacznie z nawy gtéwnej tozsamej z inteligencja ogdélng, a nastep-
nie obrasta kolejnymi kaplicami reprezentujacymi jej wyspe-
cjalizowane rodzaje, takie jak inteligencja techniczna, czy in-
teligencja spoteczna. W pierwszej fazie funkcjonowania takiej
rozbudowanej katedry poszczegdlne kaplice funkcjonuja jed-
nak w izolacji od siebie, komunikujac sie wylacznie z centralng
nawq inteligencji ogdlnej. Oznacza to, ze umyst tego rodzaju
stosunkowo dobrze radzi juz sobie z wieloma zréznicowanymi
obszarami rzeczywistosci, ale nie potrafi ich jeszcze integro-
wad. Neandertalczyk, dysponujacy mentalnoscia wlasnie tego
rodzaju, musial catkiem sprawnie obstugiwaé kwestie zwig-
zane z relacjami spotecznymi (zyt przeciez w grupach), a takze,
co wiadomo dzieki archeologicznym pozostato$ciom, z wytwa-
rzaniem narzedzi. Wiedza dotyczaca ludzi i umiejetnoéci tech-
niczne nie byly jednak w umysle neandertalczyka wystarcza-
jaco intensywnie skomunikowane. W efekcie nie potrafit on
na przyktad wytwarzaé¢ figuratywnych przedstawien ludzkich,
wymaga to bowiem syntezy wiedzy o cztowieku i wiedzy tech-
nicznej. Takie umiejetnosci pojawiaja sie dopiero wraz z za-
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istnieniem bezposredniej komunikacji pomiedzy wyspecjalizo-
wanymi mentalnymi modutami, co w peklni nastepuje dopiero
u Homo sapiens sapiens. Dzieki tej modyfikacji w architek-
turze umystu, archaiczny przodek czlowieka wspdlczesnego
nie tylko od samego poczatku wytwarzat przedstawienia figu-
ratywne zaréwno ludzi, jak i zwierzat (a takze ich hybrydy), ale
tez w przeciwienstwie do kulturowo niemal niezmiennego ne-
andertalczyka rozwijal i rdéznicowal swoje zasoby kulturowe.
Dzieje sie tak, gdyz zdolnoé¢ do syntezy rozmaitych porzad-
koéw rzeczywistosci jest podstawa kreatywnosci opowiadajgcej
nie tylko za funkcjonowanie sztuki, ale takze za calq wynalaz-
czo4¢.

Zagadnienie to omawia dokladniej M. Turner, ktéry w na-
wigzaniu do Mithena widzi w zdolnoéci do syntezowania ele-
mentéw pochodzacych z rézinych porzadkdéw rzeczywistosci
rdzen specyficznego dla czlowieka sposobu bycia®!. Taka syn-
teza — czy tez zeby trzymadé sie juz terminologii Turnera —
amalgamatem (blend) jest sam jezyk, nastepuje w nim bowiem
polaczenie elementdéw o catkowicie odmiennych statusach on-
tologicznych, to jest mentalnych idei (reprezentacji) z wyra-
zajacymi je dzwiekami (ekspresjami). Na podobnej zasadzie
amalgamatem jest takze zapis nutowy, czy matematyczny wzor.
Amalgamatami sq réwniez zegarki, w ktérych idea uplywajg-
cego czasu odwzorowywana jest w pewnej przestrzeni fizycz-
nej w postaci uktadu wskazéwek a takze, co oczywiste, wy-
obrazenia centaura, syreny czy Kaczora Donalda, w ktérych
to wyobrazeniach nastepuje amalgamatyzacja koncepcji czto-
wieka i zwierzecia. Zaawansowanymi amalgamatami sa jednak
wedlug Turnera takze mniej oczywiste w tym wzgledzie kon-
cepcje samego siebie (synteza rozmaitych okresowych stanéw
subiektywnych) i innego (synteza wiedzy o samym sobie i zmy-
stowo dostepnych markerdéw intencjonalnosci). De facto amal-
gamatem jest zatem kazde wyobrazenie, w ktérym dochodzi do

21 TURNER 2014.
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potaczenia reprezentacji z inng reprezentacjg, badz ogdlnym
wzorcem:

Amalgamaty sq wszedzie dookota nas. Wytwarzamy je i przetwa-
rzamy przez caly czas. Bardzo mate dzieci sq mistrzami amal-
gamatyzacji, a ich ulubione opowieéci The Runaway Buny, Kot
Prot, Harold and the Purple Crayon — zawieraja jeden amalga-
mat na drugim, a dzieci nie majq zadnych trudnosci z ich zrozu-
mieniem, ani nawet z rozszerzeniem ich zastosowania. To samo
odnosi sie do Wladcy Pierscieni, greckiej i nordyckiej mitolo-
gii, Supermana i Spidermana. Te historie nie zawieraja po prostu
jednego, czy dwdéch amalgamatéw, a raczej w ogdle by nie za-
istnialy, gdyby nie amalgamatyzacja. Nasze idee w przewazajacej
czesci sa amalgamatami. Jest to prawda w stosunku do nauki, ma-
tematyki, i naszego wzajemnego rozumienia sie. Jest prawda dla
bycia rodzicem i dzieckiem, dla prawa i ekonomii, i dla niemal
wszystkiego innego o czym myslimy?2.

Metafory, amalgamaty i ewolucja kultury semiotycznej

Dla mentalnych konstrukcji opartych na amalgamatach
norma jest ich wielopietrowos$é, to znaczy traktowanie jako
punktu wyjscia dla nowej syntezy przestrzeni, ktdére ustruk-
turyzowane zostaly wczesniej w wyniku amalgamatyzacji. Po-
wstaje jednak pytanie, co jest ich ostateczna podstawa, czyli
jakie struktury stanowia baze dla pdzniejszych przeksztatcen.
Teoria amalgamatu i skoligacona z niq teoria metafory poje-
ciowej odpowiedzi na tak postawione pytania szukaja w kon-
cepcji umyshu ucielednionego. Glosi ona, ze podstawa poznania
s bezpodrednie sposoby doswiadczania rzeczywistodci zwig-
zane ze strukturg zmystowego kontaktu ze Swiatem, dozna-
nia wlasnego ciata oraz proste operacje dokonywane w prze-
strzeni fizycznej, takie jak manipulowanie obiektami®®. W ten
sposéb wytwarzane sa tak zwane modele propozycjonalne, be-

22 Ibidem, 3.
25 LAKOFF, JOHNSON 1999, 17.
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dace bezposrednia reprezentacja doznan i modele obrazowo-
schematyczne stanowigce z kolei uogdlniony zarys szeregu
wspdlnych pod pewnymi wzgledami doznan?. Jest to zatem
relatywnie waska grupa pojeé i szablonéw stanowiagcych ,pow-
tarzajacy sie dynamiczny wzorzec naszych interakcji percep-
cyjnych i programéw motorycznych, ktéry nadaje spdjnosé
naszemu doéwiadczeniu”®.

Ten wyjsciowy zbidr modeli reprezentujacych koncepcje
rzeczywistodci fizycznej oraz ich proste uogdlnienia zostaje na-
stepnie wykorzystany w sposdb rozszerzony do opisu bytow
abstrakcyjnych. Proces ten dokonuje sie za sprawa metafo-
rycznego rzutowania, w ktérym domena zZrddlowa sa proto-
typowe modele tego, co konkretne, a domenag docelowa ka-
tegorie wirtualne®®. W dalszej kolejnosci role domen zrédto-
wych przejmowaé moga domeny abstrakcyjne, ktéore w wyniku
zastosowania metafory uzyskaly juz wlasng strukture i teraz
same moga z kolei stuzyé¢ jako punkt wyjscia dla kolejnych
rzutowan. Przykladowym efektem wykorzystania metafory do
nadawania struktury kategoriom abstrakcyjnym z odwolaniem
do modeli tego, co konkretne moze by¢ myslenie i méwienie
o mitosci w taki sposéb, jak gdyby byta ona podréza?’. W meta-
forze MIEOSC TO PODROZ ma miejsce systematyczne prze-
niesienie wiedzy o elementach i relacjach z domeny podrézy
na domene miltosci. Ustanawia ono zatem relacje pomiedzy
na przyklad takimi elementami, jak podréznicy-kochankowie,
wedréwka-zwigzek, zbladzenie-problemy. Reprezentacja zbu-
dowanego w ten sposdéb metaforycznego modelu mentalnego
sq takie wypowiedzi, jak:

1. Ten zwigzek zmierza donikad.

2. Wiele razem przeszli.

3. Chyba catkiem sie w tych swoich relacjach pogubili.

2 LAKOFF 2011, 111.

25 JOHNSON 1987, XIV.

26 LAKOFF, JOHNSON 2010.
27 LAKOFF 1993, 202-251.
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4. Kazde z nich juz dawno poszto swoja droga.

5. Razem ida przez zycie.

6. Jeszcze do siebie wrdca.

Na tej samej zasadzie o czasie myslimy, jak o pieniadzu
(,Zaoszczedzit mi mndstwo czasu”; ,Czas prezesa jest cenny”),
o teoriach, jak o budynkach (,Zbudowal mocng argumenta-
cje”; ,Jego koncepcja ma solidne fundamenty”), a o gniewie,
jak o podgrzewaniu ptynu w zamknietym pojemniku (,Facet za-
raz wybuchnie”; ,Zagotowalem sie z wsciektosci”). W kazdym
z tych przypadkéw — i jest to generalna zasada rzadzaca za-
stosowaniem metafor pojeciowych — model pewnej wzglednie
prostej czynnosci czy obiektu wykorzystany zostat do opisania
pewnej abstrakcyjnej koncepcji. Mozna takze powiedzieé, ze
metaforag jest zastosowanie prostych i podstawowych dla ludz-
kich umystéw schematéw konceptualizacji poza ich wtasciwym
kontekstem.

Takie wyjadnienie charakteru bazowych struktur mental-
nych podtrzymane zostaje takze w obrebie teorii amalgamatu.
Takze w tym przypadku pod warstwami coraz bardziej zto-
zonych modeli, ktére powstaly w wyniku integracji struktur
wyjsciowych, odnalezé mozna elementarne schematy repre-
zentujace bezposrednie sposoby dosdwiadczania rzeczywistosci
fizycznej. ROznica polega jedynie na wiekszej ogdlnosci teorii
amalgamatu, w obrebie ktérej metafory pojeciowe sa zaled-
wie powierzchniowym efektem integracji pojeciowej opartej
na tzw. siatkach jednozakresowych (single-scope networks)?.
W amalgamatach tego rodzaju przestrzenie wyjsciowe zorga-
nizowane sg przy uzyciu réznych ram, ale tylko jedna z nich
zostaje wykorzystana w procesie amalgamatyzacji. Przyktadem
moze by¢ postrzeganie wybordéw jako wyscigéw. Wymaga ono
integracji mentalnego modelu sportéw z modelem polityki.
Ostateczne uporzadkowanie elementéw nowopowstatego mo-
delu dokonuje sie w nim jednak wylacznie dzieki ramie funk-

28 FAUCONNIER, TURNER 2002, 119-135.
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cjonujacej w pierwszym z nich. O sytuacjach politycznych my-
$li sie wiec jak o sytuacjach sportowych (,Demokraci doganiajq
republikanéw”; Zjednoczona Lewica znalazta sie poza podium”;
,Pdéimetek kampanii’). Nie pojawiajg sie natomiast konstrukty,
w ktérych o sytuacjach sportowych myslelibysmy, jak o sytu-
acjach politycznych.

Oprocz takiej metaforotwdrczej integracji opartej na siat-
kach jednozakresowych, teoria amalgamatu dopuszcza istnie-
nie jeszcze trzech innych wariantéw amalgamatyzacji. Pierw-
szym jest integracja oparta na siatkach prostych (simplex ne-
tworks), taczgca uktady czysto strukturalne z ich potencjalnymi
wartodciami, czyli na przyklad uktad rél w druzynie (napastnik,
obronca itp.), z konkretnymi realizujacymi te role osobami. In-
nym rodzajem amalgamatu beda efekty integracji opartej na
siatkach lustrzanych (mirror networks), czyli takie sytuacje,
w ktérych przestrzenie wyjsciowe posiadajg ten sam schemat
integracyjny. Ich przykladem sa wszelkiego rodzaju zestawie-
nia tych samych wydarzen z réznych okreséw czasowych, na
przyklad pordwnania statystyk medalowych z poszczegdlnych
olimpiad. Ostatnim wariantem amalgamatu jest wreszcie inte-
gracja oparta na siatkach dwuzakresowych (double-scope ne-
tworks), w ktérej dochodzi nie tylko do zintegrowania elemen-
tow rdznych przestrzeni wyjsciowych, ale tez do zintegrowa-
nia porzadkujacych je odmiennych ram (na przyktad ,zawody”
w recytowaniu wierszy, laczace schemat koncepcji sportu ze
schematem organizacyjnym wieczorka poetyckiego).

Niezaleznie od rdéznic w uzywanych teoriach proceséw
mentalnych stojacych za operacjami semiotycznymi — prost-
szego wariantu opartego na koncepcji metafory pojeciowej, czy
bardziej ztozonego wariantu odwotujgcego sie do integracji po-
jeciowej — nalezy zauwazy¢, ze ujmujg one rozwdj mentalnych
modeli na podobienistwo lejka. Jego waskim dotem sq modele
bezposrednich sposobdéw doswiadczania rzeczywistosci. Przy
ich uzyciu wytwarzane sa nastepnie modele pochodne, przy
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czym wraz z oddalaniem sie od pietra modeli bazowych naste-
puje zwiekszenie $rednicy ,lejka”. O ile bowiem na najnizszym
poziomie zestaw mentalnych modeli cigzy¢ bedzie w kierunku
uniwersalizmu, reprezentuja one bowiem gatunkowo zdetermi-
nowane sposoby postrzegania rzeczywistosci fizycznej oraz sa-
mego siebie, o tyle wraz z ich wtérnym wykorzystaniem zwiek-
sza sie swoboda i kulturowe zréznicowanie tego, w jaki sposéb
sq one przywolywane. Réznice te beda sie przy tym stopniowo
zwiekszaé. Przyjmijmy na przyktad, ze model drugiego rzedu
moze zostaé ustrukturyzowany przez modele bazowe na dwa
rézne sposoby. Jedli on sam takze mogtby pelnié podstawe dla
dwéch réznych modeli metaforycznych czy amalgamatéw, to
na poziomie modeli trzeciego rzedu istnialyby juz cztery rézne
modele tego samego zjawiska. W rzeczywistosci sytuacja ta jest
oczywiscie znacznie bardziej ztozona. Nie ma jednak watpliwo-
Sci, ze wraz z oddalaniem sie od konkretu, dla zajmowania sie
ktérym wytworzone zostaly nasze umysty, zwieksza sie takze
kulturowe zrdznicowanie mentalnych modeli. W efekcie ist-
nieje stosunkowa duza miedzykulturowa zgodnosé¢, co do tego
czym jest zwierze, czy roslina i stosunkowo duza rozbieznosé
w zestawie stosowanych w poszczegdlnych kulturach katego-
riach abstrakcyjnych oraz sposobach ich postrzegania.

Wraz z oddalaniem sie od poziomu modeli bazowych wzra-
sta takze wysitek, jaki ludzki umyst musi wlozyé w wytworze-
nie i podtrzymywanie poszczegdlnych koncepcji, sa one bo-
wiem coraz bardziej zaawansowanym przetworzeniem natural-
nych dla niego teorii potocznych. Od pewnego poziomu zlozo-
nosci — i jest to zasadnicza teza niniejszego artykulu — wy-
twarzanie i podtrzymywanie takich ztozonych wyobrazen jest
niemozliwe bez narzedzi wspomagajacych, takich jak pismo?®.
Trudno na przyktad bytoby sobie wyobrazi¢ wygenerowanie
tak zlozonych i zaawansowanych konstruktéw mentalnych, jak
teoria wzglednosci, czy koncepcja doboru lacznego bez zasto-

29 DONALD 1999, 269-360.
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sowania zapisu. O ile bowiem treéci zgodne z bazowymi dla
ludzkich umystéw modelami konceptualnymi ulegaja wzgled-
nie latwemu utrwaleniu oraz propagacji, a w zwigzku z tym
moga byé wytwarzane i przekazywane wylacznie z uzyciem
stlowa méwionego, o tyle ich zaawansowane pochodne potrze-
bowaé¢ beda w tym zakresie znacznie solidniejszego sposobu
ich kodowania, czyli wykorzystania pisma.

W sumie w zaproponowanej tu perspektywie, spoteczno-
Sci oralne charakteryzowaé bedzie cigzenie w kierunku teorii
potocznych budowanych w oparciu o bazowe modele koncep-
tualne, odzwierciedlajace podstawowe sposoby doswiadczania
rzeczywistosci przez czlowieka i ich relatywnie malo zaawan-
sowane pochodne. Teorie te beda takze mialy stosunkowo ni-
ski stopient miedzykulturowego zrdéznicowania. Zaréwno tema-
tyka, jak i sposoby jej ujmowania, bedg bowiem w spoteczno-
Sciach oralnych bliskie gatunkowym uniwersaliom wdrukowa-
nym w ludzki umyst przez procesy ewolucyjne. Z drugiej nato-
miast strony, dzieki zastosowaniu pisma, znajace je kultury zy-
skujg mozliwo$¢ nadbudowania kolejnych warstw mentalnych
modeli oderwanych od modeli bazowych w stopniu niemozli-
wym bez zastosowania zapisu. Ze wzgledu na brak bezposred-
niego zdeterminowania tych modeli schematami modeli bazo-
wych beda one mialy takze znacznie wyzszy poziom zardéwno
kulturowego zréznicowania, jak i samej dynamiki zachodza-
cych w nich zmian. Ostatecznie zatem odpowiedZ na pytanie,
skad bierze sie semiotyczny konserwatyzm charakteryzujacy
spolecznodci tradycyjne brzmi tak, ze wynika on z niemozno-
Sci wyjscia poza relatywnie maty i relatywnie niezmienny zbiér
konceptualnych modeli przy wykorzystaniu technik oralnych.
Wyjasdnia to takze asymetrie opisywanego tu tradycjonalizmu,
w ramach ktérego plan tresci okazuje sie by¢ bardziej stabilny,
niz plan wyrazenia. Jego czynnikiem stabilizujacym nie jest bo-
wiem, to jak sie méwi, tylko to o czym sie mowi.
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Oralnos$é¢ oraz naturalny charakter wyrazanych przy
jej uzyciu struktur kognitywnych

W przedstawionym powyzej ujeciu stabilnosé literatury ora-
Inej” wynika z tego, ze jest ona srodkiem wyrazu dla potocz-
nych koncepcji rzeczywistosci wraz z charakterystycznymi dla
nich bazowymi sposobami ich strukturyzacji. Dobrymi przy-
ktadami takich ,naturalnych” sposobdéw konceptualizacji wy-
stepujacych w spotecznosciach tradycyjnych i to bez wzgledu
na ich choéby geograficzne zrdzinicowanie, moga byé wspo-
mniane juz w niniejszym tek$cie tendencje do postugiwania sie
technika bricolage’u i animistycznym paradygmatem interpre-
tacyjnym.

Bricolage to, przypomnijmy, pewien typ semiozy opartej na
logice konkretu. W jej ramach idee abstrakcyjne reprezento-
wane sg przy uzyciu materialnych obiektéw lub zjawisk, ktére
uznane zostaly przez dang spolecznosé za skojarzone z owa
abstrakcjg. W przeciwienstwie do wiekszosci innych sytuacji se-
miotycznych, w ktérych zwigzek znaczonego i znaczacego ma
charakter arbitralny, w przypadku bricolage’u pojawia sie wiec
pewna motywacja odpowiadajaca za ich potgczenie. Ma ona, co
prawda, wysoce subiektywny i niesystemowy charakter, nie da
sie wiec na przyktad na podstawie cech danego obiektu z géry
przewidzieé, jakiego znaczenia nosnikiem bedzie on w obrebie
danej spotecznodci. Pomiedzy cechami a znaczeniem pozostaje
bowiem miejsce dla interpretacji. U Osagéw orzet symbolizuje
na przyklad sfere chtoniczng, a nie uraniczng, jak w wiekszo-
4ci innych kultur. Nie zmienia to jednak tego, ze taka wyjat-
kowa dla struktury znaku motywacja w przypadku bricolageu
istnieje i zawsze mozna odtworzy¢ tancuch skojarzen sprawia-
jacych, ze dany obiekt stal sie nosnikiem pewnego znaczenia.
Wedhug Osagdéw wspomniany orzel kojarzy sie na przyktad
z blyskawicg, ta z ogniem, ogienn z weglem, a wegiel z ziemia
i dlatego orzel jest zwierzeciem ziemnym®.

30 LEVI-STRAUSS 2001b, 83.
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Dlaczego jednak abstrakcja w ogdle miataby byé wyrazana
przy uzyciu obiektéw materialnych? Lévi-Strauss wladciwie nie
udziela odpowiedzi na tak postawione pytanie. Jezeli jednak od-
woltaé sie do koncepcji umyshu ucielednionego i zasady ukie-
runkowujacej metaforyczne rzutowanie od konkretu do abs-
trakcji, to staje sie jasnym, ze wlasdnie taki sposdb postugiwania
sie abstrakcja jest najbardziej naturalny dla ludzkich umystéw.
Nie moze zatem dziwi¢, ze wtadnie on dominuje w symbolicz-
nych ekspresjach charakterystycznych dla spotecznodci trady-
cyjnych, z mitem na czele. Ludzki umyst zostat wszak uksztal-
towany pod katem manipulowania obiektami w przestrzeni fi-
zycznej i wlasnie w ten sposdb najlatwiej jest mu zarzadzad
takze wirtualnymi $wiatami znaczen abstrakcyjnych — z wy-
korzystaniem materialnych operatoréw. Taka tendencja jest
zresztq latwa do zaobserwowania takze poza kulturami oral-
nymi. O ile bowiem definicje ostensywne nie sq szczegdlnie
cenione w nauce (w specjalistycznych zestawach modeli o mak-
symalnym stopniu oddalenia od mentalnych modeli bazowych),
o tyle na co dzien stosowane sg powszechnie takze w kultu-
rze wspodlczesnej. Chetnie uzywa sie ich na przyktad zaréwno
w zinstytucjonalizowanym, jak i spontanicznym nauczaniu.

W ten sam sposdb zrozumiala staje sie powszechna w kul-
turach tradycyjnych tendencja do animistycznego ujmowania
rzeczywistodci. Jak zostalo juz wezesniej wspomniane, ludziom
o wiele tatwiej przychodzi interpretowaé rzeczywisto$é¢ zakla-
dajac przyczynowosé intencjonalng i w efekcie w tradycyjnych
formach narracji oralnych wyrazajacych przekonania $wiato-
pogladowe nie ma form bezosobowych®'. Méwigc stowami Vi-
veiros de Castro, animizm to ,ontologia, ktéra postuluje spo-
teczny charakter stosunkéw miedzy ludzmi i bytami nieludz-
kimi: przestrzenn pomiedzy natura oraz spoleczenstwem sama
w sobie jest spoteczna”?. Aby taka relacja mogla zaistnieé nie

31 DOTY 2000, 33, 63-65; SEGAL 2004, 5.
32 YIVEIROS DE CASTRO 1998, 473.
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potrzeba nadawaé bytom naturalnym wszelkich cech ludzkich.
W rzeczywistosci wystarczy zatozyé, iz beda one posiadaty zdol-
nosci komunikacyjne wraz z pakietem niezbednych do ich ob-
shugi kompetencji mentalnych. Mniej istotna jest wiec na przy-
ktad forma ludzkiego ciala, ktéra niekoniecznie musi byé rzu-
towana z domeny ludzkiej do domeny naturalnej. Wazniejsze
jest zatozenie, ze to, co naturalne moze wchodzi¢ z czlowie-
kiem w interakcje o cechach opartej na symbolu komunikacji
i w tym sensie animizmem beda na przyktad wszelkie praktyki
wrdzebne, nawet wtedy jedli nie beda w nich wystepowad byty
posiadajqce ludzkie ciala (ornitomancja, geomancja itd.).

Jak pisat S. Guthrie tendencja do poshugiwania sie mode-
lami animistycznymi wynika przede wszystkim z tego, ze rze-
czywistosé jawi sie czlowiekowi w postaci danych wymagaja-
cych interpretacji, a wybierajgc integrujace je ramy czlowiek
odruchowo siega po schematy najbardziej podstawowe i jedno-
czednie najbardziej istotne dla jego funkcjonowania®. W termi-
nologii charakterystycznej dla teorii metafory pojeciowej na-
stepuje tu zatem rzutowanie zdolnosci do opartego na sym-
bolu komunikowania z domeny ludzkiej (znanej) do domeny
natury (nieznanej). Byé moze wlasciwsze bytoby jednak mowie-
nie w tym przypadku o amalgamacie opartym na siatce dwu-
zakresowej. Intencjonalne byty nieludzkie wydaja sie bowiem
w animizmie raczej taczyé cechy ludzkie z nieludzkimi niz je-
dynie przejmowaé, to co ludzkie. Dlaczego jednak to wladnie
modele animistyczne sq najbardziej istotne? Rzecz jasna takze
i w tym przypadku odpowiedzig jest specyfika ludzkiej archi-
tektury mentalnej, w ktdérej znaczacq role odgrywaja moduty
odpowiedzialne za wykrywanie intencjonalnego agensa i czy-
tania innych umystéw. Te pierwsze to adaptacyjna odpowiedz
na zagrozenie ze strony drapieznikdw, stanowigce istotny ele-
ment potocznej wiedzy biologicznej. Drugi zestaw kompetencji

35 GUTHRIE 1995, 62 n.
34 Ibidem, 181-203.
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umozliwia z kolei organizowanie interakcji z innymi osobami
i stanowi adaptacje do zycia w grupie. W efekcie naciskéw ze
strony tych dwdéch charakterystycznych dla ludzkiego sposobu
bycia probleméw, nasze umysty nauczyly sie sprawnie wyla-
wiaé kierujace sie niefizykalnymi motywami zwierzeta z przed-
miotowego tlta. Wérdd tych zwierzat z kolei najwazniejsi okazali
sie przedstawiciele naszego wlasnego gatunku, dla zrozumie-
nia ktérych musieliémy posigéé umiejetnosé ekstrapolowania
naszych wtasnych stanéw mentalnych. Niezbedne w tym celu
schematy to kolejne elementy startowego pakietu, w jaki wy-
posazona zostata nasza psychika i jednoczesnie bazowy rezer-
wuar modeli dla pdzniejszych konstruktéw semiotycznych.

Sposéb wyjasnienia tych przykladowych cech charaktery-
stycznych dla narracji tradycyjnych mozna bez wiekszego ry-
zyka uogdélnié i zastosowaé do innych niezmiennikéw ,litera-
tury oralnej”. Ostatecznie zatem wykazuje ona tendencje do
znacznej niezmiennosci na poziomie planu tresci. Ze wzgledu
na brak pisma plan ten pozostaje bowiem relatywnie silnie zde-
terminowany przez bazowe dla ludzkiego umystu modele my-
Slenia zwigzane z jego ewolucyjna historig.
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THE STABILITY OF “ORAL LITERATURE” AND THE COGNITIVE
DETERMINANTS OF THE GENESIS OF TRADITIONAL
SOCIETIES’ WORLDVIEW

Summary

The aim of this article is to build a model that binds together forms
of “oral literature” and the evolutionary history of the human mind.
The model explains the relatively fixed nature of semiotic constructs
functioning in traditional societies, indicating that a stabilizing factor
in this case is the inability to go beyond basic mental schemas. This
restriction disappears with the advent of writing, which allows for
the building of mental models of reality that are highly processed
forms of base models. Therefore, the proposed model assumes that: 1)
Certain forms of thinking are more natural for the human mind than
others; 2) Those forms which charge the human cognitive machinery
less are more natural; 3) Writing facilitates the use of unnatural ways
of thinking; 4) Oral culture gravitates toward natural ways of thinking.
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