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Zycie codzienne — miedzy racjonalnoscia
dziatan a autorytetem. Na przyktadzie
diagnozy spotecznej Ericha Fromma

Wprowadzenie

Codziennos¢ towarzyszy cztowiekowi nieustannie przez cale zycie. Dla kaz-
dego jest inna, nawet jesli okresla si¢ ja takimi samymi stowami i przezywa
ja w tym samym miejscu. Czesto jest monotonna, mato interesujgca, wrecz
banalna, a przez to niezauwazalna. Kryje si¢ w drobiazgach, w szczegétach,
wchodzi w szczeliny naszego zycia'. W odniesieniu do calozyciowych proce-
sow kategoria codziennosci jest bardzo pojemna, a jej granice sg nieostre. Jed-
nakze pozwalaja méwic o zZyciu powszednim, zwyklym, potocznym?. Najszerzej
rzecz ujmujac, codziennoscia jest sposob ukazania cztowieka w calosci zmien-
nego i historycznego $wiata spotecznego, ktory jest poznawany pozateoretycz-
nie. Dlatego o codzienno$ci si¢ nie rozprawia, prawdy zycia si¢ doswiadcza’.
W efekcie codziennos¢ jest praktykowana i nie potrzebuje definicji‘. Niemniej
jednak w zaleznosci od tego, jakie elementy $wiata spotecznego eksponujemy,
na codzienno$¢ skladajg si¢ praktyki, dyskursy, kultura. W tych warunkach
pojecie codziennosci jest utozsamiane z zyciem codziennym, ktore odsyla nas
do codziennego rytmu, do tego, co si¢ dzieje w ciagu 24 godzin naszego zycia;
w spontanicznym i zgodnym z naturg dzialaniem. Cztowiek dziatajacy w nada-
nym mu $wiecie codziennosci musi odnalez¢é swoj wlasny swiat. Wymaga to
od niego konstrukeji senséw, ktérej rozumienie polega na analizie konstytucji

'J. Brach-Czaina, Szczeliny istnienia, Krakéw 1999, s. 56.

2K. Ferenz, Edukacyjne dylematy codziennosci, [w:] Kultura i edukacja. (Konteksty
i kontrowersje), red. W. Jakubowski, Krakéw 2008, s. 13.

*J. Jastrzebski, Odkrywanie codziennosci, ,,Terazniejszos¢ — Cztowiek — Edukacja’, Wro-
ctaw 2003, nr spegj., s. 10.

* R. Sulima, Antropologia codziennosci, Krakéw 2000, s. 7.
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sensOw wstepnie danych®. Podstawa do interpretacji $wiata jest zespot wla-
snych i przekazanych przez innych (rodzicéw, nauczycieli) doswiadczen,
ktére w postaci wiedzy podrecznej® stuza jako system odniesienia. Swiat zycia
codziennego nalezy bowiem rozumie¢ jako $wiat intersubiektywny, ktory ist-
nial dlugo przed naszymi narodzinami i byl doswiadczany juz przez naszych
przodkéw jako zorganizowany. Obecnie jest poddany naszemu doswiadczeniu
i analizie. W tym kontekscie zycie codzienne oznacza 6w zawsze wstepnie dany
konstrukt spoleczny $wiata juz wczesniej ukonstytuowanego na rézne sposoby
w jego konkretnej historii.

Zgodnie z koncepcja $wiata przezywanego Alfreda Schiitza $wiat zycia
codziennego jest zaréwno scena, jak i obiektem dzialan i interakeji jednostki,
ktéra musi nad nim panowad, ale tez zmienia¢ go w celu realizacji wlasnych
zamiardw, w jego ramach i posrod innych oséb’. Wobec tego cztowiek nie
tylko dziala w zasiegu $wiata, lecz tez na niego oddzialuje. Jego postepowanie
napedza $wiat, modyfikujac lub zmieniajac przynalezace do niego obiekty oraz
ich wzajemne relacje. Z drugiej za$ strony obiekty te stawiaja opor wobec czy-
néw jednostki, ktdry ta moze przezwyciezy¢ lub musi si¢ im podda¢. W tych
warunkach istotnego znaczenia nabiera postawa pragmatyczna, polegajaca na
realnej ocenie rzeczywistosci i podejmowaniu wylgcznie takich dziatan, ktére
gwarantujg skuteczno$¢. Z powyzszego opisu wynika, ze naturalnym nastawie-
niem jednostki wobec $wiata zZycia codziennego rzadzi motyw racjonalistyczny.
W takim ujeciu cztowiek musi zmienia¢ codzienno$¢ poprzez swoje dziatania,
a jednoczesnie to ona modyfikuje jego postepowanie®. Osoba myslaca zdro-
worozsagdkowo, w pierwszej kolejnosci zainteresowana jest tym fragmentem
$wiata zycia codziennego, ktory znajduje si¢ w jej zasiegu i ktéry koncentruje
si¢ wokdl niej czasowo i przestrzennie. Zdarzenia zachodzace w jej $wiecie
zewnetrznym narzucaja kwestie sposobow dzialania, sposréd ktorych musi
wybiera¢, co ogranicza jej mozliwe dokonania. W konsekwencji jednostka
przejawia swoj pragmatyczny interes, poszukujac rozwigzan odpowiednich
dla swych osobistych i prywatnych problemdw, wyrastajacych z jej egzystencji,
w obrebie systemu $wiata, ktory nazywa swym srodowiskiem®. W tych okolicz-

> Zob. R. Grathoff, Codziennos¢ i swiat przezywany jako przedmiot fenomenologicznej
teorii spotecznej, [w:] Fenomenologia i socjologia. Zbiér tekstéw, red. Z. Krasnodebski,
Warszawa 1988, s. 428.

® Wiedza podreczna oznacza ogél zasad i norm spolecznych, ktére umozliwiaja
ludziom dzialanie w $wiecie spotecznym. Jest to wiedza praktyczna, ktéra oceniana jest
ze wzgledu na swoja skutecznos¢. Zasob tego rodzaju wiedzy jest przyswajany w proce-
sie socjalizacji i stanowi bezwzgledna rzeczywisto$¢ dziatan kazdego czlowieka i nadaje
sens wszelkim wydarzeniom. Zob. A. Schiitz, O wielosci swiatéw. Szkice z socjologii feno-
menologicznej, Krakow 2008, s. 18.

7 Zob. tamze.

8 Zob. tamze.

 Zob. tamze, s. 48.
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nos$ciach znaczenia nabiera problem racjonalnosci oraz dzialania racjonalnego
w $wiecie spotecznym.

Stad tez celem niniejszego tekstu jest proba odpowiedzi na pytania, czy
cztowiek w zyciu codziennym dziala racjonalnie, to znaczy czy rozumnie kie-
ruje sie wltasnymi potrzebami, pragnieniami, celami? Jaka role w tym procesie
odgrywa autorytet?

Podstawe teoretyczng podjetych rozwazan stanowi koncepcja racjonalnosci
Roberta Kwasnicy" oraz diagnoza spoteczna przeprowadzona przez amerykan-
skiego psychologa i filozofa — Ericha Fromma''. Dlaczego diagnoza Fromma?
Przede wszystkim dlatego, ze pozwala zrozumiec ludzkie napiecia, zaréwno te
wewnetrzne, jak i zewnetrzne, ujawniajace si¢ w grupach spotecznych, z pozy-
¢ji normatywnych. Réwniez dlatego, ze jest to diagnoza, ktdrej charakterystyke
mozemy przenies¢ na polskie spoleczenstwo.

Miedzy racjonalnoscig dziatan a autorytetem —
teoretyczny kontekst refleksji nad diagnozg spoteczna
Ericha Fromma

Sposrod licznych dyskusji prowadzonych w naukach spolecznych na temat
racjonalnosci do celéw tego artykulu dobrze pasuje ujecie Kwasnicy'?, ktory
racjonalnos$¢ czlowieka odczytuje jako ludzkie doswiadczenie wyznaczajace
strukturalne ramy, w obrebie ktérych jednostka interpretuje swiat i wlasne ist-
nienie®. Tak ujmowana racjonalnos¢ jest indywidualng koncepcja, w ramach
ktérej kazdy odrebnie doswiadcza $wiata: to, co dla jednego jest racjonalne,
czyli uzasadnione przez jego rozumienie rzeczywistosci, dla drugiego moze
by¢ irracjonalne, czyli nieznajdujace umotywowania w ramach jego projektu
doswiadczania $wiata. Za racjonalne uznaje si¢ takie zachowanie cztowieka,
w ktéorym mamy do czynienia z wyprzedzaniem czynéw przez refleksje nad
celami i skutkami dziatan oraz ich sensownoscig!.

10 Zob. R. Kwasénica, Dwie racjonalnosci. Od filozofii sensu ku pedagogice ogélnej, Wro-
claw 2007.

1 Zob. E. Fromm, Zdrowe spoleczeristwo, ttum. A. Tanalska-Duleba, Vis a vis/ Etiuda,
Krakéw 2012.

12 Zob. R. Kwasnica, Dwie racjonalnosci, dz. cyt. Szersza dyskusj¢ na temat kategorii
racjonalnosci mozna znalez¢ zwlaszcza w pracach: M. Weber, Racjonalnosé, wiladza,
odczarowanie, Poznan 2004; H. A. Giroux, L. Witkowski, Edukacja i sfera publiczna.
Idee i doswiadczenia pedagogiki radykalnej, Krakéw 2010; J. Habermas, Racjonalnos¢
dzialania a racjonalnos¢ spoteczna, Warszawa 2015.

3 R. Kwasénica, Dwie racjonalnosci, dz. cyt. s. 10.

" Tamze s. 19.
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Zdaniem Kwasnicy wbrew potocznemu mniemaniu, a takze pomimo ugrun-
towanej pozytywistycznej filozofii nauki, powinno si¢ méwic¢ o dwoch alterna-
tywnych racjonalnosciach doswiadczania $§wiata - racjonalno$ci adaptacyjnej
(instrumentalnej), zbudowanej na logice relacji celu i $rodka oraz racjonalno-
$ci emancypacyjnej (komunikacyjnej), zbudowanej wedlug logiki dzialania
komunikacyjnego'®. Oba przywotlane typy stanowig rodzaj trwalej orientacji,
umozliwiajacej cztowiekowi organizacje zycia codziennego oraz doswiadczania
i porzagdkowania wiedzy o rzeczywistoéci. Kazdemu z nich bowiem odpowiada,
jak zauwaza Henry Armand Giroux,

okredlony zbidr zalozen i praktyk spolecznych, ktére posrednicza w sposobie,

w jaki jednostka lub grupa odnosza sie do szerszego spoleczenstwa. [...] Wie-

dza, przekonania, oczekiwania oraz nastawienia, ktore okreslaja dana racjo-

nalno$¢, zaréwno warunkuja, jak i s3 uwarunkowane przez doswiadczenie,
w jakie wkraczamy'®.

Wartosci, na realizacje ktérych ukierunkowuje czlowieka racjonalnos¢ ada-
ptacyjna, pochodza z perspektywy aksjologicznej dzialania instrumentalnego.
Kwasnica, za Jirgenem Habermasem, podkresla, ze celem kazdego dzialania
instrumentalnego jest rozszerzanie technicznego panowania nad przedmio-
tami, w tym takze ludZzmi, lub podtrzymanie osiggnietego juz poziomu kontroli
nad nimi"”. Skutki dzialania instrumentalnego moga by¢ bezposrednio obser-
wowalne, to znaczy widoczne na zewnatrz jako zmiany zachodzace w przed-
miotowym $wiecie. Oceniajgc na ich podstawie wartos¢ dzialania, wystarczy
poréwnac je z jego celem, to jest z uprzednio zatozonym wyobrazeniem o tym,
co nalezy osiaggnac. A zatem kryterium ustanawiajacym logike dzialtania instru-
mentalnego jest zbieznos¢ skutkéw z intencja. W tych okolicznosciach racjo-
nalne jest takie postepowanie, ktore stuzy realizacji dajacego si¢ zaobserwowac,
zmierzy¢ i oceni¢ wedlug zewnetrznych kryteriow obranego przeznaczenia'.
Z powyzszego opisu wynika, Ze nastawienie czlowieka wobec $wiata i priorytety
zyciowe mieszczace si¢ w tej perspektywie uchwalane sg przez te dobra, ktdre,
jak wskazuje Kwasdnica za Jadwiga Mizinska, okazuja si¢ niezbedne do wspie-
rania i kontynuacji egzystencji czlowieka®. Ich uzytkowanie stanowi niezbedny
warunek do podtrzymywania i uzyskiwania satysfakcji z tego, ze cztowiek moze
sprawnie funkcjonowa¢ w zastanych okolicznosciach. Tak ujmowany $wiat
uwodzi perspektywa zycia wygodnego, dostatniego i spokojnego. Podporzad-
kowanie si¢ jej daje czlowiekowi poczucie stabilnosci i bezpieczenstwa. Wszel-

15 Tamze, s. 11.

' H. A. Giroux, Teoria krytyczna i racjonalnos¢ w edukacji obywatelskiej,[w:] H. A. Giroux,
L. Witkowski, Edukacja i sfera publiczna, dz. cyt., s. 153.

7 R. Kwasénica, Dwie racjonalnosci, dz. cyt., s. 52.

18 Tamze.

19 Tamze, s. 84-85.
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kie dobra w niej zawarte wydajg sie by¢ na wyciagniecie reki — sg one widoczne
i osiggalne dla kazdego, kto wlozy odpowiednio duzo wysitku, aby je zdoby¢.
Korzysci te s przeliczalne i wymierne, nie tylko w sensie ekonomicznym, lecz
takze spolecznym. Mozna bowiem poréwnac i wyceni¢ na przyklad majatek
i bogactwo czlowieka, ale takze jego pozycje na réznych szczeblach hierarchii:
wladzy, nauki, zycia zawodowego i pozazawodowego. Akceptujace uczestnic-
two w takim $wiecie jest tozsame z aprobatg zastanej kultury i nastawieniem na
konsumpcje i (lub) ewentualnie na odtwarzanie zawartych w niej dobr.
Przykltadem dobrze wyrazajacym dzialania racjonalno$ci adaptacyjnej jest
dostrzezony przez Fromma, uobecniajacy si¢ w przestrzeni spolecznej, auto-
rytet irracjonalny, oparty na zakazie?. Tak pojmowany autorytet nie jest cecha,
ktérg mozna ,mie¢” w sensie posiadania lub wlasciwosci fizycznych. Jest to
rodzaj panowania, w ktérym osoba podporzadkowuje si¢ uznanym przez siebie
normom, warto$ciom, rozkazom, tre§ciom, osobom. W tym kontekscie poje-
cie autorytetu moze by¢ istotne dla zrozumienia relacji miedzy ludzmi, kiedy
jedna osoba patrzy na inng z géry?. Zrédtem irracjonalnego autorytetu jest
bowiem zawsze wladza nad ludzmi - fizyczna lub psychiczna. Wladza z jednej
strony, strach z drugiej — to dwa filary, na ktérych opiera si¢ autorytet nieracjo-
nalny. Tak pojmowana etyka autorytarna pod wzgledem formalnym odmawia
czlowiekowi zdolnosci do samodzielnego odrézniania dobra od zta. Ten, ktory
ustala normy, jest zawsze autorytetem znajdujacym sie ponad jednostka. Osoba,
ktdéra uznaje autorytet, czuje przed nim lek i jest Swiadoma swojej stabosci, dla-
tego nie odwotuje si¢ do wilasnej wiedzy i rozumu tylko bezkrytycznie pod-
porzadkowuje sie odgornym zasadom. Pod wzgledem materialnym, to znaczy
zgodnie z trescia, etyka autorytarna odpowiada na pytanie, co jest dobre lub
zle z punktu widzenia interesu autorytetu, a nie interesu jednostki. Przykltadem
moga by¢ sytuacje, jakie czesto majg miejsce w szkole i spoleczenstwie. ,,Dobre”
jest to, za co si¢ jest chwalonym, ,,zte” zas to, za co si¢ jest upominanym lub kara-
nym przez autorytety spoteczne lub spotecznos¢. Termin dobry lub zty wiaze si¢
z uzytecznoscig. Rzecz nazywana jest dobra, gdy jest odpowiednia dla osoby,
ktdra jej uzywa. Ten sam wyznacznik wartosci mozna zastosowaé wobec czto-
wieka. Pracodawca uwaza go za warto$ciowego pod warunkiem, Ze ten przy-
nosi mu korzysci. Nauczyciel nazywa ucznia dobrym, gdy jest on postuszny, nie
sprawia klopotu. W ocenie Fromma formalny i materialny aspekt etyki auto-
rytarnej sa nierozlaczne. Autorytet, ktory nie chce wyzyska¢ osoby, nie ma tez
potrzeby jej zdominowania. Jednak ze wzgledu na jego wlasne interesy zada,
»aby postuszenstwo bylo jedyna cnota, niepostuszenstwo natomiast jedynym
grzechem™. Dla Fromma to rozréznienie ma charakter weberowskiego typu

20 E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 2014, s. 171.
2 Tenze, Zdrowe spoteczetistwo, Krakoéw 2012, s. 97.
22 Tenze, Niech sig stanie czlowiek. Z psychologii etyki, Warszawa 2012, s. 26-27.
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idealnego. W rzeczywistosci twierdzi, ze zawsze mamy mieszanke autorytetow.
Tymczasem istotne jest, ktéry czynnik przewaza w zyciu cztowieka. Przykladem
funkcjonowania autorytetu racjonalnego i irracjonalnego jest XIX-wieczny
charakter spoteczny. Dla spoteczenstwa zachodniego w XIX stuleciu charakte-
rystyczna byla mieszanka obu tych gatunkéw autorytetu. Laczylo je to, ze oba
s autorytetami jawnymi. Czlowiek wiedzial, kto mu nakazuje i zabrania: ojciec,
nauczyciel, szef, krdl, ksiadz, Bég, prawo, sumienie moralne. Jednostka mogta
by¢ postuszna autorytetowi, mogla tez buntowac si¢ przeciw niemu, ale zawsze
wiedziala, kto jest lub kto powinien by¢ autorytetem, czego od niej wymaga
i jakie beda skutki jej postuszenstwa lub buntu.

Charakter autorytetu w potowie XX wieku byt inny. W tym okresie jawny
autorytet zostal zastgpiony autorytetem anonimowym, autorytetem opinii
i rynku®. Jest to autorytet niewidzialny, gdyz na pozér nikt niczego nie zada,
ani osoba, ani idea, ani prawo moralne. Mimo to wszyscy si¢ podporzadko-
wuja tak samo, jak podporzadkowywali sie ludzie w spoteczenstwie autorytar-
nym. Zdaniem Fromma zanik jawnego autorytetu wida¢ we wszystkich sferach
zycia. Rodzice czesto nie wydaja dziecku polecen, zamiast tego sugeruja, ze i tak
»bedzie chcialo to zrobi¢”. Ze wzgledu na to, ze sami nie majg juz zasad ani
przekonan, probuja prowadzi¢ dziecko zgodnie z oczekiwanymi prawami kon-
formizmu. Dotyczy to takze biznesu i przemystu®’. Tutaj rowniez nie wydaje si¢
polecen, nie nakazuje sie, lecz namawia i manipuluje. Dopoki trwal autorytet
jawny, istnial konflikt i bunt przeciwko autorytetowi nieracjonalnemu. W tym
sporze rozwijala si¢ osobowos¢, a zwlaszcza ksztaltowalo sie poczucie Ja, gdyz
czlowiek watpil, protestowal, buntowat sie.

Mechanizm, za ktérego posrednictwem dziala anonimowy autorytet, to
konformizm. Wéwczas czlowiek mysli: musze robic to, co wszyscy, musze sie
dostosowac, nie roznic sie, nie odstawa¢, musze si¢ zmienia¢ zgodnie z modyfi-
kacjami wzorca; nie moge pytac, czy mam stusznosé, czy sie myle, lecz tylko czy
jestem dostosowany. ,,Nikt nade mna nie ma wladzy, poza stadem, do ktérego
naleze”®. Ta sytuacja obrazuje, ze poczucie wlasnej wartosci czlowieka zalezy
od czynnikéw zewnetrznych: jego sukcesu, oceny innych. Z tego powodu
jest on podporzadkowany ogétowi, a jego poczucie bezpieczenstwa wynika

# E. Fromm, Zdrowe spofeczeristwo, dz. cyt., s. 101.

%W obu przywolanych przykladach - poprzednim i nastepnym - czytelnik moze
odnie$¢ wrazenie, jakby w kazdym przypadku bylo tak, ze nie wydaje si¢ polecen, lecz
duzo czesciej manipuluje si¢ i namawia. Nie jest to stuszne zalozenie. Podobnie jak to, ze
w ogole nie ma autorytetéw jawnych. Chodzi natomiast o uogolnienie gtéwnych tenden-
cji wyltonionych z perspektywy diagnozy catego spoleczenstwa. Innymi stowy, Fromm
zdaje si¢ dostrzega¢ umasowienie pewnej tendencji — dla socjologéw tamtego czasu
zainteresowania spoleczenstwem masowym, masowa produkeja, uprzemystowieniem
iich konsekwencjami sg pewng norma (zob. D. Riesman, N. Glazer, R. Denney, Samotny
tum, Warszawa 1996 lub J. Ortega y Gasset, Bunt mas, Warszawa 2002).

» E. Fromm, Zdrowe spoleczetistwo, dz. cyt., s. 149-150.
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z konformizmu, z nieoddalania si¢ nigdy zbyt daleko od stada. Jednostka zatem
nie leka si¢ jawnego autorytetu, ale rzadzi nig strach przed anonimowym auto-
rytetem konformizmu. Co prawda nie podporzadkowuje si¢ nikomu osobiscie,
ale nie ma tez wlasnych przekonan, niemal zZadnej indywidualnosci, Zadnego
poczucia wlasnego Ja*.

W tej charakterystyce Fromm ukazuje czlowieka jako dwa przeciwstawne,
ale uzupetniajace si¢, wcielenia postawy ,miec”, ktdre poglebiaja jego lek:
homo faber — wytworce, tworce, czlowieka pracy, zrecznego majstra, ktory
jest niewolnikiem wtlasnej dziatalnosci i wiasnych dochodéw, oraz homo con-
sumens, ktory traktuje Zycie w sposdb przedmiotowy, chce kupic jak najwie-
cej za pieniadze, ktére zarobil, odczuwajac przy tym coraz wigkszy niepokdj
wewnetrzny”. Za istotne zrédlo aktywnosci czlowieka Fromm uznaje che¢
posiadania®. W jego ocenia wiekszo$¢ 0sdb postrzega posiadanie jako natu-
ralny sposob urzeczywistniania wlasnej egzystencji czy tez jako jedyny akcep-
towalny sposob zycia®.

Zdaniem Fromma czlowiek wybiera §wiat wartosci typu ,,mie¢”, gdyz zyje
w spoleczenstwie, ktérego fundamentem s3 wlasno$¢ prywatna, zysk, wiadza.
Nie bez znaczenia sg normy, zgodnie z ktérymi zyje spoleczenstwo i ktore
ksztaltujg charakter spoleczny jego cztonkéw. Normy te obejmujg: pragnie-
nie nabycia wlasno$ci, zatrzymania jej oraz pomnozenia, to znaczy osiagnie-
cia zysku. W nastepstwie tej zasady wystepuje podziw i zazdros¢ wobec tych,
ktérzy posiadajg. Osoby, ktére nie majg dobr, sa postrzegane jako gorsze.
Dlatego warto$cia dla wielu ludzi jest konsumpcja. Szczegélnym przykladem
fenomenu nadmiernego kupowania, zdaniem Fromma, jest najprawdopodob-
niej prywatny samochod. Dla tych, ktérzy go posiadaja, wydaje si¢ on zyciowa
koniecznoscig, dla pozostatych — symbolem szczgscia®. Fromm uwaza, ze to
presja $wiata zewnetrznego zmusza jednostke

do porzucenia znacznej cze$ci wlasnej autonomii, prawdziwych pragnien

i zainteresowan oraz woli wlasnej, w zamian za$§ przyswoi¢ sobie musi wole

pragnienia i odczucia, ktére nie s autonomiczne, lecz zostaly jej narzucone
w spolecznych wzorcach odczuwania i myslenia®'.

Niepokojace jest to, ze cztowiek nie zdaje sobie sprawy, iz jego decyzyjnos¢ jest uwa-
runkowana i manipulowana. Wiekszos¢ ludzi wierzy, ze dziala zgodnie ze swoja

2 Tamze, s. 103-104.

# Refleksje Fromma na ten temat sa uszczegdtowione zwlaszcza w pracach takich jak:
Ucieczka od wolnosci, Warszawa 1970, Patologia normalnosci, Krakéw 2011; Zdrowe
spoleczenistwo, dz. cyt.; O byciu czlowiekiem, Krakow 2013; Miec czy by¢?, Poznan 2015.

2 E. Fromm, Mie¢ czy byc?, dz. cyt., s. 25.

2 Tamze, s. 47.

% Tamze, s. 108.

31 Tamze, s. 111.
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wolg. Taki obraz spofeczenistwa pokazuje, ze kapitalizm XX-wieczny ,,potrzebuje
ludzi [...], ktérzy chcg konsumowac weiaz wiecej i wiecej, ktdrzy maja standardowe
gusta, fatwe do manipulowania i przewidzenia™.

Przeprowadzona przez Fromma analiza funkcjonowania nowych autoryte-
tow (kultura masowa, fetysz towaréw, uwodzaca sita konsumpcji), wskazuje,
ze zbyt fawo zdobywaja one uleglos$¢ niewystarczajaco refleksyjnego czlowieka.
Przyczyn wystepowania tego zjawiska Fromm upatruje w edukacji, a dokladniej -
w nieodpowiednim procesie ksztalcenia. W jego ocenie obowigzkowe szkolnic-
two wszystkich krajow wysoko rozwinigtych jest nastawione na przygotowanie
mlodego czlowieka do pracy. Celem edukacji jest uzyteczno$¢ spoteczna jed-
nostki, a nie jej rozwo6j indywidualny czy wydobycie z niej potencjatu (zgodnie
z etymologia stowa e-ducere, co oznacza wy-dobywac)®. Co wigcej, jak pod-
kresla, ,,nasz system wyzszego wyksztalcenia we wzglednie niewielkim stopniu
pobudza krytyczne myslenie i wpltywa na ksztaltowanie charakteru”, a ,,stu-
denci pozostaja w niewielkim stopniu w zasiegu wplywu osobowosci nauczy-
ciela, i w najlepszym wypadku zdobywaja tylko czysto intelektualng wiedz¢”*.
Zjawisko paralizu krytycznych zdolnos$ci prowadzi do uzaleznien od innych
w zakresie podejmowania decyzji i poszukiwania wsparcia. Ten zanik postawy
tworczej zachodzi wowczas, gdy dominujacy typ aktywnosci opiera sie na

podporzadkowaniu lub zalezno$ci od autorytetu. Autorytet moze wzbudzaé

strach, podziw lub «milo§é» — zwykle te trzy stany sa wymieszane — ale przy-
czyng aktywnosci jest rozkaz autorytetu, zaréwno w sensie formalnym, jak
réwniez ze wzgledu na zawarte w nim tresci. Osoba jest aktywna, bo autorytet

tak chce, i robi to, co autorytet chce, by robita. Ten typ aktywno$ci mozna

odnalez¢ w charakterze autorytarnym. Dla niego aktywnos¢ oznacza dziatanie

w imie czego$ wyzszego niz wlasne Ja. Moze dziata¢ w imie Boga, przeszlosci,

obowigzku, lecz nie w imie siebie samego™.

Kryzys norm i wartosci doprowadzit cztowieka do porzucenia nadziei
i hasel epoki o§wiecenia, ktora pozwolita mu uwierzy¢, ze moze ufa¢ wlasnemu
rozumowi. Narastajace zwatpienie w ludzka autonomie i rozum stworzylo stan
moralnego chaosu®. Etyka autorytarna orzeka, co jest dla niego dobre, oraz
ustanawia normy prawa i postepowania. W wyrdznionej przez Fromma, w opo-
zycji do wyzej wymienionej, etyce humanistycznej sam cztowiek jest zarazem
dawcg i podmiotem norm. Prawdziwy jego problem polega na tym, jaki rodzaj

2 E. Fromm, Zdrowe spofeczeristwo, dz. cyt., s. 110.

» Tamze, s. 326.

*E. Fromm, Instytut Nauk o Czlowieku, ,Colloquia Communia” 1990, nr 1-6, s. 48-53.
Cyt. za: L. Witkowski, Wyzwania autorytetu w praktyce spotecznej i kulturze symbolicznej.
Przechadzki krytyczne w poszukiwaniu dyskursu dla teorii, Krakow 2009, s. 127.

* Tenze, Ludzka natura a charakter, ,Colloquia Communia” 1990, nr 1-6, s. 70. Cyt. za:
L. Witkowski, Wyzwania autorytetu..., dz. cyt., s. 127.

% Tenze, Niech sig stanie czfowiek, dz. cyt., s. 22.
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autorytetu powinien posiada¢. W tym miejscu pojawia si¢ kwestia walki auto-
rytetu zewnetrznego z autorytetem wewnetrznym, objawiajacym si¢ jako obo-
wiazek, sumienie lub freudowskie superego”. Od czaséw reformacji religijnej
autorytet zewnetrzny (osoby, instytucje, normy spofeczne) wypieral autorytet
wewnetrzny - freudowskie superego (sumienie). Wspolczesnie ludzkie sumie-
nie stracilo wiele na znaczeniu. Wydaje sie, ze ani autorytet zewnetrzny, ani
wewnetrzny nie odgrywa znacznej roli w zyciu jednostki. Kazdy jest wolny, jesli
nie narusza praw innych ludzi. Chociaz autorytet zdaje si¢ obecnie zanikac,
jest to jednak tylko pozorne wrazenie. Raczej jest niewidoczny, anonimowy
(opinia publiczna, nauka, mass media), niepostugujacy sie presja, lecz tagodna
perswazja. Co istotne, anonimowy autorytet dziala skuteczniej niz autorytet
jawny, gdyz niewielu podejrzewa, ze ukrywa sie za nim nakaz i oczekiwanie
postuszenstwa. Inaczej wyglada to w przypadku autorytetu zewnetrznego. Tu
jest jasne, ze zostal wydany rozkaz, i wiadomo, kto go wydat.

Przywotane realia ujawniaja, Ze struktura spoleczenstwa oddzialuje na
zycie codzienne cztowieka réwnocze$nie w dwojaki sposob: staje si¢ on bardziej
niezalezny i samodzielny, ale tez w wigkszym stopniu wyizolowany, samotny,
przerazony. Znajduje sie w sytuacji, w ktorej wiele z tego, co sam mysli i moéwi,
mys$la i méwig wszyscy inni. Oznacza to, ze czlowiek nie osiggnal jeszcze zdol-
nosci myslenia w sposéb samodzielny, odrebny. Z jednej strony uwolnit si¢ od
zewnetrznych autorytetéw nakazujacych mu co ma robi¢, a czego nie. Z dru-
giej za$ zapomina o roli anonimowych autorytetow, takich jak opinia publiczna,
ktére swoj ogromny wplyw zawdzigczaja gotowosci dostosowania sie jed-
nostki do stawianych przed nig oczekiwan oraz lekiem przed wyréznianiem si¢
z ogotu®.

W tych warunkach

rysem wspolnym wszelkiej autorytarnej mysli jest przekonanie, ze Zycie jest

zdeterminowane przez sily stojace na zewnatrz wlasnego «ja» czlowieka, jego

intereséw i pragnien. Jedyne mozliwe szczescie lezy w poddaniu si¢ tym sitom™.

Jednakze, jak zaznacza Fromm, kazdy autorytet istnieje o tyle, o ile jest uznawany.
Jesli ludzie nie uéwiadomia sobie motywdéw sklaniajacych do jego uznawania,
staje sie on obiektywna silg, ktorej si¢ poddaja. Ta przymusowa konformizacja
powoduje, ze uciekajg od indywidualnego Ja i wrastaja w co$ zewnetrznego, aby
uzyskac sile, ktorej brak sami odczuwajg. W ten sposéb rezygnuja z wolnosci,
uciekaja przed nig. W konsekwencji osoby przywiazane do wtadzy/autorytetu
oczekuja od niej ochrony, opieki, przejecia odpowiedzialnosci za ich zycie®.

7 Tenze, Ucieczka od wolnosci, dz. cyt., s. 174.
% Tamze, s. 118.
¥ Tamze, s. 178.
40 Tamze, s. 180.
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To z kolei prowokuje potrzebe posiadania ,, magicznego pomocnika”. Sytuacja
ta jest grozna dla cztowieka i kultury, gdyz ma on potrzebe ulegania wygodzie
bycia zwolnionym z mys$lenia, z podejmowaniem decyzji, z trudnosci radzenia
sobie z dyskomfortami codziennego zycia. Uzaleznienie to wynika z niezdolno-
$ci do samodzielnej egzystencji samemu i do pelnego wyrazania swoich mozli-
wosci''. Ten mechanizm powoduje, ze jednostka przestaje by¢ soba i przyjmuje
ten rodzaj osobowosci, ktéry oferuja wzory kulturowe; dzigki temu upodabnia
sie do innych. Staje si¢ taka, jaka ci inni spodziewaja si¢ zobaczy¢. W ten spo-
sob znika rozbiezno$¢ miedzy Ja i §wiatem, a wraz z nig lgk przed samotno-
$cia i bezsilno$cig*. Te uwarunkowania dowodza, ze moze on zywi¢ mysli, uczucia
i pragnienia, ktére subiektywnie odczuwa jako wlasne, a jednak te zostaly mu
narzucone z zewnatrz, sg obce i nie s3 tym, co naprawde mysli, pragnie i czuje®.

To, o czym Fromm pisal w swoich pracach na temat ludzkiego myslenia
i odczuwania, odnosi takze do aktéw woli. Wskazywat on, iz ,wigkszo$¢ ludzi
jest przekonana, ze poki nie sg jawnie zmuszeni przez jaka$ zewnetrzng site do
zrobienia czego$, ich decyzje nalezg do nich; jesli czego$ chca, to oni sg tymi,
ktérzy chcg”. Fromm uwazal, ze

wiele ludzkich decyzji w rzeczywistosci nie jest ich decyzjami, lecz sugestiami

z zewnatrz; udalo im si¢ przekona¢ siebie samych, ze to oni podjeli decyzje,

kiedy faktycznie - powodowani strachem przed izolacjg, a bardziej jeszcze bez-

posrednim zagrozeniem swojego zycia, wolnosci i wygody - spelniajg tylko

oczekiwania innych*.

Ludziom wydaje si¢, Ze podejmuja decyzje i pragna czego$, tymczasem ule-
gaja wewnetrznemu lub zewnetrznemu przymusowi, ktory nakazuje im chcieé
tego, co maja zrobi¢*. W tych okolicznosciach kultura sprzyja konformistycz-
nej tendencji i daje poczucie iluzji indywidualnosci. W konsekwencji cztowiek
jest zyciowo martwym automatem, ktory zyje w ztudzeniu, ze wie czego chce,
gdy w rzeczywistosci chce jedynie tego, czego si¢ od niego wymaga. Spelnianie
oczekiwan innych powoduje utrate tozsamosci. Czlowiek méglby to zmienic,
gdyby wiedzial czego chce, co mysli i czuje, lecz on tego nie wie'.

Drugim z wyréznionych przez Kwasnice alternatywnych sposobéw doswiad-
czania racjonalnosci jest racjonalno$¢ emancypacyjna (komunikacyjna). Przy-
wolany autor wskazuje, ze w zasadzie, aby opisa¢ racjonalno$¢ emancypacyjng,
wystarczytoby odwroéci¢ charakterystyke racjonalnosci adaptacyjnej. Jednakze
zasadnicza réznica pomiedzy nimi wynika z systemu wartosci, ktérych nie

41 Tamze, s. 181-182.
42 Tamze, s. 191.
4 Tamze, s. 194.
4 Tamze, s. 203.
4 Tamze, s. 205.
4 Tamze, s. 249-251.
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mozna opisa¢ w ten sam sposdb, co wartosci adaptacyjne. Porzadek warto-
$ci emancypacyjnej wynika bowiem z perspektywy aksjologicznej dziatania
komunikacyjnego. Nie mozna ich nazwac¢, wyliczy¢ czy tez wskaza¢, gdyz ujaw-
niajg sie one na biezaco, w trakcie dialogu, jako mozliwosci emancypacyjne.
Emancypacja jest tu rozumiana jako poszukiwanie mozliwo$ci wyzwalania sie
z wczesniej stworzonego i zaakceptowanego $wiata’’. Specyfika racjonalnosci
emancypacyjnej w zestawieniu z racjonalnoscig adaptacyjng wyraza si¢ przede
wszystkim w odmiennosci perspektywy aksjologicznej. Odmiennos¢ aksjo-
logiczna spowodowana jest wyjsciem poza krag dotychczasowych interesow
jednostki skupiajacych sie na kategoriach stanu posiadania i zajmujacych sie
czynnikami szeroko rozumianej zmiany*. Odejscie od dotychczasowych war-
tosci zmienia stosunek czlowieka do kultury, innych ludzi i wtasnej wiedzy.

W tych warunkach kultura nie jest przez czlowieka traktowana adaptacyj-
nie, lecz emancypacyjnie. Inni ludzie nie sg juz postrzegani z punktu widzenia
pozytku lub zagrozen, jakie moga stanowic¢ na drodze do sukcesu, ale jako part-
nerzy dialogu. Z kolei stosunek do samego siebie jest uchwalany na podobnej
zasadzie co relacja do pozostatych czlonkéw spoleczenstwa. Oznacza to, ze
zycie nie jest traktowane jako warto$¢ instrumentalna, gdyz wlasna osoba nie
jest tu srodkiem do osiggniecia pomyslnych rezultatéw . W tej perspektywie
czlowiek jest sSwiadom wlasnej duchowej wolnosci, ktéra stwarza mu mozli-
wos¢ wyboru i mozliwos¢ tworzenia wlasnego $wiata na swoj sposéb oraz jest
uznawana jako warunek spelniania si¢ swego cztowieczenstwa®.

Tak pojmowana perspektywa wspdlnotowa i komunikacyjna zmienia sto-
sunek czltowieka do wtasnej wiedzy. W tym ujeciu ,wiedza nie jest rozumiana
jako gotowe narzedzie, lecz jako niekonczacy sie proces poznawania §wiata”*.
Wiedza bowiem nie jest od tego, by poucza¢ ludzi jak majg postepowaé. Moze
im w tym pomdc, ale ostateczne decyzje cztowiek musi podja¢ samodzielnie.
Jej naturalnym przeznaczeniem jest umozliwienie rozumienie $wiata. W tym
kontek$cie zadne przekonania nie moga by¢ akceptowane tylko i wylacznie
dlatego, ze inni ludzie uznajg je za stuszne czy wystarczajace z punktu widze-
nia wlasnych celéw. Akceptacja tych pogladéw wymaga od czlowieka samo-
dzielnego, krytycznego i refleksyjnego ich zaakceptowania oraz rozwazenia ich
trafnosci z punktu widzenia wlasnej wartosci i swojej wizji §wiata®. W tych
warunkach zmiany dokonujace si¢ w wiedzy cztowieka nie s3 wymuszane, lecz
intencjonalne. Czlowiek samodzielnie szuka stabych punktéw swojej erudycji.
Nieustannie poddaje ja weryfikacji i wychodzi poza jej dotychczasowe ustale-

¥ R. Kwasnica, Dwie racjonalnosci, dz. cyt., s. 97.
* Tamze, s. 99-100.

¥ Tamze, s. 101-102.

0 Tamze, s. 102.

>! Tamze.
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nia. Kazdego dnia jednostka, snujac refleksje nad sobg i swoim zyciem, staje
sie wlasnym filozofem. Do niej bowiem nalezy stawianie pytan o sens istnienia,
o wartosci wprowadzajace porzadek w ludzkim $wiecie®.

Przykladem racjonalnosci emancypacyjnej funkcjonujacej w sferze spo-
tecznej jest zdiagnozowany przez Fromma autorytet racjonalny®. Ten typ auto-
rytetu pozwala czlowiekowi na wlasne opinie, ale tez wymaga nieustannych
dociekan i krytyki ze strony 0sdb jej podporzadkowanych. W tych warunkach
jednostka moze polega¢ na swoim rozumie jako przewodniku dzialan i sadow,
co sprzyja jej rozwojowi. W ten sposob dazy ku ,wolnosci pozytywne;j’,

dobrowolnie faczac si¢ ze §wiatem poprzez milos¢ i prace, przez autentyczng

ekspresje swych emocjonalnych, zmystowych i intelektualnych dyspozycji;
w ten sposdb moze zjednoczy¢ sie znowu z ludzmi, przyroda i samym sobg™.

Takiej postawie odpowiada kreowany przez czlowieka system wartosci typu
»by¢”. Fromm przez ,,bycie” rozumie
taki modus egzystencji, w ktérym ani nie posiada si¢ niczego, ani nie taknie

posiadania, lecz ktéry pozwala na pelne radosci, tworcze wykorzystanie wla-
snych zdolno$ci®.

Niestety, jak wskazal Fromm, spoleczenstwo, w ktdrym zyjemy jest ogarniete
pragnieniem posiadania. Z tego powodu w zyciu codziennym rzadko kiedy
udaje si¢ dostrzec $wiadectwo egzystencjalnego doswiadczania ,,bycia”. W kon-
sekwencji modus ,,bycia” trudno jest zdefiniowaé. Mozna natomiast wskazac¢
na pewne réznice miedzy ,,mie¢” i ,by¢”. Posiadanie odsyla do rzeczy, ktére
mozna zmierzy¢, policzy¢, opisa¢. Natomiast ,,bycie” jest zwiazane z przezy-
ciem, a przezywanie ludzkie, jak podkreslit Fromm, zasadniczo nie jest opisy-
walne”. Istotna cechg ,,bycia” jest bowiem niezalezno$¢, wolnos¢ i zdolnosé¢ do
krytycznego rozumowania. Dochodzi tu do gtosu duchowy rozwdj czlowieka,
jego spontaniczna ekspresja samego siebie, przekraczanie dotychczas izolowa-
nego, wlasnego Ja, a tych zjawisk nie da sie opisa¢®®. Zorientowanie czlowieka
na wartosci typu ,,by¢” wymaga od niego rezygnacji z egocentryzmu i egoizmu,
wymaga ,ubostwa”. Niestety, jak zauwazyt Fromm, dla wiekszosci ludzi rezygna-
cja z orientacji na posiadanie okazuje si¢ by¢ zbyt trudna. Taka sytuacja napawa
ich lekiem i poczuciem utraty bezpieczenstwa. Niepokoj i niepewnos¢ zawarte
w ryzyku utraty tego, co sie posiada jest nieobecne w zyciu jednostki wyznajacej

52 Tamze, s. 106.

> E. Fromm, Zdrowe spoteczetistwo, dz. cyt., s. 99-100.
> Tenze, Ucieczka od wolnosci, dz. cyt., s. 149.

> Tenze, Miec czy byc?, dz. cyt., s. 34.

> Tamze, s. 47.

7 Tamze, s. 122.

8 Tamze, s. 124.
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wartosci typu ,,by¢”. Czlowiek wowczas mysli: ,jesli jestem tym, kim jestem,
nie za$ tym, co posiadam, nikt nie moze pozbawi¢ mnie pewnosci ani zagro-
zi¢ mojemu bezpieczenstwu i poczuciu tozsamoséci”. O ile ,,posiadanie” opiera
sie na rzeczach, to ,bycie” rozwija si¢ przez praktyke. Chodzi tu na przyklad
o zdolnos$¢ myslenia, tworzenia intelektualnego, artystycznego, ktére rozwijaja
sie w procesie ekspresyjnosci czlowieka. Jedynym niebezpieczenstwem jed-
nostki wyznajacej wartosci typu ,,by¢” jest zagrozenie, ktére spoczywa w niej
samej: w utracie wiary w zycie i site wlasnego rozumu, w lenistwie wewnetrz-
nym i pragnieniu, by inni ukladali jej zycie®.

Podsumowanie i wnioski

Zrekonstruowana wyzej ocena oddzialywania réznego rodzaju autorytetow
na racjonalnos$¢ dzialan w zyciu codziennym spoleczenstw, zaprezentowana
w oparciu o diagnoze spoleczng Fromma, ukazuje pesymistyczny obraz kry-
zysu cztowieka. Mimo ze analiza badacza dotyczyta spoteczenstwa amerykan-
skiego przed ponad 50 laty, to réwniez dzisiaj podkredla sie, Ze zycie codzienne
wiekszo$ci ludzi jest zdominowane bezrefleksyjnoscig i pozbawione troski
o wlasne czlowieczenstwo®'. Dzisiejsze wybory i dzialania czlowieka nie sa
racjonalne, gdyz redukuje si¢ je do automatycznych nawykow i rutyny. Jed-
nostka pochtonieta wyscigiem o osiagniecie jak najwyzszej pozycji na skali
spotecznych poréwnan, nie pozostawia sobie czasu na zastanowienie si¢ nad
wlasnym zyciem. Zazwyczaj nie interpretuje w $wiadomy sposob otaczajacego
ja $wiata, gdyz zyje w codziennos$ci, w ktorej czas eksplodowal®2. W efekcie
sama o sobie malo wie, nie zdaje sobie sprawy z tego, czego tak naprawde chce,
co mySli i czuje. Jej wiedza na temat wlasnych potrzeb, celéw i pragnien nie jest
jasna ani wyrazna, gdyz gtéwnym kryterium motywdw jej wyboréw i dzialan
jest presja $wiata zewnetrznego. Jej uczucia i pragnienia s3 mniej wazne niz to,
co nakazuje jej anonimowy autorytet (kultura masowa, fetysz towaréw, uwo-
dzaca sila konsumpcji). Grozne jest réwniez to, iz wigkszo$¢ osob nie zdaje

¥ Tamze, s. 152.

% Tamze.

¢t L. Witkowski, Codziennos¢ i jej pedagogiczne przekleristwa, [w:] tegoz, Miedzy peda-
gogikg, filozofig a kulturg. Studia, eseje, szkice, t. 3, Warszawa 2007, s. 290.

62 Por. T. Szlendak, Co si¢ dzieje z czasem wolnym? Od codziennego znoju i odpoczynku
do codziennosci, w ktorej czas eksplodowat, [w:] Barwy codziennosci. Analiza socjologiczna,
red. M. Bogunia-Borowska, Warszawa 2009; P. Michon, «Nie rozdwoje si¢ przeciez».
Konflikt czasu jako przeszkoda w osigganiu réwnowagi pomiedzy pracg a zZyciem
prywatnym w Polsce, [w:] Relacje praca - Zycie pozazawodowe. Droga do zréwnowazonego
rozwoju jednostki, red. R. Tomaszewska-Lipiec, Bydgoszcz 2014.
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sobie sprawy, ze ich wola jest uwarunkowana i manipulowana. Wielu ludzi
wierzy, ze dziala zgodnie ze swoja wola. Niejeden zyje jak automat, ktéry nie
osiggnal zdolnosci myslenia w sposéb samodzielny, inny woli zamilkna¢ niz
utraci¢ spoteczne uznanie. W sytuacji, gdy we wspodlczesnej kulturze odebrano
warto$¢ wszystkiemu co nierynkowe, wylaczng atmosferg egzystencji staje sie
ekonomia. Ta specyficzna ,,orientacja rynkowa’® zycia codziennego prowadzi
do tego, ze wigkszo$¢ ludzi chce posiadac te cechy, ktére sa cenne w oczach
konsumentéw. Z tego powodu nie majg swoich przekonan, wtasnej indywidu-
alnosci, poczucia wtasnego Ja.

Fromm zrddel tego zjawiska upatruje w nietrafnej organizacji procesu
nauczania, ktéry w niewielkim stopniu pobudza krytyczne myslenie i wplywa
na ksztaltowanie charakteru. Diagnoza ta jest aktualna takze dzisiaj. Mimo ze
dokumenty ministerialne regulujace prace szkoty wcigz méwia o zwigkszaniu
szans edukacyjnych, wspieraniu rozwoju indywidualnosci i podmiotowosci
uczniéw/studentéw na réznych poziomach ksztalcenia, réwniez wyzszych,
daje si¢ zauwazy¢ zamieranie samodzielnego myslenia®, formalizm, podpo-
rzagdkowanie i postuszenstwo®. Nauczyciel jest zniewalany przez dyrektora,
dyrektor przez kuratora, kurator za$ przez ministra. Jarzmo to czgsto przenosi
sie na uczniéw/studentéw. W literaturze mozna znalez¢ przyklady dla tezy,
ze edukacja na poziomie wyzszym oraz dyplomy akademickie stajg si¢ towa-
rem, ktéry mozna wymieni¢ na odpowiednie miejsce na rynku pracy®. Dys-
kurs rynkowy promuje model oswiaty, w ktérym studenci chca mie¢ dyplom,
a nie sie ksztalci¢®. Zjawisko paralizu zdolnosci do krytycznego, refleksyjnego
myslenia prowadzi do uzaleznien od innych i poszukiwania wsparcia. W efek-
cie jednostka jawi sie jako homo consultans, ktéra czasem radzi si¢ innych po
to, aby ulatwi¢ sobie i skrdci¢ samodzielny proces dochodzenia do rozwigzan®.

% Jest to jedna z orientacji charakterologicznych, wyréznianych przez Fromma obok
orientacji nastawionej na sztuke zycia (zob. E. Fromm, Niech si¢ stanie cztowiek, dz. cyt.;
tenze, O sztuce istnienia, Warszawa 2012).

6 Zob. M. Magda-Adamowicz, 1. Paszenda, Treningi tworczosci a umiejetnosci zawo-
dowe, Torun 2011.

% M. Czerepaniak-Walczak, Emancypacja w codziennosci i przez codziennosé. Egzem-
plifikacje edukacyjne, [w:] Wychowanie. Pojecia, procesy, konteksty, t. 5, red. M. Dudzi-
kowa, M. Czerepaniak-Walczak, Gdansk 2010, s. 110.

6 Zob. Z. Melosik, Uniwersytet i spoleczetistwo. Dyskursy wolnosci, wiedzy i wladzy,
Poznan 2002; T. Bauman, Zagrozona tozsamos¢ uniwersytetu, [w:] Uniwersytet miedzy
tradycjg a wyzwaniami wspétczesnosci, red. A. Ladyzynski, J. Rainczuk, Krakéw 2003;
D. Hejwosz, Edukacja uniwersytecka i ksztatcenie elit spotecznych, Krakéw 2010.
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L. Codziennos$¢ w ujeciu interdyscyplinarnym

W ten sposob unika odpowiedzialnosci przez ucieczke do wolnosci. Taka
sytuacja jest grozna zaréwno dla niej, jak i kultury. Wskazuje, ze cztowiek
ma potrzebe ulegania wygodzie bycia zwolnionym z myslenia, podejmo-
wania decyzji, trudnosci samodzielnego radzenia sobie z problemami zycia
codziennego, inaczej niz pod troskliwa opieka kogos, kto go w tym wyreczy.
Taka organizacja zycia i zarzadzanie nim sprawia, ze cztowiek ucieka w nie-
moc. Traci przez to swoja $wiadomos¢ krytyczng, wolno$¢ mysli i centralng
pozycje. W zamian staje si¢ narzedziem - samotnym, zagubionym, niepewnym
i wyalienowanym - jego zycie pozbawione jest sensu. Te psychologiczne skutki
alienacji doprowadzily do tego, ze czlowiek cofa si¢ do ,,orientacji rynkowej”,
przestaje by¢ produktywny, traci poczucie siebie. Staje si¢ zalezny od aprobaty
innych, ma sklonno$¢ do konformizmu, a zarazem nie czuje si¢ bezpiecznie.
Jest niezadowolony, niespokojny i wigkszo$¢ swej energii przeznacza na proby
kompensowania lub ukrywania tego niepokoju. Jest ,,bardzo inteligentny, ale
jego rozum marnieje”®.

Fromm, zastanawiajac si¢ nad sposobami poprawy sytuacji czlowieka
zniewolonego przez mechanizmy anonimowych autorytetéw, zaproponowal
wersje pedagogiki emancypacyjnej. Nawolywal do troski o jakos¢ rozwoju
podmiotowosci i autonomii tworczej. Uwrazliwial na konieczno$¢ wnikliwych
badan nad zjawiskiem narastajacej dominacji mechanizméw anonimowych.
W tym miejscu warto wspomnie¢, ze odmienny punkt widzenia przyjat Lech
Witkowski, twoérca najwazniejszego dziela, jakie napisano dotychczas na temat
aspektéw funkcjonowania autorytetu w sferze publicznej”. Autor zapropo-
nowal, zamiast frommowskiej retoryki emancypacyjnej, troske o uruchomie-
nie proceséw przynoszacych zdolnos¢ twdrczego odnoszenia sie do roszczen
i potrzeb zwiagzanych z samg obecnoscig autorytetu. Witkowski uwaza, ze
frommowska retoryka emancypacyjna pozostaje w jawnym konflikcie z wizja
»autorytetu racjonalnego’, ktdry zawsze jest tymczasowy, i jak podkreslal sam
Fromm, ,wymaga nieustannych dociekan i krytyki ze strony oséb mu podpo-
rzadkowanych™'. Zdaniem Witkowskiego

nie moze by¢ mowy jedynie o racjonalnos$ci autorytetu (jako cesze intencjonal-

nej); musi by¢ mowa o racjonalnej (tworczej) postawie wobec jakiegokolwiek
roszczenia do bycia autorytetem ze strony jego adresata™.

Problem funkcjonowania autorytetu w przestrzeni spolecznej, jak wskazuje
Witkowski, méglby by¢ rozwiazany przez pedagogéw. Niestety, ta kwestia jest
przez nich lekcewazona i pomijana w badaniach naukowych lub redukowana

% E, Fromm, Zdrowe spoteczeristwo, dz. cyt., s. 256.

70 Zob. L. Witkowski, Wyzwania autorytetu..., dz. cyt.
' E. Fromm, Niech sig stanie czlowiek, dz. cyt., s. 26.

72 L. Witkowski, Wyzwania autorytetu..., dz. cyt. s. 132.
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do banalnych badan ankietowych, bez sposobnosci na zblizenie si¢ do sfery
niepokojoéw etycznych, a nie tylko poznawczych”.

By¢ moze przeszkoda jest niedostateczne przygotowanie pedagogéw do
podejmowania tego typu zagadnien. Nietrudno bowiem dostrzec, ze w aktu-
alnie obowigzujacych programach ich nauczania dominuje strategia dostoso-
wania procesu edukacyjnego i ksztalcenia do oczekiwan pracodawcow. Dzieki
temu absolwenci studiow pedagogicznych sa wyposazani przede wszystkim
w kompetencje zawodowe. To natomiast przyczynia do deficytu kompetencji
egzystencjalnych, przygotowujacych do refleksyjnego zycia w spoleczenstwie.
W tych okolicznosciach, aby unikna¢ bledéw i patologii, jakie niejednokrot-
nie s3 wytykane instytucjom i praktykom edukacyjnym, zasadna jest szersza
i bardziej wnikliwa aplikacyjnie refleksja nad uruchomieniem proceséw przy-
noszacych zdolnos¢ do twdérczego i krytycznego odnoszenia si¢ do zastanej rze-
czywistosci. Zagadnienie to mogloby by¢ szerzej uwzglednione w wylaniajacej
sie subdyscyplinie wiedzy, jaka jest pedagogika codziennosci, czy tez pedago-
gika zycia codziennego™. Pozwala ona bowiem przyglada¢ si¢ codziennosci,
znajdowac w niej to, co umyka uwadze, odkrywac jej nieznane oblicza, pozna-
wac jej nowe sensy i znaczenia”. Niestety, jak dotychczas pedagogika codzien-
nosci jest rzadko dostrzegana w procesie edukacji. Nie ulega tez watpliwosci, ze
egzystencjalne aspekty edukacji, przy obecnym programie ksztalcenia, trudno
byloby wiaczy¢ w jaka$ jedna dyscypline pedagogiczng. Nic nie stoi na prze-
szkodzie, by zostaly one szerzej uwzglednione w pedagogice ogdlnej. Cho¢ nie
sposob tu i teraz, bez poglebionych studiow i analiz, wyciagnac ostateczne wnio-
ski, to mozna przyjaé, ze ksztaltowanie, w ramach zaje¢ z pedagogiki codzien-
nosci, zdolnosci tworczego i krytycznego odnoszenia si¢ do roszczen i potrzeb
zwigzanych z obecnoscig autorytetu w przestrzeni spolecznej mogloby tworzy¢
istotne warunki ich osiggniecia.
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Everyday life — between rationality of actions
and the authority. Example of the social diagnosis
by Erich Fromm

Abstract: In accordance with the sociological concept of the world by Alfred
Schiitz, the world of everyday life constitutes the object of activities and inte-
ractions of given individuals, that — in turn - have to gain control over it, but
also modify it in order to accomplish own goals, within the framework of such
world, and amongst others. In such context, it comes across as particularly
interesting to recognize whether a contemporary man acts accordingly to own
needs, desires and goals, and what role in own activities is played by the autho-
rity. In this article the attempt to answer these questions is made by the author
on the basis of the social diagnosis carried out by an American psychologist
and sociologist — Erich Fromm. Fromm reveals the aspects of everyday life
from a dramatic perspective, putting emphasis on the issue of the increasing
dominance of the anonymous authority, that an individual voluntarily and
absent-mindedly succumbs to. In such circumstances everyday life is like a bat-
tlefield which stake is to save human ability to make reflectively reference to the
claims and needs linked to the presence of the authority within the social area.
Shaping such skills and abilities can be accomplished within the framework of
the emerging sub-discipline and field of science, i.e. pedagogy of everyday life.
Unfortunately, so far, such category is absent, underestimated or even omitted
in the process of education. Nonetheless, this issue undoubtedly deserves to be
treated as a pedagogical challenge.

Keywords: authority, everyday life, Erich Fromm, pedagogy of everyday life,
rationality
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