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ABSTRACT

Islamic banking — an ideological and religious background

In the course of the years of economical crisis that have spilt all over the world, many investors have started to
look for ways for more secure investments — other than those offered by traditional banking. Hence, there has
been noted rising popularity of Islamic Banking. The purpose of this paper is to provide a closer look on the
Islamic Banking. To explore such difficult topic, first of all, it is necessary to present the ideological foundation
of the Islamic culture and the Islamic Banking solely. The paper provides a brief description of an ideological

and religious background of the Islamic Banking phenomenon.
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Szariat — droga prowadzaca do wodopoju

Poczatek XXI wieku byt $wiadkiem gwaltownego rozwoju bankowosci klasyczne;j.
Whasciwie od zakonczenia tragicznych wydarzen 11 Wojny Swiatowej, po zapadnieciu ustalen
Bretton Woods, obserwowali$my nieprzerwany wzrost aktywno$ci w sektorze finansowym.
Ostatnie lata przyniosty rowniez pojawienie si¢ bankowosci elektronicznej, ktora stata sig
podstawa wprowadzenia wielu nowych produktéw finansowych — $cisle dopasowanych do
potrzeb klientéw, obracajacych pienigdzmi przez 24 godziny i 7 dni w tygodniu. W gaszczu

szumnych  zapowiedzi dalszego dynamicznego rozwoju oraz  hurraoptymizmu
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wszechobecnego na rynkach nikt nie mogt przewidzie¢ skali wydarzen z przetomu 2007 oraz
2008 roku, kiedy to pgkla banka spekulacyjna na amerykanskim rynku kredytow
hipotecznych. Kryzys, ktory zaczat si¢ niewinnie od uderzenia jedynie w lokalnych graczy
sektora finansowego — ostatecznie rozlal sie po calym $wiecie przynoszac klopoty wielu
graczom sektora ekonomicznego. Zatamanie tradycyjnych rynkéw finansowych sprawito, ze
inwestorzy rynkow finansowych zaczeli poszukiwa¢ nowych metod lokowania kapitatu. W
samym sercu uwagi alternatywnych systemow finansowych znalazta si¢ bankowos¢ islamska.
Jej egzotyczna konstrukcja oparta na zasadach etyki ptynacych z Koranu — w polaczeniu ze
skrajng niechecig do ryzyka po wcigz §wiezych doswiadczeniach zalamania na §wiatowych
gieldach, sprawito ze bankowos$¢ islamska zaczela jawi¢ jako bezpieczna przystan na
przeczekanie sztormu rozpgtanego przez globalny kryzys.

W tlumaczeniu dostownym stowo szariat (arab. 4= % —szari'a) oznacza dokladnie ,,droge
prowadzgcq do wodopoju”, niemniej jednak w kulturze zachodu zwykto si¢ przyjmowac
thumaczenie jako jurysprudencja lub po prostu prawo. Termin szariat za$ posiada swoje
korzenie w Arabskim stowie Shara’aa, ktore w tlumaczeniu oznacza stanowic. Szariat zawiera
w sobie informacje na temat wiary, , etyki oraz zestawu zachowan. Stanowi on zbidr praw,
wedlug ktérych kazdy muzutlmanin powinien zy¢, ktorych powinien przestrzegaé, i wedtug
ktérych powinien by¢ sadzony. Jest to bowiem zbidr praw zestanych dla ludzi przez Boga za
posrednictwem Prorokéw! - a to oznacza, ze istnieje niezaleznie od cztowicka®.

Tym samym prawo ptynace z szariatu dostarcza wszystkiego, co potrzebne dla duchowego
oraz fizycznego rozwoju jednostki — migdzy innymi sg to teologia, etyka, prawo, ale takze

kwestie higieny czy tez sposob nacinania arbuza®

. Jest to o tyle ciekawe patrzac z
perspektywy kultury zachodu, ze dla chrzeécijan moze okaza¢ si¢ by¢ trudnym do
zrozumienia, Zeby prawo boskie ingerowalo w prawo krajowe w tak duzym stopniu®.
Catosciowa regulacja zycia 1 prawa przez islam prowadzi do sytuacji, w ktorej dziatania
kazdego Muzutlmanina odbywajg si¢ w ramach pieciu filarow Islamu, sg to:

a) Szahada —wyznanie wiary,

b) Salat — modlitwa,

C) Zakat-— jalmuzna,

1 Y. Abdul-Rahman, The Art. Of Islamic Banking and Finance: Tools and Techniques for Community-Based
Banking, Hoboken 2010, s. 63.

M. Rutheven, Islam: Bardzo krotkie wprowadzenie, Warszawa 2010, ss. 90, 99;

¥ M. Sadowski, Powstanie i rozwdj islamskiej doktryny prawa, Przeglad Prawa i Administracji, t. LV, 2003, s.
14.

* S.H. Nasr, Idee i wartos¢ Islamu, \Warszawa, cyt. M. Sadowski, Elementy prawa cywilnego, ze szczegélnym
uwzglednieniem prawa wlasnosci, w swietle prawa islamskiego, [W:] Problemy wiasnosci w ujeciu historyczno-

prawnym, E. Kozerska, (red.) Opole 2008, s. 48.
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d) Saum — post,
e) Hadzdz — pielgrzymka do Mekki, miejsca §wigtego Muzutmanow.

Szariat a fikh

Jak zostalo juz wczesniej podkres$lone, szariat jest prawem pochodzacym od Boga, tym
samym pozostaje poza ludzkg sferg stanowienia. Do ludzi jednak nalezy jego odkrywanie i
zrozumienie — to wiasnie ten stan ludzkiej wiedzy jest okreslany mianem fikh (arab. 4).
Ujmujac temat bardziej technicznie — fikh moze zostaé okreslone jako prawoznastwo’. Jego
rozwojem zajmujg si¢ fakihowie — sktadajacy si¢ z zastuzonych dla religii prawnikow, ktorzy
dowiedli swej wartosci prawnej oraz kanonicznej przez lata pracy na rzecz spotecznosci
islamskiej.

Mozemy wyszczeg6lnié trzy fundamentalne zasady szariatu w oparciu 0 fikh — sa to®:

a) Cokolwiek nie jest zakazane przez Koran — zwykle jest akceptowalne, tym samym
traktowane jako halal (dozwolone),

b) Gléwnym celem szariatu jest odrzuci¢ wszystko co jest szkodliwe dla aspektow
zycia, takich jak rodzina, zasoby, wiara. Bazujac na tej zasadzie nikt nie moze
sprowadzaé zla na siebie, swoja rodzing, swoje wlosci czy tez swojg wiare — W
szczegblnosci gdy probuje postepowac zgodnie z szariatem,

c) Jezeli cztowiek nie jest w stanie zy¢ catkowicie zgodnie z szariatem — nie moze tez
zosta¢ usprawiedliwiony za brak staran o takie zycie — pogodzenie zycia z
szariatem jest celem samym w sobie;

Majac powyzsze w pamigci dochodzimy do momentu, w ktérym mozna nakresli¢ w jaki
sposob fikh organizuje zycie Muzulmanéw. Zaleznie od miejsca i spotecznosci, jak rdwniez
okolicznosci 1 przyjetych zwyczajow, dostrzegalne bgda réznice. Sam proces wydawania fatw
(opinie wysokich uczonych-prawnikow) okreslony jest mianem Usul Al Figh — 1 ogdlnie rzecz
ujmujac moze zosta¢ opisany jako formulowanie norm prawnych na podstawie objawienia.
Chociaz wcze$niej zostalo powiedziane, ze proces ten moze si¢ rozni¢ zaleznie od wielu
zmiennych aspektow, mozna jednak pozwoli¢ na swego rodzaju uogdlnienie celow, w jakich
dane rozstrzygniecia sg gloszone. Majg one na celu umocnienie i ochrone (1) wiary w Islam,
(2) zycia, (3) rodziny i potomnych, (4) intelektu oraz (5) majatku. Odkrywa to pewna

wskazowke do wilasciwego ustawienia priorytetéw w zyciu Muzulmanow. Otdéz — majatek

® M. Sadowski, ,,Powstanie i..., dz. cyt. s. 15.
®Y. Abdul-Rahman, The art of..., dz. cyt., s. 69.

Czasopismo naukowe ACTA ERASMIANA XI (2016) 27



MAREK KASIAK

powinien pomo6éc w rozwoju intelektu, intelekt w rozwoju rodziny, rodzina czyni zycie
lepszym, za$ lepsze Zycie umacnia w wierze'.

Szariat zaklada pie¢ kategorii uczynkéw, z ktorych trzy nie budza zadnych watpliwosci
interpretacyjnych. Sg to (1) haram — uczynki jednoznacznie zakazane, np. hazard lub
spozywanie alkoholu, (2) obowigzki — wadzib — np. jalmuzna, (3) zalecenia — mandub —
uczynki nieobowigzkowe, ale nagradzane — np. modlitwa. Niemniej jednak to pozostate dwa
dotycza glownych spraw zycia codziennego i sg to mubah — uczynki oboj¢tne oraz makruh —
uczynki niepozadane, jednak rowniez niezakazane®.

Prawo muzutmanskie w praktyce odpowiada za dwie sfery — jest to ibadat (powinno$¢ wobec
Boga) oraz mu’amalat (powinno$¢ wobec spoleczenstwa). Jezeli jeszcze pierwsza z nich jest
regulowana gtownie moralnie przez cztowieka, tak druga moze juz by¢ regulowana przez
zagadnienia prawne’. Tym samym warto w tym miejscu zwrdci¢ sie w strong zrodet prawa
Islamu. Jego materialne Zzrodia opierajg si¢ na czterech filarach: (1) Koranie, (2) Sunnie, (3)

IdZmie oraz (4) Kijasie.

Zrédla prawa w Islamie

Koran

Koran (arab. Sl Al-Qur’an) — jest to $wigta ksiega Islamu, ktora wedlug zachowanych
przekazoéw zostata objawiona fragmentami prorokowi Mahometowi w migdzy 610 r. n.e. a
632 r. n.e. — rokiem jego $mierci. Stowo ,,Koran” pochodzi od arabskiego stowa al-kur’an,
ktére oznacza ,recytacj¢” — pierwotnie bowiem Koran byl przekazywany ustnie.
Wedlug islamu i samego Koranu jego tworcg jest Allah. W $wiecie Islamu Koran ,,jest
Zrodlem prawd i nauk islamu oraz powodem proroczej misji Jego Swietobliwosci
Muhammada. [...] to stowo Boze objawione Prorokowi dla wskazania ludziom drogi
pomyslnosci 10, Tym samym w pewien sposob spetnia on jeden cel — wskazuje ludziom droge
do pomys$lnosci poprzez nauczanie wiary, moralnosci oraz wlasciwego postepowania — taka
tez informacja zawarta jest w surze Pszczoly, przyktadowo: ,, Zestalismy tobie Ksigge, by
wszystko wyjasni¢” (sura Pszczoty, aja 90), ,,I zestalismy tobie napomnienie, abys wyjasnit
ludziom to, co zostalo im zestane” (sura Pszczoty, aja 45), czy tez: , Zaiste, Koran jest

ostatecznym stowem!” (sura Gwiazda Nocna, aja 14). **

7 tamze, S. 70.

8 K. Gorniak-Sosnkowska, Bankowos¢ Muzulmariska, \Warszawa 2010, s 22.

® Tamze, s. 19.

05 M.H., Tabatabai, Zarys Nauki Islamu, Warszawa 1986.

1 |slam International Publications, The Holy Quran with Polish Translation, Surrey 1990, s. 565, 574, 1352.
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Niezaleznie jednak od tego, co powszechnie czesto blednie jest powtarzane, Koran nie jest
kodeksem prawnym, a raczej $wieta ksigga zawierajaca szczatkowe wskazowki co do
postepowania w niektorych sytuacjach, a czasem nawet dajaca niejednoznaczne odpowiedzi
na niektére kwestie — jak stusznie zostato zauwazone przez dr Katarzyng Gorak-Sosnowska —
przyktadowo niepewna pozostaje kwestia wolnej woli, ktora roznie jest traktowana w

kolejnych wersetach Koranu*.

Sunna

(arab. as-sunnah) , zaraz po Koranie, jest drugim spisanym zbiorem opowiesci na temat
czynow 1 wypowiedzi ostatniego proroka islamu, ktére sg podwaling muzutmanskiej tradycji
religijnej — wskazujg one bowiem schemat do nasladowania dla wszystkich muzutmanéw.
Kazda z takich opowie$ci zawarta jest w formie hadisu (arab. <wsl al-hadith) — niemniej
jednak ich warto$¢ nie zawsze jest rownowazna. Wynika to pierwotnie z tego, iz jezeli czgs¢
hadisow faktycznie traktuje o objawieniach i nie wymagaja sprawdzenia, to juz przypowiesci
dotyczace zycia Proroka, przekazywane przez osoby trzecie, moga wymagaé¢ weryfikacji —
szczegolnie zwazywszy na to, ze pierwotnie byly one przekazywane ustnie. Stad tez, oprocz
opisu samego zachowania (arab. matn), hadis rowniez posiada informacj¢ o tancuchu
przekazicieli (arab. isnad). Ma to wyjatkowe znaczenie w przypadku normatywnego ujecia —
tj. sprawdzenia wiarygodnosci przekazu danego wzorca zachowania Proroka. Jezeli przekaz
pochodzi od niego samego badz bezposredniego $wiadka wydarzen — hadis ma mocne
znaczenie normatywne, niemniej jednak wraz z rosngcym tancuchem przekazicieli — jego
znaczenie slabnie, tym samym tracgc uzyteczno$¢ normatywna dla islamskiego
prawotwérstwa13. Weryfikowalno$¢ pochodzenia hadisu jest o tyle wazna, ze ich
wykorzystanie od poczatku byto dwojakie — z jednej strony — glownie — mozna dopatrzy¢ si¢
pietystycznej motywacji celem umacniania religii w spotecznosci muzutmanskiej, z drugiej
za$ — byly one rowniez wykorzystywane do celow politycznych'®. Wskazana hierarchia
hadisow niesie okre$lony wkiad w wydawanie fatw przez islamskich jurystow. Czgsto
niestety bywa, ze ze stabych hadisow korzystaja ugrupowania ekstremistyczne i
fundamentalistyczne. Biorgc na przyktad pojecie dzihadu, mozna dostrzec, iz posiada ono az

cztery interpretacje — dopiero ostatnia z nich nawotuje do walki za pomocg przemocy. Co

2 K. Gérak—Sosnowska, Banowosé..., dz. cyt., s. 19.

3P, Hanaj, ,,Czy Iran jest juz (semi)autokracja rywalizacyjng?” Nauki Spoleczne t. 1, 2.5, 2012, s. 89,

Y ). Danecki, Podstawowe wiadomosci o Islamie, Wydawnictwo ~Akademickie  Dialog,
t. 1, wyd. 4, 1997, s. 100.
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ciekawe, pierwsza za$ wskazuje wezwanie do walki — lecz z wlasnymi ulomno$ciami i

. . .15
stabo$ciami™.

Idzma

(arab. gla)) jest to jednomys$lne postanowienie grupy prawnikow (Igma * mutlag) lub nawet
calej ummy (Igma‘ mud.af, Wspélnota Islamska) dotyczgce konkretnego zagadnienia w
dziedzinie prawa badz teologii. Tradycyjnie jednak koncepcja Idzmy zaktada, ze uczeni i
pobozni cztonkowie wspolnoty muzulmanskiej nie moga dziata¢ w sposob niezgodny z wola
Boga — tym samym tez zadna decyzja podjeta nie moze by¢ sprzeczna z Koranem badz
Sunng. Czyni to idzme¢ podrzedng wobec dwoch pierwszych zrodet prawa muzuimaﬁskiegole.
Dodatkowo nalezy zwrdci¢ uwage, ze pozycja idzmy ma znaczenie na uznawanie jej w
poszczegdlnych szkotach prawa muzutmanskiego. Przyktadowo, w najszerszym zakresie
idzmy postuguja si¢ hanafici, dla wahabitow idzma powinna zaistnie¢ pomiedzy
towarzyszami proroka, za$ szyici nie uznaja instytucji idzmy w zadnym zakresie®’. Jak atwo
si¢ domysli¢, zaleznie od $rodowiska, idzma w tatwy sposéb mogla staé si¢ sprawnym
narzedziem manipulacji dzicki swego rodzaju swobodzie prowadzacej do rodznic
interpretacyjnych. Z tego powodu, przyktadowo, Egiska Takfir wa-Hidzra zdecydowata si¢
odrzuci¢ wszystko poza Koranem i Sunng, gdy doszto jej uwagi, iz instrumenty takie jak
idzma byly wykorzystywane przez rezimowych prawnikow popierajacych Owczesny stan

,barbarzynstwa” w latach 70. XX wit,

Kijas
(arab. ,«2) odnosi si¢ do zasady analogicznego rozumowania. Jezeli dany przypadek nie daje
mozliwo$ci wskazania jego rozwigzania w Koranie bagdz w Sunnie, to Kijas daje mozliwos¢

dokonania analogii mi¢dzy sytuacjami zblizonymi wskazanymi w wymienionych zrodtach®.

Idztihad

Mimo, iz nie znalazt si¢ w kanonie gléwnych Zrédel prawa Islamskiego, Idztihad
(arab. 2&aY) zastuguje na dodatkowg uwage celem zrozumienia podstaw tego systemu. Gdy
ulemowie nie odnajduja w Koranie badz w hadisach Sunny sytuacji analogicznej do

poszukiwanej, nie mogac réwniez uzgodni¢ konsensusu (idzma), moga realizowaé¢ wilasng

'° P, Hanaj, ,,Czy Iran...”, dz. cyt. s. 89.

16 3. Danecki, Podstawowe..., dz. cyt. s. 224,

7). Jasinska, Maty stownik kultury swiata arabskiego, \Warszawa: 1971, s. 226.

8 £, Sivan, Radical Islam: Medieval Theology and Modern Politics, Londyn 1990, s. 52.

9 M. Dziekan, Klasyczny Islam: Powstanie i Doktryna, dostep:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/l/IR/klasyczny_islam.html
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wyktadni¢ prawa samodzielnie wydang na bazie ummy. Innymi slowy, idztihad mozna
okresli¢ jako ,,odkrywanie prawa z tresci Koranu lub zwyczajow Sunny i stosowanie go do

s,

okreslonej okolicznosci”®. Niemniej jednak stosowanie idztihadu nie jest dowolne i sktada
si¢ na trzy stopnie, zaleznie od poziomu zdolnosci do wydawania sagdoéw zaleznie od zakresu —
tj. zaczynajac na konkretnych przypadkach, a konczac na wydawaniu sagdow powszechnie
obowiazujacego prawa>’.

Wedhlug powszechnego przekonania, idztihad pozostawat w nietasce przez ostatnie tysigc lat.
Anna Przymies wskazuje, ze ,zamknigcie bram idztihadu” dotyczyto szczegolnie
ortodoksyjnych nurtow i bylo postrzegane negatywnie przez reformatorsko nastawionych
myslicieli, nawohujacych do powrotu do tej instytucji’’. Czesto marginalizowany, idztihad
obecnie ponownie wraca do lask, szczegoélnie w przypadku liberalnych sunnickich szkoét
hanafickiej 1 malikickiej, nie wymagajacych Scistego stosowania analogii, usprawiedliwiajac

to przyktadowo dobrym interesem ummy23.

Tworzenie prawa Islamu
Prawo Islamu, ktérego nie mozna autonomicznie wydzieli¢ od konstruktu socjologiczno-
kulturowego $§wiata muzulmanskiego, realizowane jest na poziomie lokalnym — w tak zwanej
spotecznosci lokalnej albo raczej wspélnocie islamskiej, tj. ummie (arab. ). Odnosnie samej
jurysprudencji — ma ona gtéwnie charakter spoteczny, umacniany w szkotach koraniczno-
prawniczych, czyli w medresach (arab. 4w,x)?*. Te za$ odzwierciedlaja szersze pojecie
szkoly prawa muzulmanskiego rozumianego jako nurty naukowe, skupiajace wokot siebie
uczonych (mazhab). Obecnie rozrézniamy pi¢¢ mazhabéw — cztery sunnickie oraz jeden
szyicki. Przynalezno$§¢ do nich warunkowana jest lokalizacja geograficzng jak rowniez
indywidualnym wyborem. Sa to®:

a) Szkota Hanaficka — o indywidualistycznym i pragmatycznym charakterze, dot. ok.

30% $wiata islamu,
b) Szkota Szafiicka — uznajaca Koran i sunn¢ za rOwnoprawne zrodta prawa, opierajaca

si¢ na sunnie — dominuje w Afryce Wschodniej i Azji Poludniowo-Wschodniej,

2P Hanaj, ,,Czy Iran...”, dz. cyt., s. 89.

2L M. Sadowski, Powstanie i rozwgyj... dz. cyt., s. 20.

2 A., Przymies, U Zrodet muzuimanskiego antyamerykanizmu, \Warszawa 2003, s. 18-19.
2%). Danecki, Historia Arabéw, Gdansk 2002, s. 78.

%P Hanaj, ,,Czy Iran...” dz. cyt., s. 89.

% K. Gorak—Sosnowska, Bankowosé..., dz. cyt., s. 20-21.
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c) Szkota Malikicka — Koran i sunna traktowane sa rOwnoprawnie, wazny jest nacisk na
kierowanie si¢ interesem wspolnoty muzutlmanskiej (istislah) — obecna w Afryce
Poétnocnej i Zachodniej, jak réwniez na Pétwyspie Arabskim,

d) Szkota Hanbalicka — najbardziej konserwatywna i rygorystyczna, jako zrodto szariatu
uznaje tylko Koran i sunne, obecna na Pétwyspie Arabskim,

e) Szkota Dzafarycka — jako dodatkowe zrodlo prawa uznaje relacje z zycia imamow
szyickich (charaby), obecna w Iranie i Azerbejdzanie;

Jak juz wczesniej zostalo wyjasnione, szkoly prawne zajmujg si¢ wykladnig szariatu dla
jednostek, jak rowniez catych spolecznosci muzutmanskich. Chociaz wspodiczesnie wyktadnig
szariatu przyjeto sie nazywac fikh, to w najstarszych zrédtach muzutmanskich mozna spotkac
si¢ z okresleniem rai (poglad, zdanie, opinia). Wierni, ktorzy borykaja si¢ z watpliwosciami
jak postagpi¢ w konkretnej sytuacji, tak by nie dziata¢ w zgodzie z zasadami halal i haram —
moga liczy¢ na opini¢ prawng — fatwe. Zaleznie od danego nurtu Islamu — fatwa taka moze
by¢ wigzaca badz nie — w szyizmie przyktadowo sa wigzace dla wszystkich az do $mierci jej
autora, w innych nurtach za$ nie maja charakteru wigzacego, jednak zazwyczaj sg one

przestrzegane przez strone zwracajaca si¢ z pytaniem?®,

Podloze ideologiczne — natura Islamu

Statystycznie, islam jest jedng z najwigkszych religii na $wiecie, o liczbie wyznawcow
szacowanej na 1,6 miliarda. Stawia go to w drugiej pozycji zaraz po Chrzescijanstwie,
ktérego wyznawcow szacuje sie na ponad 2 miliardy os6b?’. Tym samym, islam — podobnie
jak kazda wielka religia — odgrywa znaczacg role w ksztatltowaniu zycia swoich wyznawcow.
Regulacja ta odbywa si¢ wielopoziomowo — regulujac kwestie od stricte religijnych az po
sprawy zycia codziennego takie jak moralnos$¢ badz finanse.

Islamski system finansowy w catym swoim zakresie regulacji opiera si¢ na zasadach
ptynacych z prawa islamskiego stanowionego przez szariat. Jego glowna cecha
charakterystyczng jest fakt, ze zmierza on do zjednoczenia laickich funkcji systemu
finansowego z wplywami kultury muzulmanskiej. Islam za§ sam w sobie jest religia o
podejsciu holistycznym do swoich wyznawcow, tym samym koncept ekonomii nie jest w

.. ., . .. . . .. . 2
stanie istnie¢ niezaleznie od zasad wiary regulujacych sfery zycia cztowieka®®,

*® Tamze, s. 23.
2T M. K. Lewis, Islamic Banking in Theory and Practice, Monash Business Review, t. 3, z. 1, 2002 ., s. 1-2.
% F. di Mauro, Islamic Finance In Europe, ECB: Ocasional Paper Series nr 146 , 2013 r., s. 12.
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Jednak mimo catosciowego podejscia do tematu oraz zatozenia, iz Islam daje wskazéwki w
kazdej dziedzinie zycia — mozna napotka¢ na przewidywalny problem. Ot6z to, co w Koranie
1 w sunnie zostato opisane w dany sposob, wcigz podlega interpretacji réznych nurtéw islamu
(o ktorych traktowal wczesniejszy rozdziat). Roéznice interpretacyjne prawa fikh majg
znaczacy wptyw na rozwoj islamskiego systemu finansowego. Dodatkowo za§ wplywaja one
na brak harmonizacji zasad regulujacych system — szczegdlnie w przypadku gdy rézni uczeni
przedstawiaja rozbiezne punkty widzenia badz interpretacje. Samo to za§ moze prowadzi¢ do
sytuacji, w ktorej instrument finansowy akceptowalny w jednym regionie — w innym juz nie

bedzie postrzegany jako zgodny z szariatem®.

Zeby zobrazowa¢ te subtelne rdéznice
interpretacyjne — postuzmy si¢ przykladem jednego z hadiséw poswigeconych wymianie
handlowej:
wZloto za zloto, srebro za srebro, pszenica za pszenice, jeczmien za jeczmien, daktyle za
daktyle, sl za sol, podobne za podobne, optacone z reki do reki. Ten kto daje wiecej, albo
prosit o wigcej ponosi ribe. Dawca i biorca sq tak samo winni>*”
Powyzszy hadis definiuje sze$¢ artykuldw podlegajacych wymianie. Niemniej jednak kazdy
z tych produktéw wyrdzniaja pewne cechy, ktore w réoznym ujeciu mogg prowadzi¢ do
roznych interpretacji — wyrdézni¢ mozna dobra ekskluzywne i codzienne, policzalne i
niepoliczalne, psujace si¢ i trwate, etc. — takich cech mozna by wylicza¢ bez konca. Tym
samym podejscie szkol prawnych bedzie si¢ réznych zaleznie od reprezentowanego nurtu.
Tak wigc stosujac Kijas (analogie)™:
a) Hanafici — skupiaja si¢ na wlasciwosciach wagi oraz pojemnosci — tym samym hadis
dotyczy dobr ktére mozna zwazy¢ lub zmierzyc,
b) Malikici — dziela wymienione produkty na metale szlachetne i artykuly spozywcze
dajace si¢ przechowywac przez dhuzy okres czasu,
c) Szafiici — wskazuja podzial na metale szlachetne i dobra spozywcze rozciaggajac to
drugie na ogot wszystkich dobr spozywczych,
d) Hanbalici — odnosza si¢ do podzialu ze wzgledu na kryterium wagi (metale

szlachetne) oraz waga i miara w przypadku pozostatych produktow rozciagajac to od

produktow spozywczych;

2 Tamze, s. 12.

% Anonim , Riba: Przyjmowanie lub pobieranie odsetek, lichwa, dostep:
https://sites.google.com/site/oislamie/artykuly/idealny-muzulmanin/lichwa

31 E. H. Khalil, A., Thomas, Interest in Islamic Economics: Understanding Riba, Londyn 2006, s. 54-55.
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Powyzsze interpretacje dotyczg szczegolnie jednego aspektu wymiany handlowej - chodzi o
zakaz riby. Jakikolwiek zysk jednej ze stron, wynikajacy z roznic jakosciowych badz
ilosciowych towaru, jest niedopuszczalny. Inny z hadiséw tak thumaczy rzeczony zakaz:

.[...] Kiedy jeden z towarzyszy przywioézt Mu [Prorokowi] znakomity gatunek daktyli z
Chajbaru, Prorok zapytal wowczas towarzysza, czy wszystkie daktyle w Chajbarze sq takie,
zas mezezyzna odpowiedzial, Ze nie, ale wymieniamy jeden worek tych daktyli na dwa worki

naszych. Na to Prorok odpowiedzial: ,, Nie czyn tego, lecz sprzedawaj swoje daktyle za

pieniqgdze i kupuj te dobre daktyle rowniez za pienigdze »32

7 tego miejsca warto byloby zwrdci¢ uwage na aspekt wynikajacy z powyzszego
potepienia tworzenia sztucznego wzrostu gospodarczego i nawarstwiania nierownos$ci
spoteczno-ekonomicznych. Jest to podstawowa kwestiar6znigcy bankowos¢ mzutmanska od
bankowosci klasycznej. Ot6z Islam skupia si¢ na odpowiedzialnosci spotecznej oraz etyczne;.
W S$wiecie nie ma ograniczonej — a przez to niewystarczajacej — ilosci zasobow. Idac za
Koranem — ,Allah stworzyl wystarczajgce zapasy zasobow dla swoich stworzen” —
niezmierniec waznym jest jednak ich alokacja oraz dystrybucja. Kazdy muzutmanin tym
samym jest zobligowany dazy¢ do wiasciwej redystrybucji dobr, nie za§ do powigkszania
swojego stanu posiadania®. To zatozenie ideologiczne okaze si¢ wyjatkowo pomocne przy
przedstawianiu teoretycznej konstrukeji produktéw finansowych bankowosci islamskiej oraz

spotecznej motywacji dzialania samych bankow islamskich w dalszej czgsci pracy.

Ekonomia Islamu

Tym samym zostaly zaprezentowane podstawowe zalozenia Islamskiego systemu
finansowego - czym zatem jest ekonomia islamu? Wyprowadzenia tej definicji podj¢to sie
dwoch znaczacych naukowcoOw — Zambir Igbal oraz Abbas Mirahhor. Wedtug nich, ekonomia
islamu to ogodt instytucji formalnych i nieformalnych — w tym zasad postgpowania 1 ich
egzekwowania przez Allaha. Zasad, ktore rozszerzajg si¢ na nowe sytuacje, tak by
doprowadzi¢ do jak najlepszej alokacji oraz dystrybucji dobr oraz bogactwa przez nie
tworzonego>*.

Aby kompletnie zrozumie¢ podstawy ekonomii Islamu, nalezy pozna¢ cztery fundamenty,

ktore sktadajg si¢ na podstawe islamskiego systemu ekonomiczno-finansowego, do ktorych

% Anonim, Riba w prawie islamskim, Islam po polsku,

dostep: https://islampopolsku.wordpress.com/tag/ahl-as-sunnah-wa-1-jama%CA%BBah/

% A, Czerniak, The Differences between commercial banking system and Islamic Banking in the context of the
global financial crisis, MPRA paper no. 26971, 2010, s. 12.

% Z. Igbal, A., Mirakhor, An Introduction to Islamic Finance: theory and Practice, Singapur 2011, s. 29-56.
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naleza:(1) ochrona witasnosci, (2) obowigzek pracy, (3) przejrzystos¢ w stosunkach miedzy

kontrahentami oraz (4) wspotdzielenie ryzyka.

a. Ochrona wlasnosci

Podobnie jak w kazdym systemie ekonomicznym, ochrona wtasno$ci stanowi bardzo
wazny aspekt w systemie islamskim. Wynika to z faktu, ze to wlasnie za sprawa wiasnosci
przedsigbiorca moze dysponowac swoimi dobrami, dzigki ktorym jest w stanie generowac
zyski - to za$ przeklada si¢ w oczywisty sposob na zwigkszanie dobrobytu oraz rozwdj
gospodarczy danej spotecznosci.

Zgodnie z prawem Koranu wszystko jest wiasno$cig Dajgcego Prawo — niemniej
jednak cztowiek ma mozliwos$¢, a wlasciwe nawet powinnos¢, by wilasnos¢ ta efektywnie
eksploatowaé. Wnoszac za$ naktad pracy, cztowiek tworzy nowe aktywa, ktére juz stajg si¢
jego wlasnoscia®. Koran przedstawia tez nieco odmienne podejscie w przypadku nieuzytkow.
Zagospodarowanie ziemi, ktora nigdy wczesniej nie byla uprawiana badz zostala porzucona,
traktowane jest jako uczynek gody pochwaty i jest podstawg do uzyskania nad nig prawa
wlasnosci. Dziatanie takie — jako pozadane — zostanie nagrodzone w zyciu przysztym. Jako,
ze nieuzytki sa wlasno$cig Boga, w zyciu doczesnym sg wilasnoscig rzadu muzutmanskiego.
Ten za$, kto zajmuje je 1 rozpoczyna na nich uprawe, nabywa do nich prawo. Oczywiscie
zasada ta posiada pewne ograniczenia — tym samym potrzebna jest (1) zgoda imama, (2) teren
nie jest ogrodzony badz oznakowany, (3) nie przynalezy do cudzej nieruchomosci (4) badz do
meczetu lub instytucji charytatywnej®. Inny sposéb uzyskania prawa wlasnosci to darowizna.
Koran nakazuje by dzieli¢ si¢ zyskami ze spoteczenstwem w formie podatku, dobroczynnosci
badZz darowizny (ewentualnie dobroczynnej pozyczki gdyby darowizna oznaczata dla

obdarowanego hanbeg).*’

b. Obowiazek pracy
W przeciwienstwie do kultury zachodu, ktorej podejscie wzgledem pracy zaktada, ze
jest ona przywilejem cztowieka (a tym samym nie zaklada obowigzku jej $§wiadczenia),
kultura islamu zaklada jej obowiazek. Tym samym kazdy cztowiek zdolny do pracy ma

moralny oraz — przede wszystkim religijny — obowiazek jej podjecia. Daje nam to kolejng

dodatkowa informacj¢ — ot6z dgzenie do bogactwa nie jest potepiane — szczegdlnie tak dlugo

% M., Glanowska, Zasady Ekonomii Islamskiej, YPI Consulting, 2011.
% S M.H. Tabatabai, Zarys nauki..., dz. cyt., s. 163.
¥ M. Glanowska, dz. cyt..
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jak dhugo stuzy zapewnienie dostatniego zycia materialnego i duchowego dla siebie oraz

swojej rodziny*®.

c. Przejrzystos¢ i zaufanie w stosunkach miedzy kontrahentami
Kultur¢ muzulmanska cechuje jeszcze jedna dodatkowa zasada — relacje
miedzyludzkie maja niezwykle wazne znaczenie. Zaufanie poktadane w kontrahencie jest
wyjatkowo waznym elementem kapitatu ekonomicznegosg. Zeby zyé zgodnie z zasadami
religii w zyciu spotecznym, niezb¢dnym jest wypelnia¢ sumiennie postanowienia umow — juz
w surze 5 werset 1 Koranu mozemy przeczytaé: ,,O wy, ktorzy wierzycie! Bgdzcie wierni

. 40
zobowigzaniom™™"".

Jednoznaczne zdefiniowanie praw 1 obowigzkow w kontrakcie
handlowym miedzy stronami oraz podpisywanie umoéw przy S$wiadkach ma na celu

. . ., .41
zagwarantowanie przejrzystos¢ transakcji.

d. Wspoldzielenie ryzyka

Czynnik wspoétdzielenia ryzyka ma istotnie duze znaczenie w Kreowaniu systemu
kredytowania dziatalno$ci gospodarczej w kulturze muzutmanskiej. Zaktada si¢, ze uczestnik
rynku jest $wiadom ryzyka oraz potencjalnej gratyfikacji swoich ekonomicznych dziatan,
niemniej jednak,w normalnych relacjach ekonomicznych,zawsze jest zmuszony samodzielnie
ponies¢ ryzyko zwigzane z podejmowang inwestycja. Z perspektywy kredytodawcy wazna
jest jedynie zdolno$¢ kredytowa kontrahenta — jezeli jego inwestycja poniesie kleske, wcigz
bedzie mogt wychodzi¢ z roszczeniami wobec niego. W systemie islamskim bank staje sig
roOwnoprawnym partnerem kontrahenta, tym samym uczestniczy w zyskach oraz ponosi
ryzyko inwestycji w doktadnie taki sam sposob w jaki jego kontrahent. Daje to swego rodzaju
poczucie, ze wszystkie inwestycje, ktore wymagaja kredytowania, przechodza bardziej
szczegdtowa analiz¢ oplacalnosci inwestycji. Z drugiej jednak strony cig¢zko oczekiwac
spektakularnych zyskow, ktore czesto obarczone sg rownie wielkim ryzykiem.

Powyzsze wynika z obecnej w kulturze muzulmanskiej zasady efektywnosci.
Efektywnos¢, ktora nie zaktada maksymalizacji zyskow, lecz sprzyja osiggnigciu
umiarkowanie zrownowazonego efektu. Chociaz najlepiej obrazowane jest to na przyktadzie
ekonomii, ma przetozenie réwniez na codzienne zycie spoteczne. Znaczenie umiarkowania

podkreslal Mahomet w jednym z hadisow gdzie ,, trzech mezczyzn chciato poswiecié si¢ dla

%8 Tamze.

% M.A. Bonca, ,,Wybrane zasady ekonomii islamskiej a zréwnowazony rozwoj przedsiebiorstw”, Administracja
i zarzgdzanie, 2010 ., s. 120.

“ Tamze, s. 120.

*1' M. Glanowska, dz. Cy.
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Boga cale zycie, pierwszy przez post, drugi — modlgc sie calq noc, a trzeci — nie Zenigc sie.
Prorok odpart im na to, ze posci i post przerywa, modli sie i $pi, i ze si¢ zeni”*. O samej
kwestii wspoéldzielenia ryzyka szersze informacje znajduja si¢ w kolejnym rozdziale
traktujgcym o produktach bankowosci islamskie;.

Sam koncept wspotdzielenia ryzyka jest o tyle ciekawy, ze we wspoiczesnych czasach
najwczesniejsze wzmianki o wspotdzieleniu ryzyka w systemie bankowym pochodza z konca
lat czterdziestych XX w. od Anwara Qureshiego (1946) oraz Naiema Siggiqgiego (1948). Obaj
dostrzegali problem zla tkwigcego w bankach komercyjnych wynikajacy z pobierania
odsetek od kredytobiorcow. W zamian proponowali oni utworzenic systemu bankowego
opartego na koncepcie Mudaraba — czyli wlasnie wspotdzielenia ryzyka®. Oczywiscie nie
oznacza to, ze koncept zrodzit si¢ dopiero wtedy. Pierwsze wzmianki o wspomnianym
systemie pochodzg juz sprzed 1400 lat — dotyczyly one zakazu stanowienia wcze$niej
nieuzgodnionych zyskéw od pozyczek, jak rowniez sugesti¢ zastagpienia procentu od pozyczki

zyskami z inwestycji, ktorej pozyczka dotyczyta®.

Cele bankowosci islamskiej

Powyzej przedstawione zostaly fundamenty, na ktérych zostata oparta bankowos$¢ islamska,
jednak jakie sa jej cele? Koncepcja wprowadzenia ekonomii islamskiej miata na celu
zapewnienie ztotego Srodka migdzy konkurujacymi ze sobg w XX w. ekonomiami klasyczng
oraz socjalistyczng — zapewniajac polaczenie odpowiedzialnosci spotecznej socjalizmu oraz
efektywnosci ekonomiczne;j kapitalizmuAs. Tym samym jestesmy w stanie wyprowadzi¢ szes¢
celow ekonomii. Sg to: (1) spoleczna sprawiedliwos¢, (2) eliminacja biedy, (3) redukcja
ekonomicznych nieréwnosci, (4) likwidacja korupcji, (5) system wolny od stopy procentowe;j,
(6) dziatanie na chwate Allaha’®,

2 K. Gorak-Sosnowska, Bankowosé... , dz. cyt. s. 22.

3 M. K., Hassan, Handbook of Islamic Banking, Northampton 2011, s. 47.

#'S. H., Siddigui, Islamic Banking: Genesis, Rationale, Evaluation adn Review, Prospects and Challenges,
Karachi 1994, s. 28.

M., Arif, Towards a Definition of Islamic Economics: some Scientific Considerations, Journal of Research in
Ismaic Economics, nr 2, z. 2, 1984, s. 79-83.

T Azid, Anthology of Islamic Economics: Review of Some Basic Issues, Review of Islamic Economics, nr 13,
z. 2,2010, s.165-194;
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Krytyka tradycyjnego systemu ekonomicznego
Powyzsze cele stajg sie szczegdlnie istotne -na tle Kkrytyki przedstawionej przez
muzulmanskich uczonych wzgledem tradycyjnego systemu ekonomicznego. Przykladowo
Muhammad Ayub, do probleméw systemu kapitalistycznego zalicza®':

a) Kierowanie si¢ chciwoscia,

b) Brak $cistych ograniczen kreowania pienigdza — zta redystrybucja dobr,

€) Marginalna uwaga po$wiecana godnos$ci cztowieka w ekonomii,

d) Marginalna uwaga poswigcana najbardziej potrzebujacym z ekonomicznego punktu

widzenia — tym samym brak sprawiedliwosci i rownosci

e) Wyzysk mas prowadzgcy do koncentracji dobr w rekach ograniczonej grupy,

f) Zachowania pozbawione etyki — np. reklama;
Dopetnieniem powyzszego — jako wskazanie osiggnigcia zalozonych celow — jest zbior
zakazow 1 praw, rzadzacych zyciem ekonomicznym muzulmandéw chcacych postgpowac

zgodnie z drogg wyznaczong przez Koran.

Zakazy i nakazy w ekonomii muzulmanskiej

Riba

W Koranie wielokrotnie mozna odnalez¢ odniesienie do zakazu riba (arab. LV, L (— oznacza
on zakaz lichwy .Zapis ten pojawit si¢ w wyniku do§wiadczen jeszcze z czasow przed -
islamskich ,kiedy to czgsto si¢ zdarzalo ,ze kredytobiorca nie byt w stanie sp taci¢ ogromu
odsetek w momencie zapadalnosci kredytu. W ujgciu ekonomicznym zakaz riba jest zakazem
odsetek, czyli zyskow od kredytow i depozytow, jako wytwarzanie dodatkowej wartosci przez
pieniadz, nie za$ przez poniesione naktady pracy. To zas przynosi negatywng redystrybucje
dobr w spoteczenstwie, co posrednio w efekcie prowadzi do nawarstwiania oraz poglebiania
sic nierownosci spotecznych®. Zakaz riba jest wlasciwie kluczowa cecha islamskiego
systemu bankowego, jak rowniez catego ogodtu finanséw islamskich — tym samym w tym
opracowaniu zostanie mu poswig¢cona wigksza uwaga.

Wiedzac juz co okreslane jest mianem riby, warto siegna¢ do zrodta, ktdre jasno i precyzyjnie

wyraza si¢ na ten temat — do Koranu®®:

" M., Ayub, Understanding Islamic Finance, Hoboken 2007., s. 4-5;
8 A. Czerniak, ,,The Differences...”, dz. cyt. S. 8.
9 Koran, Sury 30:39, 4:161, 3:130, 2:275-280, przet. Jozef Bielawski, Warszawa 1986.
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a) Sura al-Rum (Bizantyjczycy, 30:39) wskazuje: ,, 4 fo, co dajecie na lichwe, by
powigkszylo sie kosztem majqtku innych ludzi, nie powigkszy sie u Boga. Lecz to, co
dajecie jako jatmuzne, poszukujgc oblicza Boga - oni otrzymajq to w dwdjnasob”.

b) Sura al-Nisa (Kobieta, 4:161): ,,I poniewaz brali lichwe, chociaz to bylo im zakazane;,
i poniewaz niestusznie zjadali majqgtek ludzi - My przygotowalismy dla tych, ktorzy sq
niewierni, kare bolesng”.

c) Sura al-Imran (Rodziny Imrana, 3:130): ,,O wy, ktorzy wierzycie! Nie zdzierajcie
lichwy podwojnie podwojonej. I bojcie si¢ Boga! By¢ moze, wy bedziecie szczesliwi!”

d) Suraal-Bagarah (Krowy, 2: 275): ,,4 ci, ktorzy pozerajq lichwe, nie powstang inaczej,
niz powstaje ten, ktorego przewrocit szatan przez dotknigcie. Tak jest, poniewaz oni
mowiq: "handel jest podobny do lichwy." Lecz Bog dozwolit handel, a zakazat lichwy.
A ten, kto otrzymatl napomnienie od swego Pana i powstrzymat sig, bedzie mial swoje
poprzednie zyski i jego sprawa nalezy do Boga. A ktorzy powrdcq, tacy bedqg
mieszkancami ognia; oni tam bedq przebywac na wieki.”

e) Suraal-Bagarah (Krowy, 2:280): ,,4 jesli kto jest w trudnym polozeniu, to nalezy
poczekad, az jego sytuacja si¢ poprawi, ale darowanie tego jako jatmuzny jest dla was

lepsze; zZebyscie tylko wiedzieli!”.

Podejscie swigtej ksiggi islamu do kwestii lichwy, czy tez pobierania procentu od udzielonych
pozyczek jest wyjatkowo stanowcze i1 nie pozostawia wigkszego pola do manewru. Koran
wyraza si¢ jasno 1 klarownie na ten temat wskazujac, ze jest to jeden z gorszych uczynkow
jaki muzulmanin moze uczyni¢ drugiemu muzutmaninowi.

Niemniej jednak warto zwrdci¢ uwage na fakt, iz mimo stanowczego przekazu, w
szariacie mozemy si¢ spotka¢ z ribg w dwoch znaczeniach: (1) riba al-Nasiah oraz (2) riba
al-fadal®.

Riba al-Nasiah

Okreslenie wywodzi si¢ od stowa nasa’a, ktore krotko ujmujac oznacza
odraczad/przektadac/oczekiwa¢ 1 uzywane jest w kontek$cie okreslenia czasu, ktory ma
pozyczkobiorca na zwrot pozyczki, w zamian za dodatkowe wynagrodzenie za dany czas.
Tym samym riba al-Nasiah odnosi si¢ bezposrednio do okreSlenia oprocentowania

natozonego na pozyczki. Zakaz ten nie rozrdznia czy pozyczka jest udzielana na dtugi badz

%0 U. Charpa, The nature of riba in Islam, The Journal of Islam Economic and Finance, nr 2, z.1, 2006, s. 2.
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krotki czas, czy procent jest stalty czy zmienny, czy niski czy wysoki — zakazana jest kazda
forma pobierania zyskéw wynikajacych z obrotu pienigdzem. Co ciekawe zakaz prébowano
obchodzi¢ argumentacja, ze nie dotyczy on pozyczek biznesowych, a ma na celu pigtnowanie
kredytow konsumenckich, niemniej jednak wszelkie watpliwosci zostaly rozwiane mig¢dzy
innymi przez Szejka Abu-Zahah, ktory wskazal, ze w czasach Proroka pozyczki odnosity si¢
glownie do rozwoju biznesu™'.

Tym sposobem dochodzimy do momentu, ktory zdaje si¢ jasno thumaczy¢ dlaczego rba al-
Nasiah podpada pod kategorie haram — ot6z mamy do czynienia z czynnikiem niepewnosci
zysku z inwestycji, czyli czynnika nieprzewidywalnego ryzyka. Powodzenie przedsigwziecia,
na ktore zostaje zaciagnigty kredyt, jest zalezne od zbyt duzej ilo$ci czynnikow pozostajacych
poza kontrolg kredytobiorcy, zeby ryzyko dato si¢ oceni¢ badz przewidzie¢. Stawia to
kredytobiorc¢ w pozycji, w ktorej nie ma on pewnosci czy jego przedsiewziecie przyniesie
zyski badz straty — moze by¢ jednak pewien jednego — konieczno$ci zwrotu pozyczki, ktora
zwigkszona jest wraz z kazdym dniem zwtoki o ustalone oprocentowanie. To za$ prowadzi do
typowej sytuacji haram, w ktorej za co$ o okreslonej wartosci kredytobiorca otrzymuje cos$

niepewnego2.

Riba al-Fadl

Mimo, iz islam zabronit pobierania odsetek, dopuscit zas wymiang handlowa — nie pozwala
on na wszystkie aspekty wymiany. Tym samym riba al-Fadl odnosi si¢ do tych postaci
handlu, ktore mozna okresli¢ jako niehonorowe, niesprawiedliwe badZz watpliwe (ribah). Ma
to na celu zablokowanie obchodzenia na okoto zakazu pobierania odsetek. Jednym stowem
wszystko, co bedac dozwolone, zostaje wykorzystane do osiggni¢cia niedozwolonego celu —
automatycznie staje si¢ zakazane. Warto zwrdci¢ uwage na stowa Kalifa Umar’a,:slowa
., Powstrzymaj si¢ nie tylko od riba, lecz takze od ribah 53 Co zatem uznawane jest za ribah
w wymianie handlowej? Umer Chapra wskazuje kilka interesujacych przyktadéw,sa to
miedzy innymi: podbijanie ceny na aukcji przez podstawionego licytatora, pobieranie optaty
za wstawiennictwo za kim$ badz za polecenie, jak rowniez dokonanie wymiany barterowej
produktow, ktorych wartosci nie da sie okreslic doktadnie®. W celu uregulowania kwestii

poruszonych powyzej, tak by pozby¢ si¢ wszelkich watpliwosci zwigzanych ze sferg

51 Tamze., s. 2-3.
52 Tamze., S. 4.
58 Tamze., S. 5.
54 Tamze., S. 6.
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finansowg, bankowos$¢ islamska stworzyta wiele produktow, ktore z zatozenia majg by¢ w
zgodzie z szariatem.

W argumentacji muzutmanskich uczonych pojawia si¢ przekonanie, ze system finansowy
wolny od odsetek moze prowadzi¢ do bardziej efektywnego wykorzystania srodkow — z racji
wartoSci  dodanej w  postaci  wykonanej pracy. V4 drugiej strony,
w tradycyjnym systemie, pobieranie odsetek prowadzi do braku stabilnosci wywotanej przez
uzaleznienie od obrotu pienigdza. Tym samym powoduje to, ze w systemie islamskim $rodki
sa kierowane w projekty, ktore beda stanowi¢ warto$é dodatnia®. Do zakazu riba mozna

przyrownac kolejny zakaz okreslany jako maysir — poruszony w kolejnym dziale.

Maysir

Maysir jest kolejnym kluczowym zakazem w systemie islamskim. Dotyczy on zakazu
uczestnictwa w grach losowych, ale réwniez zaangazowania finansowego w projekty o
charakterze losowym, a $cislej moéwigc — spekulacyjnym. Maysir, podobnie jak gharar
opisany ponizej, majga na celu ochron¢ uczestnikdw rynku przed niewiedza jednej strony i

wykorzystaniem tej niewiedzy przez drugg strong™.

Gharar
Gharar oznacza niepewnos$¢ — tym samym odnosi si¢ do transakcji, ktorych wynik w duzej
mierze moze by¢ nieprzewidywalny. Na tym etapie mogloby si¢ zdawac, ze z racji gharar
wigkszo$¢ aktywnosci finansowej w $wiecie islamu jest pigtnowane. Niemniej jednak nalezy
rozr6zni¢, ze w islamskim ustawodawstwie gharar jest rozrozniany na dwa rodzaje: (1)
wigksze] niepewno$ci — CO jest nieakceptowane oraz (2) mniejszej niepewnosci — jak
najbardziej akceptowalny®’. Bazujac na prostych przyktadach, niedopuszczalna jest umowa
ubezpieczenia, ktora z natury jest umowa losows, warunkowsg. Ideg gharar jest zapewnienie,
ze $wiadczenie, o przewidywalnej wartos$ci, w przewidywalnym czasie zostanie spetnione.
Uczeni islamu wskazujg konkretne przypadku dziatan oraz okolicznos$ci okreslanych mianem
gharar. Moga to przyktadowo by¢™:

a) Niemozno$¢ wskazania wlasnosci przedmiotu — na przyktad przy sprzedazy

zbtgkanego zwierzgcia badz jeszcze nienarodzonego,

b) Brak wiedzy kupujacego co do ceny nabywanego przedmiotu,

%5 di Mauro, Islamic finance..., dz. cyt., s. 14.

% M. A., EI-Gamal, A Basic Guide to Contemporary Islamic Banking and Finance, Rice 2000 ., s. 6-7;

5" di Mauro, Islamic finance..., dz. cyt., s. 14.

% M., Al-Kaber, Techniki Finansowe Bankéw Islamskich, Optimum: Studia Ekonomiczne, nr 3, t. 63, 2013,
s. 182.
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¢) Brak wiedzy kupujacego co do cech charakterystycznych przedmiotu,

d) Dwie sprzedaze w jednej transakcji,

e) Sprzedaz z warunkiem zawieszajagcym — na przyktad uzalezniona od $mierci drugiej

osoby,

f) Sprzedaz, przy ktorej nie ma mozliwosci przewidzenia konsekwencji,

g) Sprzedaz zalezna od rzutu kamieniem,

h) Sprzedaz przedmiotu bez umozliwienia kupujacemu doktadnego zapoznania si¢ z nim.
Niemniej jednak zakaz gharar dotyczy takze oszustwa, ktore moze by¢ nastepstwem zatajenia
istotnych dla sprzedazy informacji celem osiggni¢cia dodatkowych zyskow. Innymi stowy
zakaz gharar jest swego rodzaju gwarancjg wolnosci dziatan finansowych od ryzyka,

spekulacji czy oszustwa. O oszustwie wspomina sura trzody (6:152), méwiac:

., 1 zblizajcie do majqtku sieroty jedynie z tym, co jest lepsze, dopoki nie osiggnie wieku
dojrzatego. I dawajcie petng miare i wage, wedtug stusznosci. My nie nakladamy niczego na
zadngq dusze, jak tylko wedtug jej mozliwosci. A kiedy mowicie, to bgdzcie sprawiedliwi,
nawet jesliby to byt krewny. I wypetniajcie przymierze Boga. Oto co On wam nakazal. By¢

. . L] L] 59 »
moze, wy Si¢ zastanowicie

W przeciwienstwie jednak do zakazu riba, zakaz gharar w ujeciu finanséw islamskich nie
jest az tak jednoznacznie doprecyzowany we wszystkich aspektach, co oznacza ze pozostawia
on szerokie pole do interpretacji i implementacji wielu rodzajéw jego wykladni co moze

prowadzi¢ do naduzy¢®.

Haram

Haram (arab. ¢!J~) — jest to jedno z podstawowych praw koranicznych i oznacza dostownie
‘t0, co zakazne’ — tym samym stanowi przeciwienstwo do halal (arab. J>=) — tego, co
dozwolone. W kontek$cie ekonomii muzutmanskiej zabrania si¢ angazowania — w jakikolwiek
sposob, w tym finansowy, w wytwarzanie oraz obrdt takimi towarami jak bron, alkohol,
narkotyki, wieprzowina, jak réwniez wsparcie dla kinematografii (w tym pornografia), jak

rowniez hazard.

Szybka adaptacja

* Tamze, s. 182.
%). Adamek, , PLS i jego odwzorowanie w produktach bankowosci islamskiej na przykladzie kontraktu
musharakah, Wroctaw 2008, s. 231.
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Powyzsze zasady funkcjonowania systemu bankowo$ci muzulmanskiej doprowadzity do
wytworzenia oryginalnych rozwigzan dla dziatania sektora finansowego. Z racji zakazu
stosowania oprocentowania — zastepczo stosowane sg udziaty w projekcie. To tez wptyngto na
potozenie nacisku na rentownos$¢ samych projektow, ktore sg bardziej potaczone na linii
bank-kontrahent niz w przypadku bankowos$ci klasycznej. Prowadzi to do silniejszego
powiazania na kolejnej waznej dla gospodarki linii miedzy sektorem finansowym a sektorem
realnym. Ostatecznie islamski system ktadzie zdecydowanie wigkszy nacisk na stosowanie
zasad moralnych — tak by islamskie produkty mogly przystuzy¢ si¢ nie tylko bezposredniemu
odbiorcy, ale spoteczenstwu w ogole.

Zmiany te moglyby oznaczaé spore ograniczenia w przypadku bankowosci klasycznej,
niemniej jednak w kwestii bankowosci islamskiej jesteSmy $wiadkami wzrostu jej
popularnosci. Moze to by¢ wynikiem kilku aspekt(')w61. Po pierwsze, od poczatku istnienia,
bankowos¢ islamska nieustannie podlega procesom adaptacji do potrzeb klientéw, korzystajac
z doswiadczen bankowosci klasycznej posiada ona nad nig przewage. Nastepnie —
sukcesywnie rosnacy islamski rynek finansowy skutecznie zwigksza swojg rozpoznawalnosé
wsérod klientow, szczegdlnie pod postaciga wizerunku stabilnego partnera, ktory opart sig
kryzysowi ekonomicznemu. Kolejno — istnienic we wspOlczesnym $wiecie sprawia, ze
niemozliwym jest bycie tak zwang samotng wyspg. Islamski system bankowy sitg rzeczy
taczy si¢ z klasycznym systemem, a co za tym idzie — stal si¢ podmiotem regulacji
mi¢dzynarodowych, ktorych celem jest standaryzacja funkcjonowania (na przyktad Basel I1).
To za§ prowadzi do wzrostu zaufania ze strony zachodnich kontrahentow, ktorzy
niekoniecznie kierujg si¢ motywacja religijng, co raczej poszukiwaniem bezpiecznych
inwestycji niezaleznie od kodeksu moralnego, ktory za nim by stal. Dodatkowo warto zwrdcié
uwage na rosnacy stopien islamizacji spoteczenstw muzutmanskich, szczegdlnie po arabskiej
wios$nie ludow z 2010 roku — doprowadzilo to do pojawienia si¢ na rynku sporej iloSci
klientow poszukujgcych produktow zgodnych z ich wyznaniem. Podobna sytuacja jest
obserwowana na zachodzie, gdzie sukcesywnie wzrasta liczba muzutmanow pod wplywem
imigracji, jak rowniez przyrostu naturalnego — w tym akurat przypadku nalezy réwniez
pamieta¢ o rosnagcym znaczeniu etyki w biznesie, szczegdlnie wsréd $wiadomych

konsumentow.
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