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Integracja na styku kultur.
Islamsko-chrzescijanskie pogranicze Bosni i Hercegowiny

Chances for Integration at the Cultural Meetings Points:
The Muslim-Christian Borderland of Bosnia-Herzegovina

Streszczenie

Wspdlnoty muzutmanskie na Batkanach, w ktérych praktyka islamu rozwijata sie w srodowisku
europejskim, moga postuzyc jako pomost miedzy islamskim Wschodem i chrzescijanskim Za-
chodem. Oto bowiem, cho¢ przez ponad 400 lat Bo$nia znajdowata sie pod wladza Osmanow,
muzulmanie pozostali tylko jedng z wielu spotecznosci, dzielgc kraj z prawostawnymi, kato-
likami i niewielka wspolnotg zydowska. Historia kontaktéw muzulmansko-chrzescijanskich
zawiera zaréwno przyklady zderzen, jak i spotkan, inicjowanych tak przez chrzescijan, jak
i przez muzulmandéw. Cho¢ nie sposob nie dostrzec, ze wiecej w niej bylo zderzen, nie wolno
jednak przeoczy¢ istnienia spotkan. Artykul ten analizuje w historycznym i wspotczesnym
kulturowo-spotecznym kontekscie pogranicze wyznaniowe Bosni i Hercegowiny, wskazujac
na jego specyfike, dynamike i (czesto nieudane) préby jego konceptualizacji z perspektywy
europocentrycznego dyskursu.

Stowa kluczowe: pogranicze kulturowe, islam bo$niacki, dialog miedzywyznaniowy, Bosnia
i Hercegowina, wielokulturowos¢

Abstract

Muslim communities in the Balkans, in which the practice of Islam developed in the Euro-
pean context, can be used as an exemplification of the bridge between the Islamic East and
the Christian West. Although for over 400 years Bosnia was under the Ottoman rule, Muslims
became one of the many communities contributing to the dynamic area of ontological and
axiological negotiations within the cultural borderland, sharing the living space with mem-
bers of the Orthodox church, Catholics, and a small Jewish community. The history of the
Muslim-Christian contacts in Bosnia includes the examples of collisions as well as encounters

Justyna Pilarska: Integracja na styku kultur... 89



initiated both by Christians and Muslims. This article analyses the religious borderland in the
historical and contemporary cultural and social context of Bosnia-Herzegovina, revealing its
specificity, dynamics and (often unsuccessful) attempts to conceptualize it from the perspec-
tive of the Eurocentric discourse.

Keywords: cultural borderland, Bosnian Islam, inter-religious dialogue, Bosnia-Herzegovina,
multiculturalism

Wprowadzenie

Bosnia i Hercegowina' to jedna z szesciu bytych republik Jugostawii, a obecnie panstwo
federacyjne powstate na mocy porozumien w Dayton, ktérego czescig byto uchwalenie
konstytucji nadajacej jej obecny ksztalt i ustroj polityczny. Efektem tego jest obowia-
zujacy podziat kraju na dwie gtéwne, autonomiczne jednostki administracyjne — Fe-
deracje Bo$ni i Hercegowiny oraz Republike Serbska, a takze znajdujacy si¢ pomiedzy
nimi Dystrykt Bréko. Zgodnie z konstytucja uchwalong 1 grudnia 1995 r. oraz podpi-
sanym w Paryzu 14 grudnia 1995 r. porozumieniem w sktad republiki Bo$ni i Herce-
gowiny wchodza proporcjonalnie Federacja Bosni i Hercegowiny (51% powierzchni),
oraz Republika Serbska (49%). Owe statystyczne fakty nie oddaja jednak specyfiki
spotecznej i kulturowej tego panstwa, podzielonego na entitety wedlug, wydawato-
by sie, etno-narodowego klucza. Jednakze, przygladajac sie dynamicznej konsolida-
¢ji kulturowych i spotecznych wptywow w tym regonie Batkanow, dostrzegalna jest
pewna przestrzen ,pograniczna’, ktora stanowi kontrapunkt dla tak przedstawionej
statystyki. Gorzyste uksztaltowanie Bosni, potozonej w dorzeczu Sawy i Driny, oraz
Hercegowiny, wyodrebnionej w XV w. ze stolica w Mostarze, przyczyniato sie do ich
swoistej, wielowiekowej izolacji od $wiata zewnetrznego. Ta geograficzna lokalizacja
stala sie tym samym areng $cierania sie wptywdw prawostawia oraz katolicyzmu, ,,skut-
kujacego chwiejna identyfikacja religijna juz przed podbojem osmanskim” (Wrobel,
1997, s. 84-85), w rezultacie czego w obliczu ekspansji islamu w pierwszej potowie
XV w. konwersja stanowita droge do spotecznego awansu i przynaleznosci do muzut-
manskiego milletu (Wrdbel, 1997, s. 84-85). Unikatowos¢ pogranicza wyznaniowego
w Bo$ni ilustruje przyklad czterech wiekdéw supremacji tureckiej, ktore przetozyty sie
nie tylko na islamizacje cze$ci ludnosci, lecz takze przyczynity sie do osadnictwa Zydéw
sefardyjskich, ktorych kultura stanowi¢ miata odtad czwarty filar bosniackiego dzie-
dzictwa wyznaniowego oprocz islamu, prawostawia i katolicyzmu. W 1984 r. Sarajewo
zorganizowato zimowa olimpiade, a prasa europejska duzo uwagi poswiecita zgod-
nemu wspotzyciu réznych grup wyznaniowych w wielokulturowym spolteczenstwie
jugostowianskiej Bosni. Niestety, osiem lat pozniej ,Sarajewo i Bosnia staty sie areng
wojny wszystkich ze wszystkimi” (Hryniewicz, 201, s. 18), przez co (miedzy innymi)

1 Napotrzeby niniejszego artykutu w dalszej czesci skrétowym pojeciem , Bosnia” okreslam terytorium
panstwa federacyjnego, jakie powstato na mocy uktadu pokojowego wynegocjowanego w Dayton
w listopadzie 1995 r.
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w masowej wyobrazni zakorzenit sie mit o ,odwiecznej nienawisci” narodow batkan-
skich. I cho¢ wojna w Bosni i Hercegowinie pochtoneta 278 tysiecy osob, a na skutek
masowych wysiedlen, czy tez toczacych sie walk, swoje domostwa opuscito 58,2%
mieszkancéw kraju (Wojciechowski 2003, s. 336), wnikliwi obserwatorzy przemian
zachodzacych w bytej Jugostawii, a zarazem ich naoczni swiadkowie, znajduja niezwy-
kle zasadne argumenty, iz konflikt ten nie miat charakteru wyznaniowego (Sokolovi¢,
2005, s. 115-130). Jednym z argumentdw przemawiajacych za taka teza jest m.in. fakt,
ze znaczny odsetek w szeregach wszystkich trzech stron konfliktu stanowili ideolo-
giczni komunisci (s. 121), co niestety nie przeszkadzato im ulec etno-nacjonalistycznej
propagandzie, ktdra w sposob instrumentalny traktowata religie i jej symbolike w re-
toryce wojennej. Ponadto nie nalezy zapomina¢, iz wérod pokolenia zaangazowanego
w walki wielu pochodzito z tzw. zwigzkéw mieszanych, gdzie jeden z rodzicéw byl np.
katolikiem, drugi muzutmaninem badz oboje byli chrzescijanami, lecz jeden obrzadku
wschodniego, a drugi rzymskokatolickiego. Trudno bylo wiec jednoznacznie okresli¢
wyznaniowg proweniencje osob pochodzacych z tak heterogenicznych religijnie srodo-
wisk socjalizacyjnych. Miato to tez przetozenie na niejednoznacznosc¢ okreslen swojej
tozsamosci wyznaniowej, ktora nie mogla tym samym stac sie istotg zainicjowanego
konfliktu. Inny argument przemawiajacy za taka optyka dotyczy roszczenn wysuwanych
przez strony konfliktu, ktére dotyczyty aspektow terytorialnych (i politycznych), a nie
odwotujacych sie (badz odwotujacych sie tylko posrednio i instrumentalnie) do reto-
ryki $wietej wojny czy potrzeby nawrocenia ,heretykow”. Biorac pod uwage powyzsze,
niniejszy tekst ma na celu teoretyczng charakterystyke specyficznej przestrzeni kultu-
rowo-wyznaniowej historycznej i wspdtczesnej Bosni, ukazujac, jak mimo politycznej
demagogii w regionie oraz europo- i zachodniocentrycznych interpretacji bo$niackie-
go dyskursu wyznaniowego obszar ten, w kontekscie refleksji uprawianych w ramach
edukacji miedzykulturowej, stanowi poznawczo niezwykle interesujacy przyklad po-
granicza. To ostatnie, za ]. Nikitorowiczem, rozumiem jako obszar wspdlny znajdujacy
sie pomiedzy r6znymi ze wzgledu na narodowos¢ lub pochodzenie etniczne centrami
kulturowymi, oraz jako strefe spoteczng wzajemnie sie przenikajaca i bezposrednio na
siebie oddziatujaca, uwzgledniajac jego interakcyjny, stykowy, terytorialny i tresciowo
-kulturowy charakter (Nikitorowicz, 1995).

Specyfika bosniackiego pogranicza

W starozytnosci obszar Bosni byt zamieszkiwany przez plemiona Iliréw, Trakow i Cel-
tow. Jednakze w potowie I w. n.e., gdy Ilirie podbili Rzymianie, jej teren stat sie czes-
cig silnie zromanizowanej rzymskiej prowingcji Dalmacji, nastepnie zasiedlony w VII
w. przez Stowian. W X w. Bosnia stala sie samodzielng jednostka polityczna rzadzona
przez wlasnych banéw. W XI w. podlegata przejsciowo najpierw Bizancjum, nastepnie
Serbii, a od XII w. utrwalaty sie w niej wptywy Wegier, ktore pod pozorem zwalczania
uznanego przez Kosciot za herezje ruchu bogomitéw narzucity Bo$ni swoje zwierzch-
nictwo. Pod koniec XIV w., za rzadow Stefana Tvrtka, Bosnia przejsciowo zdobyta
niepodlegtos¢. Nastepcy Tvrtka znow stali sie wasalami Wegier, a Bosnia rozpadta sie
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na drobne ksiestwa feudalne. Wyodrebnita sie wéwczas jej potudniowo-zachodnia
czesé, ktorej wladca Stefan Vuk¢ic przyjat w 1448 r. tytut Herceg od svetoga Save (stad
nazwa Hercegowiny). Moment przejecia wladzy przez bana Kulina (1180-1204) byt
istotny dla ksztaltowania sie wyznaniowego pogranicza, poniewaz wiazat sie ze spro-
wadzeniem przez niego na teren Bosni manichejskich bogomitéw, ktorych obecnosé
w przestrzeni kulturowej i wyznaniowej wyznaczyta nowe ramy autoidentyfikacyjne
dla spotecznosci bosniackiej (Meier, 2005, s. 194). Wydarzenie to zorientowato Bos-
niakow na procesy ksztattowania wlasnej wyktadni teologicznej, poktosiem czego byto
powstanie Ko$ciota bosniackiego (crkva bosanska) (Cirkovi¢, 1992, s. 120-158). Byt to
ruch o niejasnej proweniencji, czesto jednak wigzany ze wspominanym, zapoczatko-
wanym w X w. bulgarskim ruchem bogomitéw, ktory odwotywat sie do manichejskiej,
dualistycznej teologii gloszacej rowno$¢ mocy szatanskiej i boskiej (Malcolm, 1994,
s. 23)% Bogomiltowie (zwani tez w literaturze przedmiotu paterenami), wiaczyli sie
w nurt dzialalnosci Kosciota bosniackiego, ktéry uznany zostat przez papieza za schi-
zmatyczny, dostarczajac waznego argumentu katolickim Wegrom do podejmowania
walki zbrojnej z heretycka Bosnia. Nie byt to bowiem Kosciét nalezacy ani do Kosciota
Rzymskiego, ani Wschodniego Kosciola Prawostawnego, cho¢ petnit w Bosni funkcje
Kosciota ,oficjalnego”, a jego przedstawiciele i duchowni (tzw. djedovi) czerpali korzy-
$ci materialne otrzymywane od bana (nadania ziemskie). Ten ,batkansko-stowianski
protestantyzm” miat swoje glebokie socjalno-etyczne korzenie i mial wazne miejsce
w bosniackim pejzazu wyznaniowym.

Po podboju Turkdéw osmanskich w latach 1463-1878 Bosnia weszta w sktad impe-
rium osmanskiego, a nastepnie Austro-Wegier’, przez ktore zostata oficjalnie anek-
towana w1908 r.

Nowe panstwo osmarnskie miato charakter teokratyczny, wyznaczony przez pra-
wodawstwo islamskie, czyli szari'at, co odznaczylo sie szczegélnym pietnem na po-
lityce prowadzonej na podbitych terytoriach. ,Niewierni chrzescijanie (zwani takze
rajq) pozbawieni byli opieki prawa, nie mogli nosi¢ broni, jezdzi¢ konno na dobrych
wierzchowcach, budowa¢ nowych cerkwi i tadnych domoéw” (Fine, 2007, s. 147-148),

2 O bogomilach pisata tez polska badaczka Batkanow w okresie miedzywojennym, H. Siennicka, we-
dlug ktorej bogomitowie to ,[...] zawleczona z Persji, czy tez Syrji sekta gnostyczno-manichejska.
[...] przesladowani w Serbji, schronili sie Bogomili w Bo$ni, gdzie pozyskali sobie bardzo szybko
przytlaczajaca wiekszos¢ ludnosci, szlachty i nawet rodzine ksigzeca”; H. Siennicka, Uroda Jugo-
stawji, Warszawa 1936, s. 211. Autorka wskazuje rowniez na bezposredni zwigzek miedzy bogomitami
a masowym przechodzeniem na islam po podboju przez Turkéw Bosni i Hercegowiny, wskazujac, iz
,Bogomili, zaréwno ci, ktérzy schronili sie do dawnej Hercegowiny, jak i Bosniacy sekciarze, przy-
jeli islam, z ktérym taczyta ich wspdlna cecha - brak hierarchii koscielnej. Nie budowali $wiatyn,
nie uznawali rzezb, obrazéw, nie dawali jalmuzny, nie jadali miesa, ryb, nabiatu i jaj, odrzucali Stary
Testament, prorokdw, sakramenty $wiete i wiare w czysciec, domagali sie pracy fizycznej od kazdej
jednostki”, ibidem, s. 212-213.

3 W tym miejscu warto przytoczyc¢ za Magdaleng Reks¢, iz, czterdziesci lat panowania austriackiego to
nie tylko podkreslany [...] rozwdj zacofanych ziem, likwidacja panszczyzny i postep cywilizacyjny, ale
takze zmiany w strukturze etnicznej spoteczenstwa. Prowadzona przez Wieden polityka osadnictwa,
polaczona z naplywem zandarmerii i pracownikéw administracyjnych wraz z rodzing oraz stuzba,
wkomponowata w bosniacki pejzaz elementy kulturowe z catego obszaru monarchii habsburskiej”
(Reks¢, 20009, s. 158).
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aczkolwiek szari'at nakazywat jednocze$nie szanowac i ,tagodnie obchodzi¢ sie z lud-
nos$cig niewyznajacg islamu” (Fine, 2007, s. 147-148). Ponadto: ,w oczach zdobywcéw
podstawowym celem wojny nie bylo narzucanie islamussif [...] podbite ludy zacheca-
no do przyjecia islamu na rézne sposoby, chocby przez nizsze podatki, nikt ich jednak
to tego nie przymuszal” (Lewis, 1995, s. 27). Co wiecej, ,muzutmanie nie wymagali
wprawdzie od podbitej ludnosci przejscia na islam, ale zaktadali, ze ich poddani kie-
dys to uczynia [...]” (Armour, 2004, s. 63).

Powszechnie obowigzywaly zasady dobrosasiedztwa, tzw. komsuluk (Serdarevi¢,
Omani¢, 2000, s. 189-192), oraz ustanowionego prawa, na mocy ktérego funkcjono-
waty millety, a wiec dzielnice zamieszkane przez niemuzulmanskie spotecznosci re-
ligijne, zyjace w imperium osmanskim. Tym samym powstawac¢ zaczely pogranicza
stykowe, w obrebie ktérych dochodzito do kontaktéw miedzy przedstawicielami po-
szczegdlnych grup wyznaniowych. Wyznawcy islamu powstali z etnicznie jednolitej,
ale tez religijnie heterogenicznej masy wyznawcédw Kosciota bogomitéw, wyznania
katolickiego i prawostawnego, z biegiem czasu wytwarzajac swoja psychomentalng
i kulturowg tozsamosc¢. Bosnia zaistniata wiec jako pewien rodzaj strefy przejsciowej
pomiedzy Batkanami a Srédziemiem, a na swych pénocnych rubiezach jako teren
przejsciowy do swiata katolickiego Europy kontynentalnej.

Ze wzgledu na ograniczony format niniejszego opracowania dalsza analiza histo-
rycznej dynamiki ksztaltowania sie bo$niackiego pogranicza wyznaniowego dotyczy¢
bedzie juz okresu po zakonczeniu I wojny swiatowej. Wydarzenia, jakie zaszty w mie-
dzyczasie, mialy ogromne znaczenie historyczne, jednakze dla tematyki pogranicza
wyznaniowego stanowig watek poboczny. Ustanowienie bo$niackiej panstwowosci
zwienczone zostalo powolaniem do zycia pierwszej Narodowej Konstytucji Republiki
Bosni i Hercegowiny 31 grudnia 1946 r. W rezultacie utworzone zostaty konstytucyj-
ne ramy, ktore umozliwity Bo$niakom rozwoj ekonomiczny, polityczny i kulturalno
-duchowy. Zgodnie z zasadami rozdzialu panstwa i Kosciota w pierwszych latach po
wojnie przywrdcone zostaty wolnos$¢ sumienia i wyznania, gloszone przez Konstytucje
SFRJ i konstytucje poszczegolnych panistwowych republik, organizacje i dziatania is-
lamskiej wspolnoty wyznaniowej. Podczas pierwszego po wojnie spisu ludnosci w Ju-
gostawii Bosniacy mogli sie ,,okresli¢” wedtug uznania jako przynalezni do innej nacji
(Serbowie, Chorwaci, Czarnogorcy itd.) czy tez pozostac ,nieokresleni”. Podczas spisu
ludnosci w1953 r. dla wszystkich 0os6b pochodzenia jugostowianskiego, ,ktorzy nie sa
narodowosciowo blizej okre$leni”, a to przede wszystkim dotyczyto 998 697 Bosnia-
kéw, wprowadzona zostata nowa kategoria ,Jugostowianin-nieokreslony”. W 1961 r.
wprowadzono z kolei po raz pierwszy statystyczny termin ,Muzulmanin w sensie et-
nicznym’, ktorych dwczesnie byto 972 960 (w Bosni 842 248). W tym samym cza-
sie w roku 1961 w Bosni 265 731 muzulmanoéw zadeklarowato sie jako ,Jugostowianin
narodowo nieokreslony” (Imamovié, 2007 s. 563). Powyzsze dane pokazuja pewna
elastyczno$¢ Bosniakéw w podejsciu do etnoniméw i pola semantycznego za nimi sie
kryjacego oraz umiarkowanag sile religijnej identyfikacji i jej wplywu na ksztattowanie
wyobrazen o Swoim i Obcym. Podejscie do wyznania mieszkancow bytej Jugostawii
mozna wiec, uogdlniajac, okresli¢ jako modernistyczne, a nawet sekularne. To z kolei
sprzyjato podtrzymaniu pogranicza wyznaniowego w dynamicznym i pelnym napie¢,
jednakze nie konfrontacyjnym dyskursie.
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W przededniu wojny domowej Bo$nie zamieszkiwato 4,5 mln ludnosci niezwykle
zréznicowanej pod wzgledem etnicznym, narodowo$ciowym i wyznaniowym. Oko-
lo 40% stanowili Muzulmanie bo$niaccy, 37% Serbowie i 20% Chorwaci. By¢ moze
sprzyjat temu rosnacy dobrobyt w strefie gospodarki wolnorynkowej, co pomagato
wzmocni¢ popularnos¢ koncepcji panistwa wielonarodowego, o czym swiadczy cho-
ciazby wysoki odsetek ,,mieszanych” matzenstw w latach 1945-1990 siegajacy 47% czy
fakt, ze w latach 80. XX w. co piate bosniackie dziecko pochodzito z takiego zwiazku
(Janji¢, Shoup, 1992, s. 32-33). Znaczna laicyzacja zycia spotecznego w duchu socjali-
stycznej koncepcji bratstvo i jedinstvo przyczyniata sie do harmonijnie przebiegajace-
go dialogu miedzykulturowego w obrebie narodowosci jugostowianskich, a cerkwie,
meczety i swigtynie katolickie nie byly uczeszczane ani tlumnie, ani czesto. Wszak
mowilo sie, ze w bylej Jugostawii Muzutmanie byli Bosniakami, ktérzy nie chodza do
meczetow, Serbowie to Bosniacy, ktérzy nie chodza do cerkwi, a Chorwaci to Bo$niacy,
ktorzy nie chodza do katedry. To anegdotyczne sformutowanie dosy¢ wyraznie nakre-
$la swobodny stosunek do wyznania mieszkaricow 6wczesnej Boéni.

Warto tez pamietac, iz w momencie upadku komunizmu bosniaccy muzutmanie
byli jednym z najbardziej zlaicyzowanych spoteczenstw muzutmanskich na swiecie,
cho¢ zachowali liczna grupe duchowienistwa i inteligencji o religijnych sympatiach.
Stad tez na przyklad pod koniec lat 80. XX w. 61% mtodych Muzutmanoéw zadekla-
rowato, ze nigdy nie bylo w meczecie (Bougarel, 2001, s. 83). Bo$niacki islam znaj-
dowat odzwierciedlenie w unikatowym sufickim tarikacie?, czy synkretycznym isla-
mie ,ludowym”, jako efekcie wielowiekowego wspotzycia muzutmanskich Bosniakow
z chrzescijanska wiekszoscia lub liczng mniejszo$cia. Ponadto: ,bractwa [...] w ciagu
wielowiekowej obecnosci w wieloetnicznym substracie batkanskim zatracity [...] wiele
z dawnego orientalno-tureckiego charakteru. Acz trwaly slad ich istnienia przetrwat
w tradycjach batkanskiej mentalnosci” (Hauzinski, s. 25). Tradycja ta taczy elemen-
ty kultury i tradycji chrze$cijanskiej i muzulmanskiej, tworzac swoiste pogranicze
tre$ciowo-kulturowe grecko-bizantyjskiej (prawostawnej), zachodnioeuropejskiej (ka-
tolickiej) i osmarniskiej (islamskiej) proweniencji. Wedtug danych spisu republik fe-
deracyjnych Jugostawii z 1991 r. zamieszkiwalo jg 23,5 mIn oséb, w tym ponad 2 mln
Muzulmanow. Z kolei z 4,1 mln mieszkanicdw Bosni i Hercegowiny do 1991 r. Muzul-
manie stanowili 44%, Serbowie 31,5, a Chorwaci 17% (Kuczynski, 1999, s. 37). Ta wie-
lokulturowa republika, a od marca 1992 r. suwerenne panstwo, funkcjonowata w swo-
istym tyglu wyznan, konstytuujacych to kulturowe, a wiec i wyznaniowe, pogranicze.
To za$ istniato, gdyz identyfikacja religijna nigdy nie byta kluczowym czynnikiem, de-
cydujacym o konceptualizacji tozsamosci kulturowej, choc¢ faktem jest, ze nie tylko na
Batkanach byla najkorzystniejszym narzedziem etnonacjonalistycznej manipulacji®.

4 Jednym z ciekawszych przykltadéw bosniackiego islamu jest sufizm batkanski, ktory trafit na Batka-
ny wraz z podbojami tureckimi. ,Wiekszos¢ sufickich tarikatow na terytoriach batkanskich zaczeta
prowadzi¢ wlasng indoktrynacje, w sposéb pokojowy przenikajac do ludnosci chrzescijanskiej (pra-
woslawnej), zwlaszcza na obszarach wiejskich. Przenikanie ulatwito réznym szkotom sufizmu ist-
nienie na Batkanach przed pojawieniem sie islamu wspélnot dualstyczno-gnostycznych (bogomitow,
paulikian, patarendéw itp.)” (Hauzinski, 2009, s. 16).

5  Mimo ze Bosnia dzieki przesztosci historycznej, polozeniu geograficznemu oraz zasiegowi wplywéw
kregow cywilizacyjnych traktowana byta jako symbol wielokulturowosci, ,wystarczyto zmanipulowaé
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Nie nalezy tez zapominad, iz ,Bo$nia ma w swoich dziejach politycznych [...] okre-
sy, ktore ja, z dzisiejszego punktu widzenia, okreslajg jako uczestnika pewnych przed-
siewzie¢ integracyjnych dokonujacych sie w Europie Srodkowej” (Stankowicz, 2004,
s. 72). Co ciekawe, dokonywaly sie one w okresie, gdy Europa zmagata sie z licznymi
napieciami i podzialami, podczas gdy sami Bosniacy probowali wytworzy¢ wspdlny
paradygmat w skomplikowanej mozaice politycznej wptywajacej na kulturowy ksztatt
rzeczywistosci jej uczestnikow. I cho¢ nie utatwia tego administracyjny podziat sepa-
rujacy grupy etniczne, mentalnos¢ mieszkancéw Bosni wydaje sie wykracza¢ poza
te polityczne sztywne granice, sytuujac swoj topos na styku kregéw cywilizacyjnych.

Europocentryczne problemy z bosniackim pograniczem

W czasie wojny w Bosni (1992-1995) rozglos zdobyla teoria zderzenia cywilizacji Sa-
muela Huntingtona, prognozujaca, ze wiek XXI bedzie erg staré miedzy cywilizacja-
mi zbudowanymi na odrebnych systemach religijnych (Huntington, 1997). Co prawda
w trakcie wojny kazda ze stron postugiwata sie instrumentalnie dyskursem religijnym,
ale zaangazowanie USA po stronie Muzulmandw i poparcie zachodniej opinii pub-
licznej dla Bosniakéw sprawia, ze konfliktu w Bo$ni nie mozna uzna¢ za klasyczne,
huntingtonowskie zderzenie cywilizacji, a raczej nalezy go traktowa¢ jako symbol
ksenofobicznej agresji przeciwko wielokulturowosci®.

W kontekscie islamskiego dyskursu podejmowanego w akademickiej przestrzeni Eu-
ropy Zachodniej i USA Edward Said wskazat na praktyke zachodnich intelektualistow
w laczeniu obrazu Batkanow z orientalizmem, stawiajac retoryczne pytanie: ,,czy mozna
dzieli¢ ludzkos¢ - jak w istocie jest podzielona - na ewidentnie rozne kultury, historie,
tradycje, spoleczenstwa, a nawet rasy, i przetrwac, w sensie ludzkim, konsekwencje ta-
kiego podziatu?” (Said, 2005, s. 85), ujawniajac w ten sposob ontologie podziatéw, r6z-
nicy i innosci. Niezrozumienie epistemologiczne specyfiki Orientu czy Batkanéw z ich
bo$niackim islamem ilustruje saidowska koncepcja samoesencjalizacji Zachodu: ,,[...]
mieszkaricy Zachodu definiujq [...] Orient w kategoriach Zachodu, lecz réwniez Inni
okreslaja siebie w kategoriach Zachodu, tak jak wszyscy okreslaja Zachod w kategoriach
Innego [...] oczywiscie sposob, w jaki to przedstawilem, stawia Zachdd w pozycji uprzy-
wilejowanej, jako standard, wobec ktérego okresla sie wszystkich Innych, co odpowiada
zarowno historyczno-politycznej, jak i gospodarczej przewadze Zachodu” (Carrier, 1992,
s. 207). Cowiecej, w dyskursie o stosunku Batkanéw do domniemanego Zachodu i w dys-
kursie o Oriencie zachodzi szczegolny zwigzek paralelny, jako Ze utrzymuje sie tenden-
cja do traktowania Batkanow jako strukturalnej postaci orientalizmu, a wiec batkanizm
i orientalizm czyni sie wariantami tego samego rodzaju” (Baki¢-Hayden, 1995, s. 917-931).

Jak stusznie zauwaza Maria Todorova, ,,podczas gdy poszukiwanie poczatkéw my-
$li zachodniej wiedzie nas na ogo6t do Egiptu, Mezopotamii, Indii i hebrajskiej Biblii,

masy szowinistyczng ideologia, by dotychczasowi sasiedzi z dnia na dzien stali sie wrogami” (Reksc¢,
20009, 5. 157).
6  Por. Sokolovi¢, op. cit.
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organizmy spoleczne i polityczne, w ktorych rozwinely sie te tradycje, zostaty zrecz-
nie odestane do innego, trzeciego swiata. Ta cze$¢ Europy, ktdra jako pierwsza nosita
te nazwe (starozytni Grecy zwali »Europa« lad batkanski po drugiej stronie wysp),
zostala jej pozbawiona, a otrzymata, w najlepszym razie, w kontekscie czysto geogra-
ficznym, atrybut poludniowo-wschodni, zas w prawie wszystkich pozostatych dyskur-
sach Schimpfwort »batkanski«, bez atrybutu »europejski«” (Todorova, 2008, s. 341).
Wyrazne staje sie zarazem, ze wizerunek Batkanéw (i Bos$ni z jej wyznaniowym
pograniczem) jako forma samookreslenia mieszkancow tego rejonu nie koresponduje
z jego percepcja przez $wiat zachodni. W tym tez miejscu warto postawié pytanie, czy
wspominane wczesniej domniemanie o ,odwiecznej nienawisci narodow batkanskich”
jest dorobkiem batkanskiej autorefleksji, czy by¢ moze stanowi niezalezny wytwor
mysli zachodniej, poddajacej ten obszar ,orientalizacji” w mysl dyskursu Saida. Tak
postawione pytanie wyraznie ukazuje rozbieznos¢ pomiedzy faktycznym potencjatem
kulturowym bosniackiego pogranicza a europejskim dyskursem wielokulturowosci,
ktory marginalizuje Batkany, stygmatyzujac tej rejon, odzwierciedlajac zarazem pe-
wien ,epistemologiczny ktopot” z Batkanami i swoisty kompleks Starego Kontynentu.
Podkresla to cytowana juz Todorova, historyczka i filozofka urodzona w Sofii, a wykta-
dajaca wspotczesna historie Batkandw na Uniwersytecie Illinois w USA. Wydaje ona
surowy osad dotyczacy demonizacji Batkanéw przez ,cywilizowany $wiat” i pograzeniu
tych pierwszych w poczuciu kulturowej nizszo$ci, zwracajac uwage na fakt, iz stereo-
typy o Batkanach nie s3 wytworzone przez mieszkancow Batkanéw (Todorova, 2008).
W swietle powyzszego bosniackie pogranicze wydaje sie przetamywac owa umow-
na, pojeciowa reorientacje kultury europejskiej wzdtuz osi Wschéd-Zachédd. Warto sie
tym samym zastanowi¢, jak owo dynamiczne, realne i cho¢ pelne napie¢ pogranicze
koresponduje z dychotomicznym ogladem S. Huntingtona miedzy ,cztowiekiem Davos
a homo balcanicusem”, gdzie ,Davos Man” urzeczywistnia racjonalne, technokratycz-
ne podejscie do rozwigzywania problemdw, ktore maksymalizuje znaczenie poszcze-
golnych lideréw i minimalizuje emocjonalne dzialanie nacjonalizmu i historycznego
doswiadczenia, podczas gdy homo balcanicus jest ,dzieckiem romantykow”, dla ktd-
rych znaczenie ma pozyskiwanie mas i narodéw (Bardos, 2003, s. 128-133). W $wietle
powyzszego dosy¢ karkotomnie brzmia tezy Huntingtona, jakoby $wiatowa polityka
zdominowana byla przez réznice i konflikty miedzy kulturami i cywilizacjami, za$
wérod cywilizagji, ktére ,stanowia potencjalne niebezpieczenstwo dla Zachodu, na
pierwszym miejscu wymieniana jest cywilizacja islamu” (Huntington, 1996, s. 266).
Pochylajac sie nad zagadnieniem chrzescijarisko-muzutmanskiego pogranicza,
warto wiec zastosowac¢ pewna metodologiczna roztropnos¢, pamietajac, ze badania
nad Bliskim Wschodem czy islamem czesto uwiklane s3 w tzw. dyskurs europocen-
tryczny, etnocentryczny czy orientalistyczny. Ten ostatni termin odnosi sie do orienta-
lizmu, w rozumieniu E. Saida, jako dyskursu dominacji, bedacego zaréwno skutkiem,
jak i narzedziem podporzadkowania Bliskiego Wschodu przez Europe. Wylania sie
tym samym swoista instrumentalno$¢ oznaczajaca negacje kultury i historii ,ujarz-
mionych” ludéw oraz ignorowanie ich oporu wobec dominacji, czynigc ukton w strone
teorii dyskursu i wladzy Michaela Foucaulta (Foucault, 1977).
Ponadto, jak podkreslaja orientalisci i historycy, , konflikty militarne miedzy wyznaw-
cami chrze$cijanistwa a wyznawcami islamu, trwajace od pierwszych wiekéw istnienia
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islamu, czesto, po blizszym przyjrzeniu sie ich przyczynom i przebiegowi, tracg przypisy-
wany im zdecydowanie religijny charakter” (Nalborczyk, Grodz, 2003, s. 148). Quasi-histo-
ryczne stereotypy odwiecznej batkanskiej nienawisci pomiedzy religiami i narodami , zyjq”
swoja wlasng narracjg, podczas gdy ,.kultury kazdego z narodéw (Bosniakéw, Chorwatow
i Serbow) ulegaly przenikaniu wraz ze swoimi charakterystycznymi cechami, kontakto-
waly sie ze sobg, wchodzac w interakcje, czasem w charakterze cyklicznej zmiany priory-
tetéw, ale nigdy kosztem unicestwienia jednej z nich” (Mioc¢inovié, s. 53). Stad tez uwage
zwraca swoisty kapitat pogranicza wyznaniowego Bos$ni, ukryty dla europocentrycznego
ogladu pod warstwa uprzedzen i masowych, stereotypowych wyobrazen o tym regionie.

Konkluzje

Pogranicze bo$niackie to kompozyt kultury katolicko-chorwackiej, prawostawno-serb-
skiej i islamskiej, ktore ,poprzez podobny jezyk i mentalnos¢ tworzy przestrzen et-
niczno-kulturowa i wyznaniowo-cywilizacyjng” (Lovrenovi¢, 1989, s. 9). I choc religia
staje sie aspektem praktyk spotecznych, zas ,jej rytuaty ulegaja polityzadji, jej instytucje
stajq sie filarami wladzy i staja sie siedliskiej nietolerancji, jako ze jest najprostszym,
najbardziej ewidentnym, o ile nie najbardziej ewidentnym, sposobem kodyfikowania
cech charakterystycznych dla danej grupy etnicznej” (Mioc¢inovi¢, s. 53), pogranicze
wyznaniowe w Bosni wydaje sie istnie¢ na przekor politycznej demagogii, wojennym
resentymentom i materialnie wydzielonym etniczno-wyznaniowym entitetom. W hi-
storycznym i spotecznym kontekscie istnieje wiele korzystnych uwarunkowan pod-
trzymujacych to symboliczne pogranicze, wiaczajac w to elementy jezykowe, kulturo-
wo-historyczne, regionalne czy tez geograficzne i polityczne (Imamovié, 2010, s. 40).

Jednakze aby bosniacka wielowyznaniowosc i jej chrzescijansko-islamskie pogra-
nicze - jak pisze Ivan Lovrenovi¢, eseista i publicysta bosniacko-hercegowinski -, sta-
fa sie bogactwem, a przestata by¢ przeklenstwem”, Bo$nia potrzebuje spoteczenstwa,
w ktorym w sferze religijnej przewazac bedzie jego duchowy i indywidualny wymiar,
a nie etniczno-kulturowa, grupowa identyfikacja (Lovrenovi¢, 2000, s. 119). Wtoruje
tym przemysleniom Abdulah Sarcevié, podkreslajac, iz mozliwosé epistemologicznego
porozumienia miedzy wyznawcami islamu i chrzescijanstwa dyktowana jest wspol-
na historig, znajomoscig kodu kulturowego, a takze podzielang pamiecig historyczna
(Sarcevi¢, 2000, s. 224-254). Jednakze prawdziwa akceptacja innych religii i form zycia
wymaga czego$ wiecej niz tolerancji ich obecnosci [...] lub nawet spotecznej solidar-
nosci (Guidelines for teachers; tolerance and principles of religion, s. 87). Potrzeb-
na jest bowiem wspdlnota doswiadczen i przestrzeni zycia, a takze pewnego rodzaju
fundament aksjologiczny, ktory podzielany przez wszystkich czlonkéw pogranicza,
stanowi istotny punkt odniesienia dla tworzenia swoich biografii i narracji codzien-
nosci na podstawie wspotpracy, otwartosci, empatii czy gestow przyjazni i zyczliwosci.
W ramach refleksji nad modelami edukacji miedzykulturowej warto wiec pochyli¢ sie
nad tym nietuzinkowym, bo$niackim pograniczem, ktore wydaje sie istnie¢ na przekor
politycznym wizjom batkanizacji, nacjonalistycznej antagonizacji i traumie konfliktu,
jaki byt udziatem de facto kilku pokolent mieszkancow tegoz pogranicza.
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Wielokulturowos¢ bosniacka jest wynikiem wielowiekowego przenikania sie kul-
tur, naktadania wzorow kulturowych i politycznych aspiracji dazacych do dominacji.
Uwage przykuwa fakt, iz stabo wytworzone atrybuty narodowosciowe (jako konse-
kwencja historycznych dziejow i politycznych przetasowan) oraz przenikanie sie na
stosunkowo matym obszarze wptywéw kulturowych na cywilizacyjnym pograniczu
Wschdd-Zachod uwarunkowaly niezwykla wlasciwo$é chrzescijansko-islamskiego
pogranicza. Jak stusznie zauwaza politolozka Magdalena Reks¢, Bosnia byta ,,swojego
rodzaju kalejdoskopem mieszczacym w sobie cala mozaike grup etnicznych” (Reksc¢,
2009, s. 162), jednakze zarazem jej przyktad pokazuje ,[...] jak fatwo pokojowa eg-
zystencja przeistacza sie w krwawe walki; warto wiec zada¢ sobie pytanie, jakie kroki
nalezy przedsiewzia¢, aby zahamowac¢ potencjalne ogniska konfliktow” (Reks¢, 20009,
s.172). W swietle tak postawionego pytania szczeg6lnego znaczenia nabieraja wszelkie,
zorientowane na wspomniane cele, projekty i inicjatywy, gdzie istotna role przypisuje
sie wydostaniu jednostki poza kregi odizolowanej wspodlnoty etnicznej, tym bardziej
ze ,w spotecznosciach zamknietych agresja jest projektowana na zewnatrz” (Flowers,
2007, s. 42).

Tak zorientowane projekty spoteczne i edukacyjne czyniag motywem przewodnim
dialog. Ten zas, wedtug Jana Pawta II, ,rodzi sie z doswiadczenia codziennego wspot-
zycia obok siebie w tonie tej samej wspdlnoty i kultury” (Jan Pawet I, Eugeniusz Sa-
kowicz, 2001, s. 73) oraz ,pozwala dostrzec, ze r6znorodnosc jest bogactwem, i skla-
nia umysty ludzi do wzajemnej akceptacji, prowadzacej do autentycznej wspotpracy,
zgodnej z pierwotnym powolaniem catej ludzkiej rodziny do jednosci” (Jan Pawet II,
Eugeniusz Sakowicz, 2001, s. 68). Warto wiec podtrzymywac wysitki, by wbrew wszel-
kim pesymistycznym prognozom politologicznym zachowac¢ bogactwo takiego pogra-
nicza, ktdrego cechy dystynktywne wyznaczaja:

1) wspdlna duchowa matryca,

2) islam i europejskie wartosci, ktdore nie wykluczaja sie zupelnie (mozna by¢ mu-

zulmaninem i Europejczykiem)’,

3) rozwijanie idei tolerancji rozumianej jako otwarcie sie na Innos¢ poprzez sy-
stematyczne interakcje z Innymi zwigzane z organizacja zycia spotecznego
we wspotczesnej Bosni;

4) brak wpltywow europocentryzmu jako szczegolnej bariery komunikacji miedzy-
kulturowej,

5) ujawniajace sie w toku komunikacji miedzykulturowej otwartos¢, towarzyskosc,
serdecznos¢, ufno$é, pomocnosé, ciekawosé poznawcza, blisko$é emocjonalna
(Pilarska, 2014),

6) zbieznosci doktrynalne?.

7 Cho¢ Balkany, a szczegdlnie Bosnia, byty na przestrzeni wiekdw arena star¢ swiatowych cywilizacji,
roztamu cywilizacji, batkanska strefa cywilizacyjna zapewniata rozwdj trzech gléwnych proceséw
systemowych: feudalizacji, chrystianizacji oraz konsolidacji etnicznej, przez co stosunkowo szybko
nastapito dostosowanie sie batkanskiej strefy cywilizacyjnej do zachodniego systemu wartosci i sta-
nowilo ono podstawe kultury socjalnej spoteczenstw batkanskich.

8  Z pieciu filaréw islamu, a wiec gtownych punktédw wiary i praktyki religijnej muzutmanoéw, wspolna
dla chrzescijanstwa i islamu jest modlitwa, jalmuzna i post (Armour, 2004).
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Jednym z ciekawszych przyktadéw ilustrujacych istote bosniackiego pogranicza
kulturowego jest powotana do zycia w 1997 r. Miedzyreligijna Rada Bosni i Hercego-
winy. Aktywny w niej udzial podejmuja czotowi profesorowie z Wydziatu Nauk Islam-
skich (promujacy umiarkowany dyskurs wyznaniowy) oraz zaprzysiezony 15 listopa-
da 2012 r. reisu-I-ulema Bos$ni i Hercegowiny, Husein ef. Kavazovi¢. Zaktadajac Rade,
9 czerwca 1997 r., przedstawiciele wtadz duchownych islamu, prawostawia, katolicy-
zmu i judaizmu (a wiec religii od wiekdw przenikajacych sie na tym kulturowym po-
graniczu) podpisali Deklaracje Wspdlnych Wartosci Moralnych, zobowiazujac sie do
wspolpracy na rzecz pokojowej edukacji (Borikowski, 2010, s. 131-132).

W przypadku chrzescijanisko-islamskiego, bosniackiego pogranicza wytania sie sy-
stem warto$ci podzielanych, przez co aktywnos¢ zréznicowanej kulturowo grupy zmie-
rza do wytworzenia regul postepowania czytelnych i akceptowanych przez wszystkich
jej cztonkdw, wptywajac na uksztattowanie specyficznych drég i sposobow komunikacji
w danej kulturze i spoteczenstwie (Mrozek-Dumanowska, 2005, s. 76). I cho¢ plura-
lizm (rowniez wyznaniowy), tak wyraznie zaznaczajacy swa obecno$é na pograniczu,
pociaga za soba nieuchronnos¢ konfliktu (Kekes, 1996, s. 30), z natury pluralistyczne
wysilki na rzecz dialogu s3 szczegdlnie wazne dla zycia kulturowego wspotczesnych
spotecznosci, jako ze wzbogacajq one Zycie spoteczne o nowe mozliwosci, dostarczajac
bodzcéw do wzajemnego poznania i zapozyczania tresci kulturowych (Kekes, 1996,
s. 30). Bosniackie pogranicze tworzy tym samym aksjologiczny kontekst, w ktorym
dokonuje sie realizacja wartosci wychowawczych o wadze miedzykulturowej, kluczo-
wej dla wspdtczesnych (re)orientacji edukacyjnych i spotecznych.
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