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Religijny kontekst Kantowskiej idei ,wiecznego pokoju”?

Projekt ,,wiecznego pokoju” wylozony przez Kanta w niewielkiej rozprawce z roku
1795 nalezy do najbardziej doniostych idei filozofii praktycznej krolewieckiego filozofa.
Do tej pory toczg si¢ spory, w jakim stopniu praca ta jest odpowiedzig na biezace wyda-
rzenia dwczesnej polityki, w jakim za$ stanowi jedynie wyraz myslenia utopijnego.
Z pewnoscig podejmowana przez Kanta proba powigzania empirycznego porzadku
$wiata takiego, jaki jest z postulowanym na gruncie praktycznego rozumu tadem $wiata
takim, jaki by¢ powinien, w rozprawie tej (sposrod wszystkich pism historiozoficznych
filozofa) przybiera forme najbardziej wyrazista. Traktat Zum ewigen Frieden nie jest
tylko instrukcjg rozwigzywania praktycznych konfliktow, ani tez tylko abstrakcyjnym
rozwazaniem teoretycznych zagadnien z zakresu prawa mig¢dzynarodowego. Przede
wszystkim jest probg polaczenia teorii i praktyki w typowy dla Kanta sposob:
,,10 wlasnie polaczenie, a nie czysta teoria, tworzy centrum traktatu, po§wigconego rozwa-
zeniu kwestii teorii i praktyki. Jest to tekst polemiczny, opowiadajacy si¢ za pokojem, skiero-
wany przeciw tym autorom, ktorzy jako przedstawiciele wladzy feudalnej teorie wyprowadzali
z praktyki, a nie praktyke z teorii. W tej gigantomachii Kant-platonik (zwolennik Francji) wal-
czy przeciwko empirystom w polityce (orientujacym si¢ na Angli¢). Ich praktycznej teorii wy-
wiedzionej rzekomo z doswiadczenia przeciwstawia on fragment czystej teorii, praktyke inspi-

rowang teoria i prawdziwie antropologiczne do§wiadczenie™?.

Nie ulega watpliwosci, ze sformulowanie ,,wieczny pokéj” w pismach Kanta ma
sens wieloznaczny. ,,Spekulatywna” idea ,,wiecznego pokoju” (jesli mozna uzy¢ takiego
okreslenia), oznaczajaca ustanie wszelkiego sporu na gruncie teoretycznym przez wyga-
szenie zrodet konfliktu, pojawia si¢ pismach Kanta juz w Krytyce czystego rozumu?®. Kant
przyjal tu role arbitra tak, jak czynit to juz w swojej pierwszej rozprawie filozoficznej,

! Fragment niniejszego tekstu zostat wykorzystany w artykule pt. ,,Gwarancja natury” jako alternatywa
dla teologiczno-religijnego uzasadnienia idei wiecznego pokoju w filozofii Immanuela Kanta, [w:] L. Ko-
pciuch, T. Siwiec, (red.) Uzasadnienie w aksjologii i etyce w badaniach polskich i zagranicznych, Lublin
2014, s. 129-147.

2 R. Brandt, Uwagi historyczne i krytyczne na temat tekstu Kanta Do wiecznego pokoju, thum. B. Markie-
wicz, [w:] 1. Kant, Projekt wieczystego pokoju, J. Garewicz, B. Markiewicz. (red.) Warszawa 1995,
s. 82.

¢ L. Kant, Krytyka czystego rozumu, thum. M. Zelazny, Torun 2013, s. 662 [B 779]1 677 [B 805]. Por. takze
rozprawa z roku 1796 pt. Zapowiedz bliskiego zawarcia traktatu o wiecznym pokoju w filozofii,
[w:] L. Kant, Dziefa zebrane, t. 4: Pisma po roku 1781, Toruf 2012.
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usitujac rozstrzygna¢ jeden z najgltosniejszych sporow naukowych swojej epoki®. Jednak
najbardziej zblizony sens idei ,,wiecznego pokoju” do wyktadni znanej nam z pisma Zum
ewigen Frieden zostat zaprezentowany dopiero w roku 1793, w rozprawie Religia w ob-

rebie samego rozumu:

,Nie bez podstaw mozna takze powiedzie¢, «ze nadeszto Krdlestwo Bozen, jezeli tylko
powszechnie, a tu i 6wdzie takze oficjalnie, zapuscito korzenie pryncypium stopniowego
przechodzenia od wiary koscielnej do powszechnej wiary rozumowej, a tym samym do (bo-
skiego) etycznego panstwa na ziemi, chociaz rzeczywiste urzadzenie tego panstwa jest dla nas
nieskonczenie odlegte. [...] Przeszkody natury politycznej i spotecznej, ktore od czasu do cza-
su mogg przytrafi¢ si¢ jego rozprzestrzenianiu, stuza raczej temu, zeby zjednoczenie si¢ umy-
stow wokot dobra [zum Guten] (wystarczy tylko raz to ujrze¢, aby na zawsze utkwito w na-
szych myslach) uczynic jeszcze bardziej zarliwym. [...] Jest to wiec niezauwazalny dla ludzkich
oczu, lecz stale postepujacy wysitek dobrego pryncypium, by zgodnie z prawami cnoty zapro-
wadzi¢ w ludzkim rodzie jedng witadzg i jedno krolestwo, ktore ogtasza zwycigstwo nad ztem

i pod swoim panowaniem zapewnia $wiatu wieczny poko;™>.

Kontekst, w jakim uzyta tu zostala fraza ,,wieczny pokoj”, z pewnoscia wskazuje
na teologiczng ideg chiliazmu (tysigcletniego panowania Chrystusa na ziemi). Zrodto
tego wyobrazenia znajduje si¢ migdzy innymi w opisie Nowego Jeruzalem w 21 roz-
dziale Objawienia $w. Jana:

.| ujrzalem niebo nowe i ziemi¢ nowa, bo pierwsze niebo i pierwsza ziemia przemingly

i morza juz nie ma. I Miasto Swiete — Jeruzalem Nowe ujrzatem zstepujace z nieba od Boga,

przystrojone jak oblubienica zdobna w klejnoty dla swego meza. I ustyszatem donosny glos

mowiacy od tronu: «Oto przybytek Boga z ludzmi: i zamieszka wraz z nimi i bgda oni jego
ludem, a On bedzie ,,BOGIEM Z NIMI™. I otrze z ich oczu wszelka 1zg, a $mierci juz odtad nie
bedzie. Ani zatoby, ni krzyku, ni trudu juz [odtad] nie bedzie, bo pierwsze rzeczy przemingly».”

[Obj. 21, 1-5].

Biblijny opis przemienionego $wiata, zwlaszcza w koncowych frazach (,,I otrze
z ich oczu wszelka 1ze, a Smierci juz odtad nie bedzie. Ani zatoby, ni krzyku, ni trudu juz
[odtad] nie bedzie...”), ma znamiona opisu wyobrazalnego, empirycznego stanu, w kto-
rym ustaja wszelkie cierpienia, wstrzymana zostaje wszelka walka, znika wszelkie zto.
Biblijny opis w swej konkretnosci podaje warunki, jakie muszg zosta¢ spetione, by pa-
nowanie Chrystusa na ziemi stalo si¢ faktem. Jest to opis szcze$cia, ktdre nie w zaswia-
tach, ale tu, na ziemi, realnie ma zosta¢ zrealizowane. Specyfikg Kantowskiego projektu

Mysli o prawdziwej mierze sit Zywych oraz ocena dowodow, ktorymi w tej spornej kwestii postugiwat sie
Leibniz i inni mechanisci wraz z kilkoma wstepnymi uwagami dotyczgcymi sit cial w ogole, [w:] 1. Kant,
Drziela zebrane, t. 1: Pisma przedkrytyczne, Torun 2010.

> L. Kant, Religia w obrgbie samego rozumu, thum. A. Bobko, [w:] . Kant, Dziefa zebrane, t. 5: Religia
w obrebie samego rozumu;, Spor fakultetow; Metafizyka moralnosci, Torun 2011, s. 118-119.
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jest wlasnie to, ze stanowi on polaczenie teorii i praktyki, jest jakby urzeczywistniong
praktyka — jesli mozna uzy¢ takiej parafrazy — jest niebem na ziemi.

Kant nawigzuje z pewnoscig do Janowej idei chiliazmu w ,,twierdzeniu 6smym”
niewielkiej, ale doniosltej rozprawki historiozoficznej z roku 1784 pt. Idee zu einer all-
gemeinen Geschichte in welthlrgerlicher Absicht:

,»,Mozna dzieje rodzaju ludzkiego w ogdlnoséci uwaza¢ jako wykonywanie planu tajemnego
Natury, ktora dazy do ustanowienia wewnetrznej doskonatej konstytucji, i aby do tego przy;jsé,
dazy ona do ustanowienia podobnej konstytucji zewnetrznej narodéw; bo w tym tylko porzad-
ku rzeczy wszystkie jej zapomogi zupetie w ludzkos$ci rozwingé si¢ moga. [...] Widzimy, iz
i filozofia moze mie¢ swoja chiliasticzna epoke, lecz taka, ktorej wyobrazenie cho¢ bardzo

z daleka moze ja do nas sprowadzi¢, a zatem ona nie jest dziwactwem™.

Przywotatem ten fragment specjalnie w starym przekladzie Jozefa Wiadystawa By-
chowca (z roku 1799), poniewaz autor modyfikuje ttumaczenie, w taki sposob, by wy-
raznie pokazac, ze w projekcie Kanta zachodzi analogia migdzy religijng ideg chiliazmu
i politycznym projektem ,,wiecznego pokoju” (utozsamionym w tym tekscie z ustano-
wieniem ,,konstytucji zewngetrznej narodow”). W ten sposob Bychowiec taczy tre$é roz-
praw, ktore powstaty w odstepie ponad dziesigciu lat. Swoja polityczng interpretacje
religijnej idei chiliazmu wzmacnia uwaga dodang w przypisie. Oto jej tresc:

,,Byli kacerze w siedemnastym wieku, ktorzy wierzyli, ze J. Chrystus z wybranymi swymi

tysige lat przed sagdem ostatecznym panowac bedzie, nazywali si¢ oni Chiliastami od Chilias

tysigc. Epoka wigc chiliastyczng u Filozofa jest punkt stowarzyszenia si¢ narodow, gdzie ludzie

najwickszej doskonatosci i szczescia dostapia™’.

Celowy, oparty na rozumie porzadek w sferze zewnetrznej — kosmopolitycznej —
ma zosta¢ zrealizowany w analogii do wewngtrznego porzadku moralnego, ktorego
urzeczywistnienie ma si¢ opiera¢ na przemianie wlasnej woli tak, by kierowata si¢ ona
tylko maksymami wyplywajacymi z prawa rozumu. Przemiana ta — w jezyku religijnych
symboli — oznacza ustanie wewnetrznej walki dobra ze ztem, ktorg czlowiek bedacy
istota moralng i rozumng toczy nieustannie ze stabo$ciami wlasnej natury.

Opis celu tej wewngtrznej walki i jej rezultatu znajdujemy w Kantowskiej interpre-
tacji Psalmu 59, ktory w Religii w obrebie samego rozumu® zostat podany jako przyktad
alegorycznej wyktadni moralnej tekstu biblijnego, ktorego litera sprzeczna jest z duchem

¢ 1. Kant, Wyobrazenie do historii powszechnej we wzgledzie kosmopolitycznym, thum. J. W. Bychowiec,

[w:], T. Kups$ (red.), Recepcja filozofii Immanuela Kanta w filozofii polskiej w poczgtkach XIX wieku.
Czesé 1: Jozef Wladystaw Bychowiec, Anna z Zamoyskich Sapiezyna, Jan Sniadecki, Franciszek Wigura,
Torun 2014, s. 82-84.

1. Kant, Wyobrazenie do historii powszechnej we wzgledzie kosmopolitycznym, s. 84. Ta uwaga potwier-
dza, ze Bychowiec znat tres¢ Religii w obregbie samego rozumu, gdzie analogiczny poglad wyrazony
zostal wprost.

8 L. Kant, Religia w obregbie samego rozumu, s. 107.
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moralnego prawa. Wzmiankowane przez filozofa wersety Biblii (fragment literalnie od-
noszacy sie do historii zemsty Dawida za probe zabojstwa zleconego na nim przez krola
Saula) zachecaja do zemsty na wrogach:

,»Wygub ich w gniewie, wygub ich doszczgtnie!

Niech wiedza, ze B6g panuje w Jakubie az do krancéw ziemi!” [Ps 59, 11-16].

Jednak Kant, zgodnie z przyjeta i konsekwentnie realizowang moralng wyktadnig
tekstu biblijnego, twierdzi, ze w tym wypadku nie chodzi o zadnych fizycznych wrogow,
ale o symbol tego, co niszczy nas od wewnatrz, bedac wrogiem niewidzialnym (a zatem,
mowa tu o ztych sktonnosciach, co do ktérych musimy sobie zyczy¢, aby zostaly catko-
wicie w nas zniszczone). Wewnetrzny ,,wieczny pokdj” nie nastgpuje w tym przypadku
na skutek zawarcia pomyslnego traktatu, ale dzigki ostatecznej pacyfikacji zrodta sporu.
Z drugiej strony catkowite wykorzenienie zta z ludzkiej natury uwaza Kant za niemozli-
we 1 — jesli ponownie mozna odnie$¢ si¢ do religijnych idei i symboli — mysli o realizacji
takiego postulatu jedynie w kategoriach Boskiej taski®.

W $§piewniku z czasow Kanta znajdujemy zwrot ,,wieczny pokoj” uzyty w tym wia-
$nie, postulatywnym znaczeniu:

,.Lebet fur das bel’re Leben, ,Zyjemy dla lepszego zycia
Das euch Jesus dort wird geben! Ktore Jezus tam nam ofiaruje!
Gott stirke im Kampfe uns alle hienieden, Bog da nam sity do walki na tym $wiecie,

166 (B3

Und fiihr uns einst alle zum ewigen Frieden I wprowadzi nas kiedy$ do wiecznego pokoju

Sadze, ze wilasnie ten ,,wewnetrzno-moralny” (albo ,,religijny”’) kontekst jest nicig
przewodnia, ktérg powinnismy si¢ kierowac interpretujac Kantowska rozprawke Ku
wieczystemu pokojowi. Nawigzanie do tego religijno-moralnego kontekstu, jakie wyste-
puje w pierwszych stowach rozprawki jest jednak peine gorzkiej ironii. Kant czyni alu-
zje do nazwy pewnej karczmy ,,pod wiecznym pokojem”, ktorej szyld — z wymalowa-
nym cmentarzem — sugerowal, ze 6w wieczny pokoj mozliwy jest do osiagnigcia jedynie
na cmentarzu (a wigc po $mierci, w zaswiatach). Poza oczywista, cho¢ cierpka drwing
z natury ludzkiej, uwaga ta pozostaje w analogii do tego sposobu rozumienia ,,wieczne-

go pokoju”, o jakim rzeczywiscie i na powaznie mowa jest w cytowanej wyzej piesni

W Kantowskiej filozofii religii i filozofii dziejoéw zawarta jest pewna fundamentalna antynomia opisujaca
relacje migdzy realizacja wewnetrznej czystoSci moralnego usposobienia i zewngtrznym porzadkiem in-
stytucji prawnych i struktur politycznych. Kant wahat si¢, w jaki sposob mozna wyrazi¢ wzajemnych
zwigzek tych dwoch sfer. Roznice miedzy ostateczng redakcja Sporu fakultetow oraz alternatywne wer-
sje tekstu (Fragment krakowski) pokazuja, ze kwestia ta zajmowata intensywnie uwage filozofa (por.
T. Kups, Filozofia religii Immanuela Kanta, Torun 2008, s. 291 i nast.).

10 Neue christliche Lieder, hrsg. von H. R. Demme, Gotha 1799, s. 25.

1. Kant, Dziefa zebrane, t. 4: Pisma po roku 1781, Torufi 2012, s. 487 (uwaga H. F. Klemmego).
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koscielne;j. ,,Wieczny pokdj” jest okresleniem stanu wiecznej szczesliwosci (Heiligkeit)'2
jako nagrody oczekiwanej w zaswiatach. W tym sensie to po prostu synonim chrzesci-
janskiego nieba.

*

Kantowska rozprawa Zum ewigen Frieden z roku 1795 pozostaje wciaz aktualnym
przedmiotem wielu opracowan?®. Do najwazniejszych, podkreslanych przez historykow
filozofii, watkow tego fundamentalnego projektu filozoficznego, zbudowanego na ana-
logicznym zastosowaniu imperatywu kategorycznego, najwyzszej formuly prawa mo-
ralnego do ujecia relacji miedzy podmiotami prawnymi w relacjach migdzynarodowych
nalezy czesto wskazywany zwiazek pomigdzy niektorymi ideami zawartymi w pismach
politycznych Kanta a sytuacja Polski w koncu XVIII wieku. Zwraca si¢ tez uwage na
niewypowiadany, co prawda wprost, ale inspirujacy gtos Kanta, ktéry rozumiano —
w podtekscie i niejako miedzy stowami — jako potepienie zaborczej polityki trzech mo-
carstw, cho¢ bezposrednio celem tej krytyki byta raczej polityka Prus i Austrii wobec
Francji'*. Zwlaszcza piaty artykut preliminarny do wieczystego pokoju (,,Zadne panstwo
nie powinno mieszac si¢ przemocg do ustroju i rzadéw innego panstwa”’®), interpretuje

si¢ jako potepienie rozbioréw Polski's.

2 Swieto$¢” woli Kant rozumie jako catkowita zgodno$é maksym woli z prawem moralnym. Tak pojmo-

wana ,,$wieto$¢” jest przez filozofa traktowana jako wlasciwy warunek tego, by czlowiek byl godny
szczgscia. Por. R. Eisler, Kant-Lexikon, Hildesheim-Ziirich-New York 1994, s. 240-241.

¥ Mozna poda¢ kilka opracowan, ktore w catosci, badz czgsciowo poswigcone zostaty tej problematyce:
K. Jaspers, Zum ewigen Frieden [w:] Wesen und Wirklichkeit des Menschen, Festschrift fiir Helmuth
Plessner, hrsg. v. Klaus Ziegler, Gottingen 1957; H. L. Williams (red.), Essays on Kant’s Political Phi-
losophy, University of Chicago Press, Chicago 1992; W. Kersting, Review of C. Langer, Reform nach
Prinzipien. Untersuchungen zur politischen Theorie Immanuel Kants (86). Zeitschrifi fiir philosophische
Forschung 43 (1989); B. Ludwig, Kants Rechtslehre (Kant Forschungen), t. II, Felix Meiner, Hamburg
1988; H. L. Williams (ed.), Essays on Kant’s Political Philosophy, University of Chicago Press, Chicago,
1992; A. Wood, Kant's Project for Perpetual Peace, [in:] H. Robinson (ed.)Proceedings of the Eighth
International Kant Congress vol. 1, 1. Marquette University Press, Milwaukee 1995; B. Ludwig, Will die
Natur unwidersprechlich die Republik? Einige Reflexionen anldifilich einer rdtselhaften Textpassage in
Kants Friedensschrift, ,,Kant-Studien”, 88, 1997; S. B. Byrd, Perpetual Peace: A 20th Century Project,
[in:] H. Robinson (ed.), op.cit. ; H. F. Klemme, Wstep, ttum. M. Zelazny, [w:] 1. Kant, O porzekadle: To
moze by¢ stuszne w teorii, ale nic nie jest warte w praktyce. Do wiecznego pokoju, thum. M. Zelazny,
Wydawnictwo Comer, Torun 1995; O. Hoffe, ,, Konigliche Vélker “. Zu Kants kosmopolitischer Rechts-
und Friedenstheorie, Frankfurt am Main 2001; M. Zelazny, Idea wolnosci w filozofii Kanta, Wydawnic-
two Rolewski, Torun 2001; 200 Jahre Kants Entwurf ,, Zum ewigen Frieden”: Idee einer globalen Frie-
densordnung, hrsg. v. Volker Bielas und Hans-Jiirgen Héssler, Wiirzburg 1996.

¥ Por. R. Brandt, op. cit., s. 89.

15 1, Kant, Ku wieczystemu pokojowi, thum. M. Zelazny, [w:] I. Kant, Dziefa zebrane, t. 6: Pisma po roku
1781, Torun 2011, s. 335 [VIII 346].

16 Por. M. Zelazny, Kant und die “polnische Frage', w Deutsch-polnische Ansichten zur Literatur und Kul-
tur, Wiesbaden 1994; M. Zelazny, Pierwszy polski przekiad traktatu Kanta O wiecznym pokoju, [w:] Pro-
Jjekt wiecznego pokoju. W 200-lecie wydania pracy Kanta, Warszawa 1995; M. Zelazny, Idea wiecznego
pokoju w filozofii Kanta, [w:] 1. Kant, Wieczny pokdj, tum. J. Mondschein, Torun 1992; M. Zelazny,
Przedmowa tlumacza, [w:] 1. Kant, O porzekadle: To moze by¢ stuszne w teorii, ale nic nie jest warte
w praktyce. Do wiecznego pokoju, thum. M. Zelazny, Wydawnictwo Comer, Torun 1995.
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Zainteresowanie tg rozprawka oraz innymi pracami historiozoficznymi krolewiec-
kiego filozofa wsrdd Polakéw pod zaborami nie ulega watpliwosci. Pisma te, jako pierw-
sze z jego dziet, byly przektadane na jezyk polski. Jozef Wiadystaw Bychowiec (1778—
—1845), jeden z najwazniejszych przedstawicieli pierwszej polskiej recepcji filozofii
Kanta (jego uczen, pisarz i thumacz), jeszcze podczas swojego pobytu na studiach w Kro-
lewcu w latach 1799-1802 wykonatl pierwsze przektady pism filozofa z jezyka niemiec-
kiego na jezyk polski. W latach 1799-1802, o czym sam donosi, przettumaczy? na jezyk
polski trzy rozprawy Immanuela Kanta: Wyobrazenie do historii powszechnej we wzgle-
dzie kosmopolitycznymi (cytowatem jej fragment na poczatku), Do wiecznego pokoju
oraz Spor filozofii z teologiq, prawoznawstwem i medycyng*’. Z wymienionych tytutéw
jedynie pierwsza praca ukazala si¢ drukiem w roku 1799. Natomiast czesciowy tylko
przektad Sporu fakultetow dotgczony zostat do Sztuki zapobiegania chorobom... (Wilno
1843). Mimo systematycznych poszukiwan, do tej pory nie udato si¢ niestety odnalez¢
zadnego egzemplarza ani manuskryptu przektadu Zum ewigen Frieden. Nie mamy tez
jednoczesnie powodoéw kwestionowac faktu dokonania thumaczenia tej pracy'®, choc re-
kopis przektadu rozprawy najprawdopodobniej zagingt w roku 1812 podczas wyprawy
Bychowca na wojne przeciwko Rosji. Thumacz Kanta z pewnoscia doskonale znat jej
tre$¢ i korzystat z tej wiedzy w znanych nam publikacjach.

Z drugiej jednak strony historycy maja powody, by wypowiadaé¢ krytyczne sady
o milczeniu niemieckich intelektualistow wobec oczywistych aktow niesprawiedliwo-
$ci: ,,Nie stychaé, — pisze jeden ze wspotczesnych historykéw — zeby co$ o katastrofie
Rzeczypospolitej powiedzieli w Niemczech Lessing, Herder, Goethe, Kant...”°, Nie ma
powodow, by Kanta usprawiedliwia¢ za brak bezposredniego wstawiennictwa w spra-
wach Polski, cho¢ pamietaé trzeba, ze po $mierci Fryderyka Wielkiego w roku 1786, fi-
lozof krolewiecki zostat poddany surowej cenzurze, w wyniku ktorej od roku 1794,
skutkiem bezposredniego upomnienia krola, nie mogt publikowa¢ w kwestiach religii®®.
Zastanawiajace jest, co takiego zawieraty pisma religijne filozofa, iz zastuzyt sobie na
taka uwage dworu. By¢ moze — analogicznie, jak w przypadku stynnego politycznego
procesu Sokratesa — kwestie religijne staly sie¢ w tym przypadku jedynie wygodnym
pretekstem do uciszenia niebezpiecznej polemiki dotyczacej spraw czysto politycznych.
Wiadomo, Ze polscy zwolennicy filozofii Kanta rekrutowali si¢ w duzej czgséci z ruchu

jakobinow.

17" Biblioteka Jagielloniska, rkps 6456, k. 36, Listy do J. I. Kraszewskiego, list datowany na 21 marca 1843.

18 Por. M. Zelazny, Przedmowa thumacza, [w:] 1. Kant, O porzekadle: to moze by¢ stuszne w teorii, ale nic
nie jest warte w praktyce. Do wiecznego pokoju, Torun 1995, s. XXI-XXV; T. Kup$ (red.), Recepcja
filozofii Immanuela Kanta w filozofii polskiej ..., s. 18.

¥ W. Konopezynski, Pierwszy rozbidr Polski, Krakdéw 2010, s. 239.

2 Por. M. Zelazny, Kantowska idea uniwersytetu, [w:] L. Kant, Spor fakultetéw, thum. M. Zelazny, Wydaw-
nictwo Rolewski, Torun 2003, s. 7 i nast.
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Wsrod pism polemicznych z konca XVIII wieku istnieje jak dotad jedyny udoku-
mentowany przypadek postuzenia si¢ autorytetem Kanta do potgpienia rozbioréw Pol-
ski. Chodzi o anonimowy traktat pt. Untersuchungen tiber die Rechtmdssigkeit der The-
ilung Polens (Warszawa 1794, 21795), ktorego autorstwo przypisywano blednie
Jozefowi Kalasantemu Szaniawskiemu?. Nie jest zadnym paradoksem, ale wynika jedy-
nie z dat publikacji poszczegodlnych pism, iz rozprawie tej uzyto obszernego cytatu nie
z Kantowskiego traktatu o wiecznym pokoju (z roku 1795), ale z rozprawy poswigco-
nej... religii (Religia w obrebie samego rozumu z roku 1793, 21794). Tres¢ tego obszer-
nego cytatu podaje w catosci:

»Przyznaje, ze w peni zgadzam si¢ z tym okresleniem, ktorym wprawdzie postuguja sig
takze madrzy ludzie — pierwszy lepszy naro6w (odnos$nie do tego, co rozumie si¢ przez opraco-
wanie ustawowej wolnosci) nie jest dojrzaty do wolnosci, chlopi panszczyzniani wtasciciela
ziemskiego nie sg dojrzali do wolnosci, a takze ludzie w ogole nie dojrzali jeszcze do wolno$ci
wiary. Jednak przy takim zatozeniu wolo$¢ nigdy nie nastapi, bo nie moznadojrze¢ do wol-
nosci, jezeli juz wezeéniej nie zostato si¢ uwolnionym (musimy by¢ wolni, aby méc sensownie
wykorzysta¢ swoje sity do wolnosci). Pierwsze proby beda zawsze grubianskie, zwykle beda

si¢ wigzaty z bardziej ucigzliwym i niebezpiecznym stanem niz ten, w ktérym pozostawato si¢

pod rozkazami, ale takze pod opieka innych. Jednak nie dojrzewa si¢ do rozumu inaczej niz

przez wtasne proby (aby moc je podejmowac, musimy by¢ wolni). Nie protestuje przeciwko

temu, ze ci, ktorzy sprawuja wladze, zmuszeni przez biezace okoliczno$ci, odsuwaja na poz-

niej, wcigz na pdzniej tych trzech [rodzajow] kajdan. Jednak czynienie podstawowej zasady

z tego, ze ci ktorzy im podlegaja, nie nadaja si¢ w ogole do wolnosci i usprawiedliwione jest

nieustanne oddalanie ich od wolnosci — to napas¢ na przywilej samej boskosci, ktora stworzyta

cztowieka do wolnos$ci. Zapewne wygodniej jest panowaé w panstwie, domu, Kosciele, jezeli

uda sic przeforsowaé taka zasade. Ale czy takze sprawiedliwiej?”%2.

Cytat ten zostat przywotany w cze¢$ci rozprawy, w ktorej anonimowy autor wyklu-
czyl mozliwo$¢ rozpatrywania wolnos$ci i rownosci jako dobr mogacych by¢ dowolnie
rozdzielanych, lecz uznat je za podstawowe prawa stanowigce fundament porzadku oby-
watelskiego?. W tym kontekscie powotuje si¢ whasnie na Kanta, stanowczego obronce
prawa do wolnosci.

*

(1) Religijny kontekst Kantowskiej idei wiecznego pokoju mozna rozumie¢ na kil-
ka sposob. W sensie negatywnym, Kant swojego projektu nie utozsamia z zadng forma
znanego z dziejow traktatu pokojowego, ktory optymistycznie i zarazem z przesada na-

zZywano ,,wiecznym pokojem”.

2 Por. Nowy Korbut, t. 6, Warszawa 1971, s. 258.
2 . Kant, Religia w obrebie samego rozumu, , s. 179.
B Untersuchungen tiber die Rechtmdssigkeit der Theilung Polens, Warszawa 1794, s. 89-90.
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straktat pokojowy ktadzie za$ kres dalszej wojnie, ale nie stanowi wojennemu (tj. sta-

nowi, w ktorym zawsze znajdzie si¢ nowy powdd do nowej wojny; stanu tego nie mozna po

prostu okresli¢ jako niesprawiedliwy, gdyz kazdy jest w nim sedzia swej whasnej sprawy)”?*.

Swiecki sens sformutowania ,,wieczny pokdj” oczywiscie nalezatoby taczy¢ z kon-
tekstem prowadzonych wojen, a wigc rozumie¢ go jako wole definitywnego zaprzestania
prowadzenia dzialan wojennych. Miano takie nadawano wielu traktatom pokojowym:

(a) Prokopiusz z Cezarei, w swojej Historii wojen mianem ,,pokoju wieczystego”
(amépavrog eiprvy) okresla traktat podpisany w 532 roku miedzy Bizancjum a Persja
(pod rzagdami Sasanidow). Traktat nie formutowat Zadnych ograniczen w czasie, dlatego
okreslono go jako ,,wieczny”. W rzeczywisto$ci przetrwat zaledwie 8 lat, do wybuchu
wojny o panowanie nad Lazyka w roku 540.

(b) Traktat zawarty 6 maja 1686 roku w Moskwie migdzy Rzeczpospolitg a Car-
stwem Rosyjskim, tak zwany ,,Pokdj Grzymultowskiego”, przez Rosjan nazywany
Beunwvui mup, mial zapewni¢ wieczny pokdj z Rosjag w zamian za oddanie czesci ziem
Rzeczypospolitej. Nie byl jednak respektowany przez niemal wiek, by ostatecznie ulec
zniweczeniu w wyniku rozbiorow.

(c) Abbé de Saint-Pierre w latach 17121717 (pod wrazeniem kongresu pokojowe-
go w Utrechcie, w ktorym brat udzial jako sekretarz dwoch francuskich pelnomocni-
kow) rozwinat plan wiecznego pokoju w Europie (Projet pour rendre la paix perpétuel-
le en Europe), do ktérego odnosi si¢ takze Kant (cho¢ czyni to po$rednio, przez
Rousseau). W roku 1761 Jean-Jacques Rousseau opublikowat w Amsterdamie poczytng
i wywierajaca szeroki wplyw (znana rowniez Kantowi) rozprawe Extrait de projet de
paix perpétuelle de M. [’abbé de Saint-Pierre, ktora napisal na prosb¢ Madame Dupin
(byt jej sekretarzem). Po zdaniu relacji uzupetnit jednak tekst o wlasne poglady i propo-
zycje®. Rousseau pochwala w Extrait... ideg Abbé de Saint-Pierre, by powota¢ do zycia
Zwiazek Europejski i wymienia korzysci, ktore wyniktyby z realizacji tego zamierzenia
dla jednostek, suwerenow i dla wspolnoty panstw. Wihasciwe przeszkody sprzeciwiajace
sie realizacji tego projektu lezag w samej ludzkiej naturze. Kant nie podziela szeroko
rozpowszechnionego wowczas sadu, ze pokojowe plany Francuzéw i model panstwa
platonskiej Politei uzna¢ nalezy za czysta fantazj¢. Jego krytyka glosi raczej, iz projekt
pokoju Saint Pierre’a zbyt duzy nacisk kladzie na domniemany przymus rzeczowy i na

wymogi rzeczywistosci politycznej®.

2 1. Kant, Ku wieczystemu pokojowi, s. 345.
% Por. J.-J. Rousseau, Confessions, [w:] idem, (Eeuvres complétes, t. 1, 9 ksigga, s. 407-408.
26 W odniesieniu do Platonskiej republiki por. I. Kant, Krytyka czystego rozumu, s. 363 [A 316/B 372].
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Kant mowiac o ,,wiecznym pokoju’ nie ma wigc na mysli zakonczenia jakiej$ kon-
kretnej wojny, ale rozwaza mozliwy kres ,,wojny” jako takiej. Chodzi zatem o zwiazek
szczegolnego rodzaju, ktory Kanta nazywa:

sZwiazkiem pokojowym (foedus pacificum) i ktory tym roznitby si¢ od uktadu
pokojowego (pactum pacia), ze ten probuje po prostu zakonczyé pewnag wojng, tamten

zaswszystkie wojny raz na zawsze™?'.

(2) ,,Wieczny pokoj” w ujeciu Kanta nie jest zadnym tymczasowym rozejmem, ale
ma charakter ostateczny. Uzywajac sformutowania teologicznego, mozna powiedziec,
ze projekt ten ma wymiar eschatologiczny. ,, Wieczny pokoj” odnositby si¢ do powszech-
nego ,,stanu wojny” (w takim sensie, w jakim idea ta wystgpuje w pismach Thomasa
Hobbesa) i dekretowaltby zmiang, ktora dokonuje si¢ wprawdzie w zewnetrznych rela-
cjach migdzy ludZzmi i migdzy narodami, ale tyko na zasadzie analogii do wewnetrznej
zmiany ludzkiej natury (w jezyku chrzescijanskiej teologii opisywanej jako idea ,,nowe-
go cztowieka”, ,,nowych narodzin™).

(3) Kazdorazowa nietrwato$¢ deklarowanego pokoju ,,wiecznego” rodzi¢ musiata
podejrzenie, ze w projekcie filozoficznym Kanta mamy do czynienia z ideg albo z uto-
pia, a oczekiwanie jej realizacji moze by¢ wigzane nie z rzeczywisto$cia warunkow po-
litycznych (porzadkiem doczesnym), lecz jedynie z oczekiwang rzeczywisto$cig nad-
przyrodzong. Gwarantem tak rozumianego ,,wiecznego pokoju” nie moze by¢ zadna
»doczesna” instytucja, ani zaden cztowiek (sygnatariusze tego pokoju nie mogg by¢
,»Z tego $wiata”). Z kontekstu wynika, ze realnos$¢ tej idei gwarantowana jest przez sama
nature, przez opatrzno$¢ albo przez Boga (w rozprawkach historiozoficznych Kanta ter-
miny te zlewaja si¢ i funkcjonujg jak synonimy. Nie oznaczaja zadnych realnosci, ale sa

transcendentalnymi ideami rozumu)?.

,Owo porgczenie (gwarancje) daje nam nie kto inny, jak wielka artystka przyroda

(natura daedala rerum), z ktorej mechanicznych procesoéw jasno wynika celowos¢, kazaca lu-

dziom poprzez wasnie, nawet wbrew ich woli, wzniesé si¢ do zgody”?°.

Kant nie waha si¢ jednak przed zastgpieniem ryzykownego pojecia opatrznosci
w tym konteks$cie pojeciem przyrody i jej madrosci. Naturalna celowo$¢ staje si¢ przed-
miotem moralnie uzasadnionej wyktadni®. Filozof nie uwazat, by idea, w odniesieniu do

2 1. Kant, Ku wieczystemu pokojowi, s. 345.

2 Por. T. Kup$, Historiozofia Immanuela Kanta jako moralna teleologia, [w:] 1. Kant, Rozprawy z filozofii
historii, K¢ty 2005, s. 7 i nast.

2 1. Kant, Ku wieczystemu pokojowi, s. 360.

% Bog jest przez Kanta rozumiany jako nieznany nam substrat naturalnej celowosci, ktorej czgscig jest
celowos¢ porzadku politycznego. I. Kant, Ku wieczystemu pokojowi, s. 350-357.
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realizacji ktorej tak wiele mozna bytoby przytoczy¢ niepowodzen (owe nieudane trakta-
ty pokojowe, dekretowane jako ,,wieczne”), byta jedynie czcza utopia.

,-..zastosowane zawsze 1 wsze¢dzie zasady wielkich spotecznosci, zwanych panstwami
przecza wprost temu, co publicznie deklarowane. Jeszcze zadnemu filozofowi nie udato si¢
pogodzi¢ tych zasad z moralnoscig ani (co gorsza) zaproponowaé lepszych, ktore datyby si¢
potaczy¢ z natura ludzka. Tak wige filozoficzny chiliazm, ktéry ma nadziej¢ na wiecz-
ny pokdj w republice §wiatowej opartej na zwiazku narodow, tak samo jak teologiczny,

ktory wyczekuje na dokonanie moralnej naprawy rodu ludzkiego, jest powszechnie wy$miewa-

ny jako mrzonka”%,

Dla Kanta, wielkiego sympatyka rewolucji francuskiej oraz zdeklarowanego plato-
nika, empiryczne niepowodzenia realizacji stusznej idei nie stanowily argumentow prze-
ciwko jej prawdziwosci. Nadto uwazatl, Zze istnieja wystarczajace $wiadectwa — takze
empiryczne — potwierdzajace trwaly pochod ludzkosci ku owej idei (ustroj republikan-

ski) oraz pewne naturalne czynniki (w istocie chodzi o celowos¢ natury).

% 1. Kant, Religia w obrebie samego rozumu, s. 37.
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