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Teologia feministyczna a ,,nowy’” feminizm.
Zarys problematyki

Przez teologi¢ feministyczng rozumiemy nurt teologiczny, powstaty w latach
sze$c¢dziesigtych XX wieku ze spotkania feminizmu i teologii. Teologia feministyczna?
zrodzita si¢ z potrzeby ,,odnowienia Kosciota”. Przedstawicielki tego ruchu podkreslaja,
iz ich dziatania maja wspomoc Kosciot w przywroceniu kobiecie jej naleznej roli®. Teo-
logia feministyczna miata by¢ reakcjg na dotychczasowa, androcentryczng teologig. Jest
to nauka kontekstualna, wyrastajaca z budzacego si¢ niezadowolenia kobiet. Mozna ja
tez nazwac ,,teologiag kobiet”, jako ze kobiety §wiadomie stajg si¢ podmiotem mys$lenia
teologicznego. Oczywiscie nie dotyczy ona wszystkich kobiet, chodzi tylko o te, ktore
zauwazaja istniejacg dyskryminacje, takze w Kosciele i cheg jej przeciwdziatac. Teolo-
gia ta dgzy do ,,uwolnienia w mezczyznach elementéw kobiecych, a w kobietach me-
skich, tak by stali si¢ catosciowi”. Nie chce jednak w ten sposdb negowac istnienia bie-
gunowosci migdzy osobami réznej pici, a jedynie uswiadomic¢ wszystkim, ze w kazdym
cztowieku tkwi ta biegunowos$¢. Nie chodzi o niwelowanie rdznic piciowych, ale ,,ich
relatywizowanie w duchu™*. Wedtug Elzbiety Adamiak w teologii feministycznej mozna
wyrozni¢ dwa nurty: reformatorski i radykalny. Glowne przedstawicielki pierwszego
nurty to: Elisabeth Schiissler-Fiorenza, Dorothea Sélle i Catharina Halkes. Drugiemu
nurtowi przewodzita Mary Daly. Ruch reformatorski dazy do oddzielenia ,,zbawczego
ziarna Ewangelii od plew patriarchalnych deformacji”. Reformistki argumentuja, ze
istotne przestanie feminizmu, jako krytyki kultury i spoteczenstwa zdominowanego
przez m¢zczyzn, ma swe korzenie w chrzescijanstwie. Nurt reformistyczny podjat proby

innej interpretacji wartosci chrzescijanskich. Chrzescijanstwo winno by¢ wezwaniem do

Stypendystka Programu Operacyjnego Kapitat Ludzki wspotfinansowanego ze srodkéw Unii Europej-
skiej w ramach Europejskiego Funduszu Spotecznego.

Teologia feministyczna ma swoje zrodto w Kosciotach protestanckich. Wyprzedzity one Kosciot kato-
licki w ,,dowarto$ciowaniu” kobiet o kilka stuleci. Zdaniem Katarzyny Wisniewskiej w Polsce ten nurt
jest ciagle malo znany, a wrecz traktowany ,,podejrzliwie”, K. Wisniewska, Czy Bog jest kobietq, ,,Ga-
zeta Wyborcza”, 3.07.2010 r.

3 E. Adamiak, O co chodzi w teologii feministycznej?, ,,Wiez”, 1/1993, s. 69.

A. Godfrejow-Tarnogorska, Teologia feministyczna —w poszukiwaniu kobiecego aspektu judeochrzesci-
Janskiej tradycji duchowej [w:] Kobiety i religie, pod red. K. Leszczynskiej, A. Koscianskiej, Krakow
2006, s. 287-288; E. Adamiak, op. cit., s. 71, 77; D. N. Power, Feminist Theology, ,,Theological Stu-
dies”, 4/1994, s. 693—695; A. Zwolinski, Feminizm — swiat rodzaju zenskiego, Krakow 1997, s. 32—40;
por. Y. Y. Haddad., E. Banks Findly, Women, Religion and Social Change, Albany 1985.
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wolnosci, a tam gdzie kobiety sa uciskane, nie moze by¢ mowy o dzialaniu Boga’. Re-
formistki argumentuja rowniez, ze trzeba dazy¢ do zmiany wizerunku samego Boga
i myslenia o nim poza kategoriami plci. Celem nurtu reformistycznego nie jest tworzenie
nowej dogmatyki, ale ,,wybor teologii mistycznej i negatywne;j”. Zwolenniczki nurtu
radykalnego natomiast stoja na stanowisku, ze oficjalny Kosciot jest niereformowalny
i starajg si¢ budowac wilasny ,.kosciot kobiet”. Wedlug zwolenniczek teologii radykalnej
religia katolicka legitymuje si¢ patriarchalnym porzadkiem spotecznym, a Bibli¢ uwaza-
ja za wychodzaca jedynie z kontekstu zyciowego mezczyzny, catkowicie androcentrycz-
ng. Ruch radykalny glosi, ze praktyka i nauka Ko$ciota sg tak silnie zwigzane z zatoze-
niami m¢skosci Boga i dominacji pici meskiej, ze kazda proba nowego skonstruowania
biblijnej teologii z kobiecego punktu widzenia nie moze odnie$¢ zwycigstwa’.

Kosciot katolicki postrzega teologie feministyczng jako zagrozenie dla ugrunto-
wanej przez wieki tradycji chrzescijanskiej. Mimo ze Jan Pawet Il podkreslat, iz nalezy
podda¢ rewizji schematy myslowe, sposdb rozumienia samych siebie i miejsca kobiet
w historii, zyciu religijnym i ko$cielnym, to wydaje si¢, ze rozwigzania zaproponowane
przez ten kobiecy ruch nie sa dla Ko$ciota katolickiego do zaakceptowania®. Teologia
feministyczna, dzielac przekonanie o dyskryminacji kobiet, stanowi wyzwanie dla Ko-
Sciota katolickiego, jego nauki wiary i jego struktur. Teologia ta zrywa z twierdzeniem,
ze to dzigki chrzescijanstwu prawda o rownej godnosci kobiet i mezczyzn pojawila sie
na $wiecie. Chrzescijanstwo stanowi rzeczywiste zrodlo inspiracji wyzwolenia kobiet,
nosi jednak $§lady kontekstu patriarchalnego, w ktérym powstawato i zyje. Teologia fe-
ministyczna wskazuje, ze konieczny jest rachunek sumienia Kosciota, nazwanie zta, ja-
kie dotyka kobiety. Chodzi o to, by ,,Ko$ciot naprawde stat si¢ dla wszystkich razem
i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem zbawczej jednosci™. Wedtug teolozek
feministycznych nauka Kosciota nie powinna dotyczy¢ natury kobiety. Antropologia ka-
tolicka powinna by¢ nauka o naturze cztowieka, a nie naturze m¢zczyzny czy kobiety.

W Kosciele mowi si¢ o naturze czlowieka i kobiety, tak jakby kobieta nie byta cztowie-

5 M. Ciechomska, Od matriarchatu do feminizmu, Poznan 1996, s. 296—298.

E. Adamiak, Blogostawiona miedzy niewiastami. Maryja w feministycznej teologii Cathariny Halkes,
Lublin 1997, s. 32—34.

7 1dem, Zatozenia i gtéwne nurty teologii feministycznej [w:] Polskie oblicza feminizmu, pod red. W. Chan-
skiej, D. Ulickiej, Warszawa 2000, s. 134.

8 J. Makowski, Kobiety uczq Kosciét, Warszawa 2007, s. 18; por. R. Radford Ruether, Sexism and God-
Talk: Toward a Feminist Theology, Boston 1983, s. 11-20.

E. Adamiak, Czego Kosciol powinien nauczy¢ si¢ od teologii feministycznej?, ,,Wigz”, 1/1998, s. 95.
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kiem. Zdaniem Joanny Tomaszewskiej w nauczaniu Kosciota kobieta nie jest rozpatry-
wana jako jednostka, ale jako integralna cze$¢ rodziny i z nig jest identyfikowana'’.

Narzedziem, ktorym chee ubogacaé feminizm teologiczny nauczanie Kosciota
katolickiego, jest feministyczna hermeneutyka. Ma ona na celu na nowo odczyta¢ histo-
ri¢ biblijng i histori¢ Kosciota. J¢zyk, ktorym opowiadana jest Ewangelia, powinien
by¢ oczyszczony z dualizmu ,,meski-zenski”. Kosciél ma dazy¢ do formowania nowego
jezyka, petiej oddajacego jednos¢ pierwiastkow zenskiego i meskiego w cztowieku i w
Bogu. Niektore przedstawicielki teologii feministycznej (Sally McFague, Marjorie Su-
chocki) akcentuja wrecz konieczno$¢ zmian w jezyku liturgicznym, uksztattowanym
w epoce patriarchalnych stosunkow spotecznych. Wedtug wspotczesnej teorii jezyka
wiez miedzy stowem a rozumieniem jest dwustronna, to znaczy jezyk jest ksztalttowany
przez mys$l, zas rozumienie zalezy od uzycia konkretnych stow. Zmieniajac jezyk apo-
stotow Ewangelia nie zostaje znieksztatcona, lecz ,,petniej oddajemy tres¢ Chrystusowe-
go kerygmatu. Moc Objawienia nie tkwi bowiem w martwej literze, ale w zywym Sto-
wie Bozym, przeksztalcajgcym zycie cztowieka, Kosciot i jego jezyk™2.

Wiasciwe thumaczenie i interpretacja Biblii mogg przywroci¢ kobietom peing
godnos¢. Gdyby Biblie oddzieli¢ od androcentrycznych i mizoginicznych interpretaciji,
to jej autentyczna tre$¢ wspierataby kobiety oraz ich dazenie do wolnosci i rdwnosci.
Kobiety badajace Bibli¢ w tym duchu sg zdania, Ze nie tylko jest interpretowana w spo-
sob ,,seksistowski”, ale sam androcentryczny tekst marginalizuje kobiety. Dodatkowe
problemy pojawiajg si¢ nawet przy thumaczeniu Biblii na jezyki narodowe. Przez wiele
lat Biblia byta thumaczona tylko przez me¢zczyzn, ktérzy nie uwzglgdniali niuansow je-
zykowych dotyczacych plci. Poza tym z uwagi na to, ze Biblia powstawata w kulturze
patriarchalnej judaizmu, zostala napisana przez mezczyzn, z meskiej perspektywy i skie-
rowana do 0sob rodzaju meskiego, powstaje pytanie czy moze stanowic dla kobiet auto-
rytet. Odpowiedzi na to pytanie poszukuja przedstawicielki wielu kierunkow w teologii

10" J. Tomaszewska, Miedzy katolicyzmem a feminizmem. O poszukiwaniu wlasnej drogi, ,,Katedra. Gender

Studies UW?”, 5/2004, s. 25; por. L. Schneider, Making Sense of Feminist Theology Today, “Religion
Compass”, 5/2008, s. 788—803.

Odkryciem egzegezy feministycznej jest nowe spojrzenie na posta¢ Jezusa Chrystusa. Nie tylko na Jego
nauczanie, w ktorym zajmowal si¢ tematyka relacji migdzy mezczyzna a kobieta, ale rowniez na Jego
postawa wobec kobiet. Jezus traktowal kobiety osobowo, zapraszat je do ,,zbawczego dialogu”, powo-
tywat na uczniéw, co na tle patriarchalnego spoteczenstwa nabierato wielkiej wagi, E. Adamiak, O co
chodzi..., s. 73; por. K. Greene-McCreight, Feminist Reconstruction of Christian Doctrine: Narrative
Analysis and Appraisal, New York 2000; C. Lienemann-Perrin, The Biblical Foundations for a Feminist
and Participatory Theology of Mission, International Review of Mission, 368/2004, s. 17—-21; W. Gar-
dini, The Feminine Aspect of God in Christianity [w:] Women in the World’s Religions, Past and Present,
ed. by U. King, New York 1987, s. 60—61.

12 W. Zuzga, Teologia feministyczna, ,,Jednota”, 12/1990, s. 28.
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feministycznej*®. Teolozki pragna, by dzieki zabiegom reinterpretacyjnym podwazy¢
zwiazek plci z pewnymi predyspozycjami oraz cechami charakteru. Wykorzystuja trady-
cyjne metody egzegezy biblijnej, by ukaza¢ kobiety jako odwazne, samodzielne 1 wier-
ne, co ma uderzy¢ w dotychczasowe poglady, ze $wiaty mezczyzn i kobiet sg $wiatami
komplementarnymi. Wszystko to ma na celu odejscie od dychotomii i me¢sko-zenskich
symbolicznych wizerunkéw Boga't. Dzigki badaniom teolozek nastgpita wiec reinter-
pretacja tekstow biblijnych dotyczacych kobiet, bedacych dotad przyczyna ich ,,ponize-
nia”. Dokonano zmian w nowych ttumaczeniach, uwzglgdniajac w nich kobiety. Jednak
jak twierdzi Aleksander Gomola przedstawicielki teologii feministycznej nie chcg usu-
wac dawnych ,,konceptualizacji Boga, lecz uzupetnic¢ je nowymi, lepiej przemawiajacy-
mi do wspodlczesnego cztowieka™'®. Teologii feministycznej chodzi w koncu o ,,herme-
neutyke tworczej aktualizacji”, ktdra poprzez rozwijanie wyobrazni historycznej ma
stworzy¢ mozliwo$¢ uczestniczenia w historii kobiet z przesztosci, a niekiedy rewizji
ich przezy¢. Ta hermeneutyka stawia sobie za cel wyrazenie zaangazowania kobiet

w walce o swoje wyzwolenie w historii'®. Stanowisko Watykanu wobec propozycji fe-

13 A. Godfrejow-Tarnogorska, op. cit., s. 287—288; Istotny wktad w nowe odczytanie Biblii wniosta Elisa-

beth Schiissler-Fiorenza, proponujaca kilkuetapowy proces interpretacji, na ktory sktadaja sie ,,herme-
neutyka podejrzen”, ,,hermeneutyka wspomnien” i ,,hermeneutyka przepowiadania”. Proces ten u§wia-
damia, ze tekst biblijny pisany z meskiego punktu widzenia nalezy zrekonstruowac, by odtworzy¢ role
i znaczenie kobiet oraz przywréci¢ im nalezne miejsce w Kosciele. Hermeneutyka ta odstania takze
ignorowane dotad fragmenty Biblii, ktore widziane w nowym $§wietle promuja kobiety. To przedstawi-
cielki teologii feministycznej zwrocity uwage na to, ze nie tylko Piotr, ale 1 Marta, siostra Lazarza,
mowi, ze Jezus jest Mesjaszem. Stowa Piotra traktowano jako potwierdzenie wybrania go przez Boga,
gdyz to jemu, a nie pozostaltym apostotom objawiono tg prawde. Jesli zatem Marta mowi tymi samymi
stowami, to trudno uwazaé, ze Piotr byt jedynym wybranym. Hermeneutyka feministyczna analizuje
réwniez Ksigge Rodzaju podkreslajac, ze zawarto w niej dwa opisy stworzenia. Przez wieki odwotywa-
no si¢ do opisu, w ktérym Ewa powstata pdzniej niz Adam, z jego zebra, podczas gdy opis wczesniejszy,
mowigey o stworzeniu kobiety 1 mg¢zczyzny jednoczesnie, akcentuje réwnos¢ plci. Zwraca si¢ rowniez
uwage na imi¢ pojawiajace si¢ w Liscie do Rzymian, w ktorym Pawet pozdrawia ,,Juniasa”, wyrdznia-
jacego si¢ miedzy apostotami. W Wulgacie jednak wystepuje w tym miejscu imig¢ zenskie ,,Junia”, poza
tym wielu wspotczesnych biblistow twierdzi, ze zawsze istniata tylko forma zZenska, za$ ,,Junius” to
retusz kopisty. Jesli faktycznie tak byto, moze to oznacza¢, ze kobiety odgrywaly w pierwszych gminach
chrzescijanskich wigksza role, niz do tej pory wszyscy sadzili. Nowe spojrzenie na Bibli¢ inaczej uka-
zuje takze Maryje. Teolozki feministyczne nie uwazaja jej za cichg i pokorng istote, bo ich zdaniem byta
do dzielna Zydowka, ktéra nie wahata narazi¢ sie na ostracyzm podejrzang cigza, a w Magnificat wy-
chwalata Boga, ktory w jej osobie ujawnil swa moc, E. Schiissler-Fiorenza, Bread Not Stone: The Chal-
lenge of Feminist Biblical Interpretation, Boston 1995, s. 1-42; por. idem, But She Said: Feminist Prac-
tices of Biblical Interpretation, Boston 1992; A. Gomola, Kosciol Kobiet, “ Gazeta Wyborcza”,
9.06.2007 r.

14 A. Gajewska, Haslo: feminizm, Poznan 2008, s. 325.

A. Gomola, Osiggnigcia i stabosci teologii feministycznej [w:] Czym jest ,,nowy feminizm”’ Jana Pawla
11?7, pod red. J. Kupczaka, M. Zboralskej, Krakow 2010, s. 20.

16 E. Adamiak, Czego Koscidt powinien..., s. 98; por. E. Tamez, Women’s Rereading of the Bible [w:] With
Passion and Compassion: Third World Women Doing Theology : Reflections from the Women's Commis-
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ministycznych interpretacji i ttumaczenia Biblii jest zr6znicowane. Proba wprowadzenia
jezyka inkluzywnego do liturgii w krajach anglojezycznych zostala odrzucona przez
Watykan, za to feministyczna hermeneutyka biblijna zostala cze$ciowo zaaprobowana
przez Magisterium i znalazta uznanie w oczach Papieskiej Komisji Biblijnej!’.

Teologia feministyczna, w imi¢ wolnosci i rOwnouprawnienia, domaga si¢ rOw-
niez dla kobiet ordynacji kaptanskiej. Zdaniem niektorych feministek nadszedt czas, aby
uwolni¢ kobiete od dyskryminacji eklezjalnej i otworzy¢ jej droge do funkcjonalnego
kaptanstwa. Jezeli w wyznaniu protestanckim czy anglikanskim sa kobiety, ktore petnia
funkcje pastora, to dlaczego Ko$ciot katolicki stoi na stanowisku, ze kaptanstwo funk-
cyjne moze otrzymac i przyjaé¢ tylko mezczyzna. Zwolenniczki ordynacji kobiet powo-
huja sie na ruchy wezesnochrzesécijanskie, w ktorych kobiety byty kaptankami'®. Niedo-
puszczanie kobiet do $wigcen kaplanskich jest jednym z gldownych zarzutéw stawianych
przez feminizm teologiczny feminizmowi chrzescijanskiemu. Wiele z feministek uwaza,
ze zakaz zwiazany jest z tradycja Kosciola, a nie wola Boga. Dla niektorych teolozek
feministycznych kaptanstwo kobiet nalezy do spraw priorytetowych. Uwazaja, ze dopo-
ki kobieta bedzie pozbawiona urzedu kaptanskiego, dopdty nie mozna mowic¢ o réwno-
$ci kobiet i mgzeczyzn w Kosciele. Wedtug innych nalezy najpierw przygotowac Kosciot
1 jego wiernych na takg rewolucje. Ich zdaniem pochopne wprowadzeni §wigcen przy-
niostoby wigcej ztego, niz dobrego. Wymagatoby to wielu zmian, miedzy innymi w ro-
zumieniu istoty kaptanstwa, relacji mi¢dzy hierarchig a wiernymi czy rozwigzaniu pro-
blemu celibatu ksi¢zy. Wprowadzenie swigcen kobiet powinno by¢ poprzedzone

zwigkszeniem ich roli w liturgii, pelniejszym wykorzystaniem dozwolonych im funkcji,

sion of the Ecumenical Association of Third World Theologians, ed. by V. Fabella, M. Amba Oduyoye,
New York 1988, s. 173—180.

A. Gomola, Bog kobiet: studium jezykoznawczo-teologiczne, Tarnow 2010, s. 57-58.

A. J. Nowak, Kobieta kaptanem?, Lublin 1993, s. 17—-18; por. J. Majewski, Kobiety a swiecenia kaptan-
skie, ,,Tygodnik Powszechny”, 2/2001, s. 11; K. Grzybowska, Feministki chcq by¢ kaptanami, ,,Rzecz-
pospolita”, 19.08.1996 r.; Zdaniem Elzbiety Adamiak nalezy zwrdci¢ uwagg, ze Nowy Testament nie
zabrania kobietom pelnienia urzgdéow w Kosciele. Mozna w nim znalez¢ wzmianki o kobietach spetnia-
jacych postugi, ktore dzi$ stanowia czgs¢ postannictwa urzgdowego kaplana. Wystarczy wskaza¢ na
Mari¢ Magdaleng i kobiety u pustego grobu, sktadajace wyznanie wiary w Jezusa, porownywalne jedy-
nie z Piotrowym, czy Samarytanke, pierwsza apostotke pogan. Karl Rahner wskazuje ponad to, ze za-
nim definitywnie odmowi si¢ kaptanstwa kobietom, nalezy wyjasni¢ na czym polegata wola Chrystusa
zwiazana z niedopuszczeniem kobiet do urzedu koscielnego, skoro nie decydowaty o tym wzgledy hi-
storyczno-kulturowe. Z teologicznego punktu widzenia nie wystarczy stwierdzi¢ tylko faktu, ze Chry-
stus nie powolat kobiet na konkretne urzedy, ale nalezy pokaza¢, dlaczego tak czynit i jaka zbawcza
tre$¢ kryje si¢ za Jego praktyka. Tylko w ten sposdb mozna bedzie wykluczyé¢, ze kobieta w tym aspek-
cie nie jest dyskryminowana przez Koscidt katolicki, E. Adamiak, Milczgca obecnosé¢. O roli kobiety
w Kosciele, Warszawa 2005, s. 144—145.
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by przyzwyczai¢ ludzi do kobiet przy ottarzu'®. Wedtug obowiazujacego Kodeksu Prawa
Kanonicznego kobiety moga zosta¢ powolane do udzialu w soborze powszechnym,
mogg by¢ wezwane na synod partykularny z glosem doradczym, a takze uczestniczy¢
w synodzie diecezjalnym. Nie zamknigto im tez drogi do sprawowania urzedow w sa-
dach koscielnych. W liturgii kobiety moga petni¢ czasowa postuge lektora oraz wykony-
waé funkcje komentatora i kantora, a dziewczetom umozliwiono postuge do Mszy Swie-
tej na rowni z chtopcami®. Ostatecznie dyskusje¢ na temat kaptanstwa kobiet w Kosciele
katolickim zakonczyt Jan Pawet II. W 1994 roku jednoznacznie opowiedziat si¢ prze-
ciwko takiemu rozwigzaniu. Papiez powolawszy si¢ na wole Chrystusa wyrazona w fak-
cie wyboru jedynie apostotow plci meskiej i wielowiekowa tradycje Kosciota katolickie-

go odmoéwit mozliwosci udzielania swigcen kaptanskich kobietom?:.

19 J. Tomaszewska, op.cit., s. 26; Naciski na Stolice Apostolskg, by dopuszczono kobiety do $wiecen ma

dhugg historig. Ich radykalizacja nastgpita w 1995 roku. Zrodzit si¢ wtedy ruch domagajacy si¢ §wigcen
kobiet i zniesienia celibatu. Zostala nawet zatozona Inicjatywa Rownouprawnienia Kobiet w Kosciele.
W lipcu 2001 roku organizacja ta, skupiajaca podobne ruchy z catego $wiata, wystata do Watykanu list
z prosba o ustosunkowanie si¢ do jej postulatow. Papiez jednak nie zareagowal. W ostatnich dziesigcio-
leciach opdr srodowisk katolickich wobec kaptanstwa kobiet zaczat male¢. W latach siedemdziesiatych
potajemnie mianowany biskup w Czechostowacji wyswiecit pie¢ kobiet. Dyskusje na ten temat wsrod
duchownych katolickich rozpoczgly zmiany w innych kosciotach chrzescijanskich. W niemieckim Ko-
Sciele ewangelickim od 1990 roku trzy kobiety petnig funkcje¢ biskupa, co czwarty pastor to kobieta.
W Szwecji kobiety stanowig potowe duchowienstwa. Kosciot anglikanski zdecydowat si¢ na kaptan-
stwo kobiet w potowie lat dziewigédziesiatych, T. Wojciechowski, Teologia feminizmu, ,,Wprost”,
26/2002, s. 106; por. J. Majewski, Kobieta przy ottarzu, ,,Gazeta Wyborcza”, 6.09.2008 r.; K. Wisniew-
ska-Roszkowska, Feminizm zreformowany, Wroctaw 1993, s. 117—124; M. Chrzastowska, Powolanie
i zaangazowanie. Prawa czlowieka — feminizm — chrzescijanstwo, Poznan 2005, s. 159; D. M. Ferrara,
The Ordination of Women: Tradition and Meaning, “Theological Studies”, 4/1994, s. 706—708; por.
K. A. Raab, When Women Become Priests: The Catholic Women’s Ordination Debate, New York 2000.

E. Adamiak, Milczqgca obecnosc..., s. 133.

2L 7. Zdybicka Usjk, Dlaczego kompleks feminizmu?, ,,Ethos”, 1/1995, s. 52, 56; por. Jan Pawet II, List
apostolski ,, Ordinatio sacerdotalis” o udzielaniu swigcen kaplanskich wylgcznie mezczyznom, ,,L.’Osse-
rvatore Romano”, 8/1994, s. 7-9; Przeciwnicy kaptanstwa kobiet czesto argumentuja, ze to sam Chry-
stus nie powolat kobiety do kaptanstwa. Mogly z Nim chodzi¢, pomaga¢ Ko$ciotowi, miaty prawo do
modlitwy, prorokowania, postug, jednakze kaptanstwo zarezerwowat Jezus wyltacznie dla m¢zezyzn. Na
Ostatniej Wieczerzy zebrat tylko Dwunastu Apostotow. Sw. Marek podaje: , Kiedy nastat wieczor, przy-
szedl z Dwunastoma” (Mk 14, 17). W tradycji izraelskiej udzial w tej wieczerzy brata cala rodzina,
dzieci i kobiety. Tutaj Jezus uczynit inaczej. Chcial przekaza¢ uczniom swojg wole. Po zmartwychwsta-
niu, wtadz¢ odpuszczania grzechow przekazuje tylko apostotom — ,,Potem jedenastu uczniow udalo si¢
do Galilei na gore, ktéra Jezus im wskazat (...) wtedy Jezus zblizy! si¢ i oznajmit im: Zostata Mi dana
wszelka wladza w niebie i na ziemi. IdZcie wigc i czyncie uczniow wsrod wszystkich narodow, chrzezac
ich w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Uczcie ich zachowywa¢ wszystko, co wam nakazatem. A oto
Ja jestem z wami przez wszystkie dni az do konca §wiata” (Mt 28, 16, 18—29). Tylko uczniom powierzyt
wigc najwyzsza odpowiedzialno$¢ za ewangelizacj¢. Na wstepie Dziejow Apostolskich zostato nato-
miast zawarte ostatnie wskazania Jezusa dane uczniom: ,,gdy Duch Swicty zstapi na was, wezmiecie
Jego moc i bgdziecie Moimi swiadkami w Jeruzalem i w catej Judei, w Samarii i az po krance ziemi”
(Dz 1, 8). Wreszcie w Ewangeliach nie ma zapisu, w ktéorym Jezus zwrdcitby si¢ do kobiety tak, jak do
ucznidéw: ,,P6jdz za Mng”. Udzielajac kaptanstwa mezczyznom, Jezus przez to nie poniza kobiet. Teo-
logowie katoliccy twierdza, ze nie mozna kaplanstwa traktowac jako formy wyzszosci mezczyzn nad

20

70



Teologia feministyczna a ,nowy” feminizm. Zarys problematyki

W zwiazku z powyzszym mozna dojs$¢ do wniosku, Ze ,,nowy feminizm” powstat
niejako w odpowiedzi na postulaty teologii feministycznej. Kosciot katolicki niewatpli-
wie dostrzega ten ruch feministyczny, zauwazajac przede wszystkim zmiany obyczajo-
we, ktore sg nastepstwem jego upowszechniania. Reakcja Kosciota jest proba wypraco-
wania, a pozniej ,,oflarowania” kobietom teorii, jak gdyby konkurencyjnej, okreslanej
wilasnie mianem ,,nowego feminizmu?, Sytuacja kobiet jako osobnym problemem spo-
tecznym i teologicznym Kosciot katolicki zajat sie w okresie pontyfikatu Jana Pawta I1%.
Papiez przemawiajac do studentek w brazylijskim Belo Horizonte w 1980 roku, po raz
pierwszy uzyt zwrotu ,,nowy feminizm”?*. Okreslenie to pojawito si¢ nastepnie w Ency-
klice ,,Evangelium Vitae”, cho¢ tres¢, jakg tam zawiera pozostaje jeszcze w postaci za-
lazkowej?. Wszelki ,,nowy feminizm” musi sitg rzeczy budowaé swoje fundamenty na
»starym”, nawet wowczas, gdy usituje naprawic to, co w nim byto zte. Feminizm uczynit
wiele dla poprawy réznych aspektow zycia kobiet, jednak zwolennicy ,,nowego femini-
zmu” twierdza, ze ta poprawa nastepowata duzym kosztem. Strategie ,,starego” femini-
zmu powaznie podkopaty istotne cechy kultury i zycia moralnego, ,,nowy” prébuje
zmieni¢ ten tor dziatania. ,,Nowy feminizm” przeciwstawia si¢ dominujagcym ideom
i stawia sobie za wzor Jezusa, ktory byt w najwyzszym stopniu kontrkulturowy. Idac za
tym przyktadem, feminizm ten kieruje wysitkami kobiet dla wypracowania nowego mo-
delu bycia cztowiekiem. Przedstawiciele tego rodzacego si¢ ruchu chcg obroni¢ kulture
zycia, w ktorej charakter osobowy jest rozumiany raczej jako wzajemne uznanie niz
autonomia, a osoby nigdy nie czyni si¢ przedmiotem i $rodkiem do celu®.

»Nowy feminizm” to zupehlie inne podejscie do problemu obecnosci kobiet

w Kosciele i spoleczenstwie. Ten zapoczatkowany przez papieza kierunek miat na nowo

kobietami. Inng misje¢ zlecit Jezus megzczyznom, a inng kobietom, K. Kucharski, Kosciof swiattem swia-
ta. Nauka wiary i Zycia chrzescijanskiego, Krakow 20006, s. 312.

22 E. Nazarko, Czy w Kosciele Katolickim jest miejsce dla feminizmu? [w:] Polskie oblicza feminizmu,

s. 153; Kwesti¢ kobiet poruszal juz Jan XXIII w encyklice ,,Pacem in terris”, pojawita si¢ rowniez w na-
uczaniu II Soboru Watykanskiego. Zaréwno papiez, jak i przedstawiciele Soboru uznali awans spolecz-
ny kobiet w $wiecie za ,,znak czasu” i postulowali zwigkszenie roli kobiet w Kosciele, S. Grabska, Spor
o miejsce kobiet w Kosciele i spoteczenstwie, ,,Wiez”, 1/1993, s. 24.

% Mary Ann Glendon, przewodniczaca delegacji watykanskiej podczas Swiatowej Konferencji na temat

Kobiet w Pekinie, byla zdania, Ze ,,Ko$ciot katolicki nie powinien mie¢ kompleksow, jesli chodzi o row-
nos¢ pomigdzy mezczyznami i kobietami, bo uczynit w tej mierze wigcej niz instytucje §wieckie”,
D. Morawski, Ona to nie on, ,,Rzeczpospolita”, 10.01.1998 r.

2 Alina Petrowa-Wasilewicz zauwaza, iz Jan Pawet I nakre$lit program dziatania ,,nowego feminizmu”

w momencie, gdy feminizm ,,znalazt si¢ na zakrecie” i stracit sit¢ oddziatywania, Idem, Niedobrze ko-
biecie by¢ samej, ,,Wigz”, 1/1998, s. 43.
%5 J. Makowski, Kobiety uczq Kosciét, ,,Gazeta Wyborcza”, 15.01.2005 r.

26 E. Fox-Genovese, Rownosé i zréznicowanie: praktyczne problemy nowego feminizmu [w:] Kobiety

w Chrystusie. W strone nowego feminizmu, pod red. M. M. Schumachera, Warszawa 2008, s. 338, 354;
por. M. A. Glendon, Spojrzenie na nowy feminizm, ,,Wiez”, 1/1998, s. 72—78.
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»odczytywaé” rolg kobiety zapisanej w Biblii?’. Trzeba jednak podkresli¢, Ze nie jest to
ksztattujaca si¢ nowa ideologia, oparta na idealnej wizji kobiety. ,,Nowy feminizm” to
,radykalna nowos¢ oredzia ewangelicznego”. Zrodzit si¢ z mysli i dziatania kobiet, 13-
czac elementy teoretyczne z praktycznymi. Ma oznacza¢ dziatanie kobiet ,,po kobiece-
mu”, zgodnie z ich cechami, nie odwotujac si¢ do meskich wzorcow. W ten sposob ko-
biety na kazdej plaszczyznie zycia beda mogly przeciwdziata¢ wszelkim formom
niesprawiedliwos$ci wobec ludzi®®. ,,Nowy feminizm” podkre$la rowniez wyjatkowosé
kobiet i nie ogranicza ich wptywu do sfery domowej, wrecz przeciwnie, dazy do tego,
aby kobiety byly obecne na wszystkich ptaszczyznach zycia spotecznego. Ten ,,nowy
feminizm” zmierza do przezwyci¢zenia dyskryminacji, przemocy i wyzysku, ktore od-
nosza si¢ nie tylko do kobiet, ale rowniez do mezczyzn?.

Papiez okreslit wrecz ,,nowy feminizm” ,,feminizmem prawdziwym”, pojetym
jako obrona kobiety w kazdym wymiarze jej zycia. Tak rozumiany, nie tylko odkrywa
wszystko, co bylo i jest dobre w kazdym feminizmie, ale pozwala z nadzieja spojrze¢ na
szans¢ rzeczywistego wyzwolenia kobiet. Ko$cidt nie widzi powodow, aby wstydzié si¢
stowa ,,feminizm”, nalezy jednak propagowac ,,stuszny feminizm”. Chrzescijanski fe-
minizm wyraza si¢ przede wszystkim w wydobyciu prawdziwego geniuszu kobiety.
Analizujac Stary Testament i przyktad Chrystusa, Jan Pawetl I wskazywat, ze kobiecos¢
realizuje cztowieczenstwo w takim samym stopniu jak meskos¢, cho¢ w sposob odmien-
ny i komplementarny*. ,,Nowy feminizm” zgodnie z nauczaniem spotecznym Kosciota
glosi, ze ,,prawo kobiet do zréznicowanego traktowania jest istotnym warunkiem ochro-
ny ich godnosci i ich szczegdlnej wartosci™.

»Nowy feminizm” ma kilka celow. Pragnie pogodzenia udanego zycia rodzinnego

z pracg zawodowa i1 budowania ,,kultury z matkg i rodziny z ojcem”. Szuka rozwigzan

27 A.Karon-Ostrowska, Nowy etap feminizmu czy powrét do Zrédet stworzenia? (gtos w dyskusji), ,,Wiez”,

1/1998, s. 24.

M. Chrzgstowska, Nauczanie Kosciola rzymskokatolickiego o kobietach. Ujecie spoleczne [w:] Godzina
kobiet? Recepcja nauczania Kosciota rzymskokatolickiego o kobietach w Polsce w latach 1978—2005,
pod red. E. Adamiak, M. Chrzastowskiej, Poznan 2005, s. 89.

Zdaniem Margaret O’Brien Steinfels ,,nowy feminizm” nie osiggnie swoich celow, jesli nie obejmie
réwniez mezczyzn w dwojaki sposob. Po pierwsze chodzi o megzezyzn jako przedmiot feministycznych
analiz, a po drugie me¢zczyzn jako partneréw w realizacji postulatow przemian, Idem, Trudnosci nowego
feminizmu, ,,Wiez”, 1/1998, s. 88; M. M. Schumacher, Wprowadzenie do nowego feminizmu [w:] Kobie-
ty w Chrystusie..., s. 8—10; T. Beattie, New Catholic Feminism: Theology And Theory, New York 2006,
s. 20-26; E. C. Vacek, Feminism and the Vatican, ,,Theological Studies”, 1/2005, s. 164—165; J. Petry
Mroczkowska, Feminizm—antyfeminizm. Kobieta w Kosciele, Krakow 2012, s. 220.

28

29

30 1. Mroczkowski, Nowy feminizm w nauczaniu Jana Pawla II, ,\Wiez”, 1/1998, s. 13; por. E. K. Czacz-

kowska, Katolickie feministki lgczq sity, ,,Rzeczpospolita”, 2.01.2009 r.

81 S. Butler, Dlaczego Kosciél interesuje sie kwestig kobiecg, ,,’Osservatore Romano”, 8/2006, s. 47; por.

L. Caldecott, ,, Dar z siebie” czyli ,,nowy feminizm” papieza, ,,Communio”, 1/1997, s. 101-115.
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problemow praktycznych w celu osiggnigcia rownowagi miedzy praca i macierzyn-
stwem, ktore umozliwilyby dobre i harmonijne spetnianie roli matki, a zarazem praw-
dziwy profesjonalizm w zyciu zawodowym. ,,Nowy feminizm” dgzy tez do dowarto-
Sciowania sfery ciata i seksualnosci, ktora jest bardzo istotnym elementem dobrej
i trwatej relacji matzenskiej. Podkreslajac jednak wage tych relacji, nie zapomina o oso-
bach zyjacych samotnie. Zmierza rowniez do przetamywania stereotypow dotyczacych
kobiet i mezczyzn®. ,,Nowy” albo chrzeécijanski feminizm jest to wrazliwos$¢ na struk-
tury niesprawiedliwosci wobec kobiet, na ich krzywde, nierdéwne traktowanie w matzen-
stwie, w zyciu spotecznym czy politycznym; ale jest to takze wrazliwos$¢ na to, co papiez
nazywat ,,geniuszem kobiety”, jej duchowos$¢ 1 strukture psychiczno-fizyczng, ktora
sprawia, ze jest ona powotana do specjalnego dzieta w rodzinie, Ko$ciele czy spoteczen-
stwie®.

Podsumowujgc pewne proby analizy wzajemnego oddziatywania teologii femini-
stycznej i papieskiego ,,nowego feminizmu”, mozna doj$¢ do wniosku, iz zwolennicy
»howego feminizmu” nie zgadzajg si¢ z zalozeniami teologii feministycznej, ktdra ich
zdaniem buntuje wiernych 1 odrywa ich od Kosciota. Jesli chrzescijanstwo pod wpty-
wem systemu patriarchalnego rzeczywiscie utracito subiektywne znaczenie, to jak twier-
dzi postchrzescijanska feministka Daphne Hampson pod wpltywem feminizmu doznato
przeciwnej skrajnosci, a mianowicie utraty obiektywnej tresci. Uderzajace w przypadku

32 J. Haaland Matlary, Nowy feminizm, Poznan 2000, s. 10—12; por. A. Gawkowska, Nowy feminizm. Teo-
retyczne podstawy i praktyczne postulaty [w:] Czym jest ,,nowy feminizm™..., s. 42—43.

3 E. K. Czaczkowska, Papiez nie wykluczat zadnego postannictwa kobiety. Rozmowa z ksiedzem Irene-

uszem Mroczkowskim, ,,Rzeczpospolita”, 2.01.2009 r.; ,,Nowy feminizm” popiera rowniez kolejny pa-
piez Benedykt XVI. W 2009 roku z inicjatywy Papieskiej Rady ,,Iustitia et Pax” zostata zorganizowana
Konferencja w Rzymie pod tytutem ,,Zycie, rodzina, rozwdj: rola kobiet w promowaniu praw cztowie-
ka”. Byta to okazja do promocji ,,nowego feminizmu”, akcentujacego z jednej strony znaczenie kobiet
w réznych sferach zycia publicznego, a z drugiej ich niezastapiong role¢ w matzenstwie i rodzinie. Pre-
legenci konferencyjni podkreslali, ze nie bedzie zadnego ,,nowego feminizmu” bez Boga. Emancypacja
kobiet stanowi wydarzenie epokowe, jednak w zwiazku z dwuznaczno$cia i wewngtrzng sprzecznoscia
wielu jej przejawow, wymaga si¢ ze strony wierzacych, rozeznania dla odréznienia w niej dobra od zta.
W tej perspektywie ,,nowy feminizm” zaproponowany przez Jana Pawla II, powinien czerpac ,,z wy-
zwalajacej mocy Ewangelii”. Ma to przede wszystkim polega¢ na odrzuceniu balastu kulturowego nie-
sionego zaro6wno przez niedorozwoj, jak i ,,nadrozwd;j” spoteczny. Benedykt XVI podkreslit natomiast
zasadniczg rolg¢ kobiet w promowaniu praw cztowieka. Papiez zachgcit uczestniczki spotkania do prze-
zwycig¢zania stereotypu, ktory ukazuje chrzescijanstwo wytacznie jako zbidr nakazoéw i zakazow. Zwro-
cit przy tym uwage, Ze istniejace obecnie liczne zagrozenia dla zycia ludzkiego, zwlaszcza w jego naj-
bardziej delikatnych stadiach, domagaja si¢ pozytywnej i aktywnej odpowiedzi. Zdaniem Benedykta
XVI moze nig by¢ zdefiniowany przez jego poprzednika ,,nowy feminizm”, przeksztatcajacy kulture
w duchu doglebnego szacunku dla zycia. Papiez zachgcit katolickie organizacje kobiece do dalszych
wysitkéw na rzecz ich obecno$ci w zyciu publicznym, a zwlaszcza na polu realizacji praw cztowieka,
w oparciu o ochrong matzenstwa i rodziny, Tc, W Watykanie o Nowym Feminizmie, Serwis Radia Waty-
kanskiego, 20.03.2009 r., www.radiovaticana.org; por. A. Klich, J. Turnau, Feministyczna rewolucja
Chrystusa, ,,Gazeta Wyborcza”, 12.10.2009 r.

73



Klaudyna Biatas-Zielinska

teologii feministycznej jest to, jak gleboko zostala ze§wiecczona. Rozwingta si¢ w cat-
kiem innym kierunku niz ten, w jakim powinna by¢ rozumiana teologia — nie jest juz to
dyskurs o Bogu. Teologia ta ,,stracita punkt zaczepienia”. W wypadku teologii femini-
stycznej wydaje sig, ze tym, co zastapito mowienie o Bogu, jest w duzej mierze mowie-
nie o kobiecym do$wiadczeniu*. Matgorzata Bilska uwaza, ze sprawa kobiet jest zbyt
cenna i wazna, zeby monopolizowata jg ktorakolwiek z grup feministycznych. Kobiety
staly sig, czesto wbrew swojej woli, przedmiotem walki migdzy obroncami patriarchal-
nego tadu a zwolennikami wyzwolenia kobiety spod me¢skiej wtadzy. Celem feminizmu,
ktory kiedy$ byl ruchem na rzecz rownych praw, stalo si¢ promowanie wartosci uzna-
nych arbitralnie za ,,kobiece”, w imi¢ petnej samorealizacji ,,bycia soba”, jako kobieta.
Stawka w tej walce jest przysztos¢ kultury i dobro tych kobiet, ktore ptci nadajg inne
znaczenie. ,,Nowy feminizm” moze by¢ alternatywg wobec tradycyjnych rozwigzan ru-
chu feministycznego. Nie ma on zamiaru rywalizowac z tradycja, chce by¢ jednak jej
przekroczeniem i wypehieniem, oczekiwanym przez wiele kobiet rozczarowanych pa-
triarchalizmem i feminizmem zarazem®.

Jarostaw Makowski podkresla jednak, iz ,.teologia feministyczna przeoruje kato-
lickie myslenie. I cho¢ czgs¢ katolikow (takze duchownych) widzi w tym zagrozenie dla
ugruntowanej przez wieki tradycji i nawykéw myslowych, to Kosciot podnoszac rekawi-
c¢ rzucong przez owa teologie, moze zyska¢ duzo wiecej, niz stracic¢, bo feministyczna
reinterpretacja dziejow i teologicznej spuscizny stwarza mozliwos¢ radykalnego prze-
myslenia natury do§wiadczenia religijnego i koscielnego, przed jakim stajemy od po-
czatku chrzescijanstwa’™®. To nowe spojrzenie moze okazaé si¢ bardzo cenne takze dla
mezczyzn. Andrzej Gomola stoi na stanowisku, ze jesli ,,przyjrzymy si¢ gtebiej propozy-
cjom teologii feministycznej w catym jej bogactwie i réznorodnos$ci, to z pewnoscia
znajdziemy twierdzenia, ktore trudno pogodzi¢ z tradycja chrzescijanska w jej powszech-
nie akceptowanej postaci”’. Jednak nie zmienia to faktu, ze ,teologia feministyczna,
wskazujac na niejednokrotnie zgubny wplyw patriarchalnej tradycji na przekaz wiary
chrzescijanskiej, jak zaden inny nurt teologii wspotczesnej zmienita mys$lenie wielu
chrzescijan, uswiadamiajac z calg ostro$cia, ze tresci religijne zawsze sg zakorzenione
w okreslonym kontekscie kulturowym™?’. Trzeba rowniez zaznaczy¢, ze teologia femini-

styczna docenia starania Jana Pawta 11, ktory zamiast powtarza¢ stare formuty teologéw

% D. Hampson, Theology and Feminism, Cambridge 1990, s. 170—172.

35 M. Bilska, Nowy feminizm z zalozenia tradycyjnego ruchu feministycznego, ,JEdukacja Humanistycz-

na”, 1/2006, s. 75.
3 J. Makowski, Kobiety i ideologia, ,,Gazeta Wyborcza”, 5.02.2005 r.

37 A. Gomola, Czy teologia feministyczna jest zawsze teologig chrzeScijanskq?, ,,Przeglad Powszechny”,

5/2010, s. 85—86.
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dyskredytujace kobiety, ukazujace ja jako ,,nieudanego mezczyzng”, postanowit glosic

rowno$¢ kobiet i mezezyzn ,,w porzadku stworzenia i w porzadku zbawienia”. Jednak

zmiana w nauczaniu nie sktonita do wprowadzenia podobnych zatozen o rownos¢ kobiet

i mezezyzn do samych struktur zycia koscielnego®®. Teologia feministyczna moze by¢

wiec ,.kluczem, bez ktorego chrzescijanie nie sa w stanie dotrze¢ do teologii w ogole,

a jej gtdéwnym celem nie jest to, by niszczy¢ i dzieli¢, ale by taczy¢

9939

38

39

M. Zdanowska, Wyrazac¢ sprzeciw, trwajgc w Kosciele. Rozmowa z siostrq Elizabeth. A. Johnson,
»Znak”, 9/2011, s. 18; Trzeba zaznaczy¢, ze ,,nowy feminizm” nie znalazt wlasciwego zrozumienia nie
tylko wsrod feministek, ale i wielu katolikow. Moze to wynikac z tego, iz postrzegajac feminizm i chrze-
Scijanstwo jako ideologie, ,,s3 to rzeczywiscie ideologie sprzeczne, albo co najmniej rozbiezne”. Chrze-
Scijanstwo jest traktowane jako religia patriarchalna, opierajaca si¢ na dyskryminacji kobiet. Feminizm
zaktada walke z owa dyskryminacjg i podporzadkowaniem kobiet mezczyznom. Z tego punktu widzenia
L»hie jest zatem mozliwy ani chrze$cijanski feminizm, ani feministyczne chrzescijanstwo”. Moze to za-
tem skutkowac brakiem glebszego oddzwigku papieskiego feminizmu zaréwno wsrdd katolikow, jak
i feministek, J. Tomaszewska, Katoliczki i feministki, www.efka.org.pl; M. Chrzastowska, Nauczanie
Kosciota..., s. 90.

J. Koleff-Pracka, S. Rejak, O pojednaniu kobiet i mezczyzn w Kosciele, ,,Tygodnik Powszechny”,
27/1998, s. 11.
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