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Sredniowieczni komunisci.
Czy Bracia Wolnego Ducha antycypowali
ruchy totalitarne?

ABSTRACT

Medieval Communists. Did the Free Spirit Brothers anticipate totalitarian
movements?

In the middle of the last century, Norman Cohn argued that the medieval heresy, known
as the Brotherhood of the Free Spirit, held views and promoted attitudes that
anticipated the totalitarian movements of the 20th century. The analogy discerned by
the American researcher was based primarily on attitudes to property and the negation
of the socio-legal order, and was based on testimonies from circles polemicised against
adepts of the Free Spirit. The article verifies Cohn's opinion in the light of Margaret
Porete's work, The Mirror of Simple Souls, considered the most important text written
by mystics associated with the Brotherhood.
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Wprowadzenie
orman Cohn, autor cenionej monografii W pogoni za millenium,
zaprezentowat teze, iz totalitaryzmy XX wieku nie s3 niczym nowym
w dziejach mysli politycznej, lecz stanowig kolejng odstone dawnych herezji
chrzescijanskich. Amerykanski badacz zilustrowat 6w poglad opisem wybranych
twierdzen sktadajacych sie na doktryne Braci Wolnego Ducha —dysydentdw religijnych,
ktorzy mieli by¢ protoplastami pdzniejszych ruchow totalitarnych.

,Ludzi tych” (adeptow Wolnego Ducha — M.T.) — powiada Cohn —,mozna uznac
za dalekich poprzednikéw Bakunina i Nietzschego. Nadcztowiek Nietschego -
naturalnie w wersji uproszczonej i zwulgaryzowanej — niewatpliwie zawtadnat
wyobraznig wielu przedstawicieli «wojujgcej cyganerii», ktéra stworzyta rewolucjg
narodowosocjalistyczna. Liczni dzisiejsi oredownicy rewolucji Swiatowej czerpia
w wiekszym stopniu z Bakunina niz z Marska. W okresie péznego Sredniowiecza to
wihasnie adepci wolnego ducha wierni byli jedynej istniejacej wowczas, na wskros
rewolucyjnej doktrynie spotecznej, bedacej sktadnikiem ich wiary w catkowita
emancypacje. To z ich srodowiska mieli wytoni¢ sie autorzy doktryn inspirujgcych
najambitniejsze préby totalnej rewolucji spotecznej, jakie widziata Sredniowieczna
Europa"’.

Cohn pisat te stowa w latach 50-tych minionego wieku. Od tego czasu
problematyka Wolnych Duchdéw nieustannie cieszy sie duzym zainteresowaniem
badaczy. Jednak pomimo to, twierdzenie Cohna nie stato sie przedmiotem refleks;ji

teologéw i historykéw doktryn polityczno-prawnych?. W niniejszym artykule pragne

T N. Cohn, W pogoni za millenium, przet. M. Chojnacki, Wyd. UJ, Krakéw 2007, s. 130.
Rewolucyjny aspekt herezji Wolnego Ducha podkreslaja réwniez badacze zajmujacy sie innymi ruchami
heretyckimi w $redniowieczu. R. Kalivoda uwaza, iz: ,anarchistyczny indywidualizm wolnego ducha byt
najbardziej skrajng formuta antyfeudalnego programu i antyfeudalnej ideologii radykalnego
mieszczanstwa”. R. Kalivoda, Husitskd ideologie, Praha 1961, s. 230. Cyt. za: S. Bylina, Wizje spoteczne
w herezjach sredniowiecznych. Humiliaci, begini, begardzi, Wyd. PAN, Wroctaw — Warszawa — Krakoéw —
Gdansk 1974, s. 195.

2 Dostrzezono wszakze, ze w wierzeniach Braci Wolnego Ducha mozna zauwazy¢ krytyke
panujacych u schytku Sredniowiecza stosunkow spotecznych, gdzie pokojowo$¢ dobrze utozonej
wspolnoty ludzkiej wynika z przemiany natury cztowiek. W koncepcji tej, dzieki wspdlnocie débr
realizowat sie ideat ewangelicznego ubdstwa. S. Bylina, Wizje spoteczne..., s. 124-125.
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skonfrontowac poglad amerykanskiego badacza z tekstem uchodzacym za arcydzieto
literatury mistycznej XIV wieku, bedacym zarazem jednym z kluczowych swiadectw
doktryny Wolnego Ducha, a mianowicie Zwierciadtem dusz prostych Matgorzaty Porete.

Herezja Wolnego Ducha pojawita sie w XllI wieku, a od 1270 zyskata wielka
popularnos¢ w srodowiskach niemieckich begardéw (szczegdlnie w Nadrenii i Bawarii).
Juz od samego poczatku ruch ten napotykat niechec ze strony instytucjonalnego kleru.
Jego cztonkom zarzucano poglady gtoszace, iz cztowiek doskonaty (czyli adept
Wolnego Ducha) nie podlega zadnym normom, tak panstwowym jak i koscielnym.
W szczegdlnosci nie musi on posci¢, modli¢ sie, ani korzystac z sakramentow, zas
wszelki czyn, do ktérego sktania natura nie jest grzechem?. Problem stanowit réwniez
bezkompromisowy postulat ewangelicznego ubdstwa, w ktérym dostrzegano atak na
ekonomiczno-prawne podstawy spoteczenstwa. Wtasnie w tych dwoéch aspektach —
emancypacji spod wszelkich norm oraz negacji prawa witasnosci, pdzniejsi badacze
doszukiwali sie zbieznosci z ruchami totalitarnymi.

Materiaty Zrédtowe traktujace o herezji Wolnego Ducha mozna podzieli¢ na dwa
rodzaje. Po pierwsze, sg to prace o charakterze polemicznym i prawnym. Ich autorami
byli adwersarze Wolnych Duchow, gtéwnie kler, profesorowie (np. Gerson),
mistycyzujacy zakonnicy, ktérzy poprzez krytyke wolnoduchaczy pragneli odsuna¢ od
siebie zarzut sympatyzowania z sekta (np. Ruysbroeck, Suzo, Tauler), dokumenty
koscielne (np. Ad nostrum i Cum de quibusdam) oraz protokoty przestuchan
inkwizycyjnych. Po drugie, dysponujemy rowniez tekstami, w ktorych Wolne Duchy
mdwig same o sobie i o swoich duchowych doswiadczeniach®. Za najobszerniejsze

i jednoczesnie stojace na najwyzszym poziomie literackim uchodzi dzieto Matgorzaty

3 Zarzuty te sumuje dokument soboru w Vienne — Ad nostrum. Wraz z dekretem De quibusdam
stat sie podstawa do okreslenia doktryny Wolnego Ducha w celach polemicznych i sadowych. Zob.
Dokumenty Soboréw Powszechnych t. I, red. A. Baran, H. Pietras, WAM, Krakéw 2004, s. 569 i n. oraz 593
in.

4 Katalog literatury Wolnych Duchéw przedstawia Lerner: R. E. Lerner, The Heresy of the Free
Spirit in the Later Middle Ages, University of Notre Dame Press, Notre Dame 2007, s. 201 i n.
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Porete - Zwierciadto dusz prostych (Speculum simplicium animarum)’. Jest ono
szczegblnie reprezentatywne z jeszcze innego wzgledu. Ot6z profesorowie teologii
i szersze kregi duchowienstwa miaty okazje sie z nim zapozna¢ w 1310 roku, kiedy to
odbywat sie gtosny proces Matgorzaty w Paryzu. Natomiast dwa lata pdzniej, na
soborze w Vienne, zostat wydany dekret Ad nostrum, w ktérym zsumowano twierdzenia
Wolnych Duchéw. Znaczna cze$¢ pogladdw potepionych przez ojcoéw soborowych
stanowita podstawe oskarzenia podczas procesu Matgorzaty. Mozna zatem wnosi¢, iz
Zwierciadto przyczynito sie do uksztattowania opinii na temat Wolnych Duchow
w kregach koscielnych.

Jesdli idzie o sama autorke, to wiemy o niej niewiele®. Dokumenty procesowe
okreslaja jg jako beginke’. Pochodzita z Hainaut, terenéw gdzie zazebiaty sie wptywy
zaréwno krélestwa Frangji jak i cesarstwa niemieckiego. Znana jest nam data jej Smierci
— 1 czerwca 1310 r., jednak nic nie wiemy o czasie i migjscu narodzin Matgorzaty.
Napisata ksiege Zwierciadto dusz prostych, traktujgca na temat mistycznej drogi duszy
ku zjednoczeniu z Bogiem. Rozpowszechnianie tresci zawartych w tym dziele spotkato

sie z krytyka hierarchii koscielnej i doprowadzito Matgorzate przed oblicze inkwizytora

> Obecnie dysponujemy kilkoma zachowanymi wersjami tego dzieta. Wszystkie one pochodza
z czasOw pozniejszych niz lata zycia autorki. Najpewniej najblizszy oryginatowi jest francuski rekopis
z Chantilly, datowany na koniec XV stulecia. Poza nim do naszych czaséow w catosci lub w czesci
przetrwaly takze ttumaczenia na tacine, staroangielski i wtoski. Wykaz istniejacych $redniowiecznych
kopii podaje Justine L. Trombley: J. L. Trombley, A Diabolical Voice. Heresy and the Reception of the Latin
.Mirror Of Simple Souls” in Late Medieval Europe, Cornell University Press, Cornell University 2023, s. 13
i n.; Zob. réwniez: J. Strzelczyk, Piéro w wattych dtoniach, t. Il, Wyd. DiG, Warszawa 2009. S. 528.

¢ Jedynymi $wiadectwami o osobie Matgorzaty Porete, jakimi obecnie dysponujemy, sa
dokumenty procesowe przechowywane w Archiwum Narodowym Francji, w skrzynce J428 (H. Ch. Lea,
History of the Inquisition of the Middle Ages, Russel, New York 1955, s 575-8; P. Verdeyen, ,Proces
d’inquisition contre Marguerite Porete et Guiard de Cressonessart (1309-1310)", Revue d'histoire
ecclésiastique 81(1986), s. 78-9 i 81-3; S. L. Field, The Beguine, the Angel, and the Inquisitor, University of
Notre Dame Press, Notre Dame, Indiana 2012, s. 224-31) oraz péznosredniowieczne kroniki. Zob. S. L.
Field, The Beguine..., s. 233 i n. Opis dziejow Matgorzaty podaje za zrédtami J428 nr 19b, czyli opinia
kanonistow z 9 maja 1310 r, oraz J428 nr 15b, wyrokiem, w ktérym Wilhelm przekazuje Matgorzate
ramieniu $wieckiemu 31 maja 1310 r. Field, The Beguine, 224-31.

7 Termin beguina wcale nie musiat oznacza¢ przynaleznosci do zadnego stowarzyszenia
religijnego. Mégt on opisywac spoteczny odbidr osoby Matgorzaty, jako Swieckiej niezameznej kobiety,
ktéra wiodta pobozne zycie, zob. S. L. Field, The Beguine, s. 30-1. Z drugiej strony Lerner zauwaza, ze
Matgorzata mogta by¢ zwigzana z beginazem $w. Elzbiety w okolicach Valenciennes. R. E. Lerner, ,New
Light on «The Mirror of Simple Souls»", Speculum 85(2010), s. 107.
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Paryza, Wilhelma. W toku postepowania zasiegnat on opinii zarébwno grona prawnikow
jak i teologow. Ci ostatni, po analizie wybranych fragmentéw Zwierciadta,
zidentyfikowali niektore zawarte w nim poglady jako heretyckie. Matgorzata odmowita
wyparcia sie swoich twierdzen, co z kolei zaprowadzito jg na stos®. Jednak pomimo
Smierci autorki, dzieto zyto dalej. Thumaczone na wiele jezykdw inspirowato nie tylko
ruch Braci i Siéstr Wolnego Ducha, ale rowniez mistykéw takiej miary jak Mistrz Eckhart
czy Jan Tauler®.

Ponizszy wywod zostanie przeprowadzony w nastepujacym porzadku. Najpierw
przedstawie sSwiadectwa pochodzace od przeciwnikow Bractwa Wolnego Ducha,
dotyczace tego, jakie stanowisko zajmowali wolnoduchacy w danej kwestii, potem za$

skonfrontuje tg problematyke z tekstem Zwierciadta dusz prostych.

2. Ewangeliczne ubéstwo a wiasnos¢ prywatna

Herezje greckie doby pierwszych soboréw ekumenicznych (np. monofizytyzm,
nestorianizm, arianizm, apolinaryzm) cechowat ich spekulatywny charakter. W gruncie
rzeczy dotykaty one bardzo technicznych, teologicznie wysublimowanych kwestii.
Nawet jesli wokot okreslonych stanowisk gromadzity sie frakcje polityczne, to jednak
osig konfliktu pozostawaty problemy $cisle dogmatyczne, zupetnie nieczytelne dla
szerszych mas. Catkiem inaczej wygladaty ruchy dysydentow religijnych na tacinskim
Zachodzie. Wiekszos¢ herezji Sredniowiecznych, zwtaszcza takich, ktére miaty charakter

masowy, poza warstwg teologiczng posiadata silny komponent spoteczny'® stanowity

8 Trudno tutaj wymieni¢ cato$c literatury poswieconej Matgorzacie, mozna jednak wskaza¢, dos¢
arbitralnie, na kilka najistotniejszych pozycji: S. L. Field, The Beguine; Marguerite Porete et le Miroir des
simples édmes. red. S. L. Field, R. E. Lerner, S. Piron, [w:] Ftudes de philosophie médiévale, Paris 2013, s. 9-
23; H. A. Kelly, “Inquisitorial Deviations and Cover-Ups: The Prosecutions of Margaret Porete and Guiard
of Cressonessart, 1308-1310", Speculum 89, 4/2014, s. 936-973; J. M. Robinson. Nobility and Annihilation
in Marguerite Porete’s Mirror of Simple Souls, State University of New York 2001.

% B. Mc Ginn, The Abyss of Love: The Language of Mystical Union among Medieval Women, [w:]
The Joy of Learning and the Love of God: Studies in Honor of Jean Leclerq, ed. E. Rozanne Elder; Kalamazoo,
Mich., Cistercian Publications, 1995, s 113.; A. Hollywood, The Soul as Virgin Wife, Notre Dame Press,
Notre Dame 2001, s. 24.; J. Marin, ,Annihilation and Deification in the Beguine Theology and Marguerite
Porete’s Mirror of Simple Souls”, The Harvard Theological Review, Jan. 2010, vol. 103, s. 91.

1% Humiliaci, waldensi, lollardzi, begini, bracia apostolscy — zeby wymieni¢ tylko te najbardziej
rozpoznawalne grupy.
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odpowiedz na rozczarowanie porzadkiem polityczno-ekonomicznym epoki. Totez
problem nieréwnosci majatkowych, bogatych elit i gtodujacych mas, rezonowat na
przesaczone teologiczng nadziejg wizje egalitarnego spoteczenstwa.

Jednak podobne socjologiczne analizy narazone sg na ryzyko redukcjonizmu.
Pomijajg bowiem warstwe duchowa, ktdéra dalece relatywizujg w kluczu marksistowskiej
zasady, iz byt okresla swiadomosé. Totez nasuwa sie watpliwosé, czy aby owe
redukcjonistyczne i socjologizujace oferty wyjasnienia pogoni za ewangelicznym
ubdstwem wielu kobiet i mezczyzn wiekow Srednich nie daty podstawy twierdzeniom
doszukujacym sie korzeni ruchow totalitarnych o zabarwieniu elitarystycznym wiasnie
wsrdd Braci Wolnego Ducha. Stad tez konieczna jest gtebsza analiza mistycyzmu
w pogladach wolnoduchackich. Zanim jednak zostanie przebadana problematyka
wiasnosci w Zwierciadle dusz prostych, nalezy pokrotce zreferowa sSwiadectwa

pochodzace ze srodowisk opozycyjnych wzgledem Braci Wolnego Ducha.

2.1. Co méwia nam dokumenty i dzieta polemistow?

Zreferowane ponizej poglady Braci Wolnego Ducha, badz tez osdb, ktore zostaty
posadzone o przynaleznos¢ do tej sekty, sa zrekonstruowane na podstawie pism
polemicznych. W wiekszosci pochodzg z dokumentdw inkwizycji.

Juz w 1230 r. Cornelis z Anwerpii gtosit, ze cztowiek posiadajacy wtasnos¢ nie
moze zosta¢ zbawiony''. Pod koniec XlII wieku, podobne poglady zaczeli propagowaé
begardzi'?, z ktérymi najczesciej kojarzona jest herezja Wolnego Ducha. Polemisci
dostrzegali w tym zamach na obecne w porzadku prawnym pojecie wtasnosci. W 1317
Jan z Dirbheim, biskup Strasburga pisat: ,Wierza oni, ze wszystko jest wspolne, z czego

wnoszg, ze kradziez w ich przypadku jest czynem dozwolonym” '3,

" N. Cohn, W pogoni..., s. 139.

12 Tamze, s. 140. Nazwa ta w znanych nam zrddtach najwczesniej pojawia sie w 1252 roku.
T. Manteuffel, Narodziny herezji, PWN, Warszawa 2008 ,s. 114. E. W. Mc Donnel, The Beguines and
Beghards in Medieval Culture with Special Emphasis on the Belgian Scene, New Brunswick - New Jersey
1954, s. 253.

13 Cyt za: N. Cohn, W pogoni..., s. 164.
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Wymog ubdstwa szczegdlnie eksponowano w ruchach begindw wywodzacych
sie z franciszkanskich tercjarzy. Doszto tam wrecz do utozsamienia go z esencja
chrystianizmu. Pierwotna kontestacja bogactwa zakonu przeistoczyta sie w krytyke
bogactwa w ogdle, jako zagrozenia dla zbawienia duszy. Propagowane przez beginéw
ubdstwo miato charakter radykalny, zakazywato gromadzenia jakichkolwiek ziemskich
débr, nie wytgczajac nawet artykutdw pierwszej potrzeby, jak np. zywnos$é'. Stad tez
za jedyna zgodna z przestaniem ewangelicznym forme uzyskiwania potrzebnych do
zycia Srodkoéw uznawano zebractwo. Nad uczciwg praca miato ono te bowiem
przewage, iz stanowito wyzszy rodzaj pokory™.

W pogladach begardéw daje sie zaobserwowaé dwa kierunki podejscia do
wihasnosci. Pierwszy, obecny wsérod tercjarzy, odrzucat wszelkg wiasnosé. Drugi z kolei,
popularny u begardéw nadrenskich, gtosit, ze wszystko jest wspdlne'®. Szczegdline
zaniepokojenie wtadz koscielnych budzit ten drugi poglad, zwtaszcza ze w zeznaniach
uzyskanych w wyniku proceséw inkwizycyjnych, heretycy zdawali sie ograniczac¢ grono
wiascicieli tylko do adeptow Wolnego Ducha. Przestuchiwany przed trybunatem
w Erfurcie begard, Jan Hartman, miat twierdzi¢, iz ,cztowiek prawdziwie wolny jest
krélem i panem wszystkich stworzen; wszystkie rzeczy don naleza, wszystkimi ma prawo
postugiwac sie wedle swej woli"!’. Z lektury kolejnych partii sktadanych przez Hartmana
zeznahn dowiadujemy sig, iz adept Wolnego Ducha moze zabra¢ cudza wiasnos¢,
a nawet pobi¢ lub zabi¢ prawnego jej wtasciciela, jesli ten probowatby jej chronic¢’®,
Podobne poglady miat gtosi¢ Jan z Brna, ktéremu trybunat inkwizycyjny w Kolonii
postawit zarzut przynaleznosci do Bractwa Wolnego Ducha. W toku prowadzonego
sledztwa podsadny zeznat, iz wszystko co istnieje, winno byc¢ rozdzielone miedzy ludzi

Wolnego Ducha™.

14 S. Bylina, Wizje spoteczne..., s. 93.

1> Tamze, s. 95-96.

6 Tamze, s. 184-185.

7 Cyt za: S. Bylina, Wizje spoteczne..., s. 186. Zob. réwniez: M. Erbstosser, E. Werner, Ideologische
Problemedes mittelalterlichen Plebejertums, Berlin 1960, s. 140.

8 N. Cohn, W pogoni..., s. 164.

19°S. Bylina, Wizje spoteczne..., s. 186.
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Z powyzszego wynika, iz opierajac sie na swiadectwach polemistow, mozna
u Braci Wolnego Ducha zaobserwowa¢ pewna ewolucje podejscia do witasnosci; od
negatywnej jej oceny, poprzez propozycje uspotecznienia wszelkiego majatku, az do
wyrdznienia grona jedynych posiadaczy — czyli adeptow sekty.

Uksztattowana w ten sposob eklezjologia budowata dualizm dwéch kosciotow.
Pierwszy byt koéciotem bogatych, drugi zaé biednych®®. Przy czym ten ostatni
pozostawat wiasciwym adresatem petni obietnic zbawczych. W tym miejscu wypada
zauwazy¢, ze podobne dualistyczne koncepcje eklezjologiczne pojawiaty sie juz
u wczesniejszych myslicieli chrzescijanskich. Narzucajacym sie skojarzeniem jest
augustynska wizja civitas Dei i civitas terrena®'. Mniej oczywista, ale bardziej adekwatna
jest nauka Tykoniusza o dwdch ciatach Chrystusa — jednym grzesznym, drugim od
grzechu uwolnionym??, A zatem, chociaz dualizm mistycznych wspolnot
sprawiedliwych i grzesznikbw miescit sie w granicach ortodoksji, to jednak
problematyczng okazata sie linia demarkacyjna dzielagca obydwie spotecznosci.
W swietle przytoczonych wyzej Swiadectw, Bracia Wolnego Ducha lokowali jg na linii

posiadania débr. To zas stanowito element dysydencki wzgledem koscielnej ortodoks;ji.

2.2. Pojecie wlasnosci u Matgorzaty Porete
Problematyka wtasnosci rozumianej jako konstrukt prawa prywatnego nie byta
szczegblnie istotnym obiektem zainteresowan beginki z Hainaut. Totez badacz
czytajacy pod tym katem Zwierciadto dusz prostych nie natknie sie na wygtoszone
w sposob wyrazny wskazowki lub opinie na temat wiasnosci. Niemniej jednak na
podstawie pewnych twierdzen daje sie zrekonstruowac stanowisko Wolnych Duchéw

na temat problemu, nie tyle wtasnosci, co raczej ewangelicznego ubostwa.

20 Tamze, s. 99.

21 Augustyn, Paristwo Boze XIV, 28, thum. W. Kubicki, Wyd. Antyk, Kety 2002, s. 546.

22 Tykoniusz, donatystyczny autor z przetomu IV i V wieku, opisat reguty, za pomoca ktorych
nalezy interpretowa¢ Pismo Swiete. Pierwsza reguta stanowita, iz Chrystus jest glowa za$ Koéciot Jego
ciatem. Z kolei wedle drugiej reguty istnieja dwa ciata Chrystusa. Pierwsze z nich jest bezgrzeszne, drugie
za$ ciggle meandruje drogami nieprawosci. Zob. Tykoniusz, Ksiega regut Il, ttum. D. Budzianowska-
Weglenda, Wyd. Marek Derewiecki, Kety 2023, s.41i n.
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Juz w pierwszych rozdziatach Zwierciadta dusz prostych Matgorzata przytacza
fragment Ewangelii mowigcy o bogatym miodziencu. Z instrukcji Chrystusa
udzielonych owemu mezczyznie wyraznie wynika, iz powinno sie wyzby¢ wszelkich
doczesnych doébr na rzecz ubogich. Autorka jednak nie dostrzega w tym krytyki
wiasnosci i porzadku prawnego. W jej opinii, prawdziwa tres¢ ewangelicznej sceny
niesie ze soba nauke bardziej indywidualistyczng, odwotujaca sie do relagji
interpersonalnych na rudymentarnym wrecz poziomie. Matgorzata tak oto interpretuje
stowa Chrystusa:

[...] .nalezy kocha¢ Boga catym sercem, co oznacza, iz wszelkie nasze mysli
powinny prawdziwie ku Niemu zmierza¢; catg dusza, rozumiec nalezy, iz niczego poza
prawda nie moze by¢ w naszych stowach, nawet za cene utraty zycia; catg moca nasza,
co gtosi, ze powinnismy wszystkie nasze dzieta Jemu ofiarowac.”

[..]

,Powinnismy wreszcie mitowac bliznich naszych jako i samych siebie mitujemy,
co rozumiec nalezy jako nie czynienie im tego, czego bysmy dla siebie nie zyczyli.
Przykazania te sg konieczne dla wszystkich ludzi ze wzgledu na zbawienie, inaczej
bowiem nie mozna mie¢ taski"?3.

Proponowang przez Matgorzate egzegeze ewangelicznego nakazu trudno
traktowa¢ jako przejaw radykalnej walki z porzadkiem prawno-ekonomicznym.
Zwiaszcza, ze autorka Zwierciadta pozostawia ja bez szerszego komentarza; nie
poddaje zadnych propozycji spotecznych, z likwidacjg prawa wtasnosci wigcznie.

Prozno tez szukac¢ w mysli Matgorzaty Porete stwierdzen, iz tylko cztowiek ubogi
moze by¢ bezgrzeszny. Nie moéwigc juz o daleko idacych postulatach, by
skolektywizowa¢ wszystkie dobra lub ograniczy¢ prawo swobodnego ich uzywania

tylko do grona adeptéw Wolnego Ducha.

23 Margaret Porette, Mirror of Simple Souls 11l, ttum. J. C. Marler and Judith Grant, University of
Notre Dame Press, Notre Dame 1999. Wszystkie polskojezyczne fragmenty Zwierciadta przedstawiam
we whasnym ttumaczeniu.
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Negatywna ocene bogactwa mozna jednak wyinterpretowac z fragmentéw
mowigcych o tym, iz Wolny Duch nie dba o dobra materialne. Jednak tutaj brakuje
gloryfikacji ubodstwa. Wrecz przeciwnie, ubdstwo i bogactwo ulegaja pewnemu
wyréwnaniu. Bowiem Wolny Duch nie zabiega ani o jedno, ani o drugie. Zawarta
w Zwierciadle nauka nie naktada na adeptédw koniecznosci zycia w ewangelicznym
ubdstwie. Chodzi raczej o duchowe zdystansowanie sie do wszelkich pozadliwosci tego
Swiata, to za$ jest przeciez wezwaniem powszechnie gtoszonym przez mistykdéw
i moralistéw koscielnych.

Co wiecej, dzieto beginki zawiera krytyke wszelkich ruchéw o radykalnie
pauperyzujacym charakterze. A mianowicie, Rozum, na kartach Zwierciadta osadzony
w roli polemisty Wolnych Duchéw, zaleca i radzi, by cztowiek pragnacy zbawienia
zabiegat o stan ubostwa. Stwierdzeniem tym naraza sie on na krytyke ze strony Mitosci
— gtéwnej protagonistki, iz tkwi w btedach i grzesznych przywigzaniach. Bowiem
zardbwno pragnienie ubdstwa (indywidualnego lub powszechnego), jak i bogactwa,
w ten sam sposéb dystansujg cztowieka od Boga. Riposta Mitosci brzmi nastepujaco:

,Ta dusza, mowi Mitos¢, nie ma wzgledu na hanbe, ani na zaszczyty, ani na biede,
ani na bogactwa, ani radosci lub ktopoty, na kochanie i na nienawis¢, ani tez na Piekto
i Raj"?4,

W powyzszej koncepcji bogactwo zréwnane jest z ubdstwem. Zarowno jedno
jak i drugie stanowi obiekt pozadliwosci, dobro ziemskie; bez réznicy, zawsze pozostaje
objawem poruszenia woli.

Whikliwy interpretator dostrzeze w tym pogladzie zgodnos$¢ z tomistyczna
interpretacja ewangelicznego ubodstwa. Oto6z z teologicznego punktu widzenia,
ubostwo moze by¢ postrzegane dwojako - albo jako doskonatos¢, czyli wartos¢
autoteliczna, ktéra nie ma celow innych poza sama sobg, albo tez jako narzedzie do
uzyskania jakiego$ zewnetrznego celu. Tytutem przyktadu, Piotr Jan Olivi (uznawany za

jednego z gtébwnych ideologow francuskich begindéw i nadrenskich begardow)

%4 Margaret Porette, Mirror..VII.
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postrzega ubostwo w tym pierwszym rozumieniu, totez utozsamia je ze swietoscia.
Odmienng interpretacje przedstawia sw. Tomasz, w jego opinii ubostwo jest jedynie
$rodkiem do osobistej $wietosci — rozumianej jako cel sam w sobie®. Podobnym
srodkiem moze okazac sie rowniez i majetnosc, jesli jest wykorzystywana z uzytkiem
powszechnym?®,

Matgorzata wyraznie opiera swg mysl na koncepcji Akwinaty, jednak
reinterpretuje ja w kluczu mistycznej Sciezki ku doskonatosci. Punktem wspolnym
pozostaje relatywizacja tak bogactwa jak i ubostwa, zarowno bowiem jedno jak i drugie
sg wartosciowane podobnie; stanowig pozadliwos¢, ktorag prawdziwy mistyk musi
odrzuci¢ na pewnym etapie wtajemniczenia. A zatem negacja wiasnosci nie jest
rownoznaczna ze swietoscig. Tym bardziej trudno dostrzec w Zwierciadle wezwania do
kontestacji prawno-ekonomicznego porzadku spoteczenstwa i panstwa. Propagowana
przez Matgorzate mysl nie miata konotacji spotecznych. Rozwinieta przez omawiana
autorke narracja podazata za bardzo precyzyjnie wyznaczonym celem, jakim byta
osobista swietos¢, rozumiana w kategoriach radykalnej i apofatycznej transcendecji.
Transcendencja zas, zauwazmy, pozostawata obca wszelkim totalitarnym ruchom.
Zaktada ona bowiem istnienie jakiegos pozaswiatowego odniesienia, catkiem obcego
i catkowicie autonomicznego wzgledem wszechwtadzy politycznych zwierzchnikéw

w rezimach totalitarnych.

3. Antynomizm i elitaryzm

Znacznie silniejszy tadunek rewolucyjny posiadat inny przypisywany adeptom Wolnego
Ducha poglad, a mianowicie antynomizm, czyli kontestacja wszelkich zasad
spotecznych i norm prawnych. Wedle sSwiadectw polemistow i inkwizytoréw,

wolnoduchacze uwazali sie za ludzi stojgcych poza wszelkim ziemskim porzadkiem. Nie

25 Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna, 1, q.186, a. 3.
26 T, Manteuffel, ,Piotr syn Jana Olivii: $wiety czy herezjarcha”, Przeglad Historyczny 55/3, 1964,
s. 394
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obowigzywaty ich przykazania ani nakazy prawa?’. W konsekwengji, nawet jesli je
przekraczali, nie popetniali grzechu.

Mozemy zatem wyrdzni¢ dwa rodzaje bezgrzesznosci — materialng i formalna.
Bezgrzesznos¢ materialna skupia sie na charakterze podejmowanych czynéw. Otoz
cztowiek w tym rozumieniu bezgrzeszny nie bedzie dokonywat niczego, co przez prawo
boskie jest zakazane, np. nie bedzie zabijat, kradt czy cudzotozyt. Z kolei bezgrzesznosé
formalna dotyczy osoby sprawcy, nie za$ charakteru popetnianego czynu. To sam
podmiot uznawany jest za bezgrzeszny, niezaleznie od tego, jaki bytby rodzaj jego
postepkow. Tym samym, nawet jesli taki podmiot dokonatby zabojstwa, kradziezy lub
cudzotdstwa, to jednak nie popetniatby grzechu, poniewaz jest on niejako z gory wyjety
spod moralnej oceny.

Rozroznienie to pomoze wiasciwie oceni¢ koncepcje bezgrzesznosci mistykow

nalezacych do Bractwa Wolnego Ducha.

3.1. Swawola natury wedle pism polemistow Braci Wolnego Ducha
Poczatkowo, w oczach hierarchii koscielnej antynomizm wolnoduchakow jawit sie jako
odmowa postuszenstwa rygorom kanonicznej dyscypliny. Brunon, biskup Otomunca,
w latach siedemdziesiatych XllIl wieku uskarzat sig, iz Swieccy mezczyzni i kobiety, ktorzy
przynaleza do niezaaprobowanych przez papiestwo zgromadzen, ubieraja sie jak mnisi,
bez zadnej dyscypliny migruja pomiedzy miastami lekcewazac autorytet parafialnego
kleru. Z kolei dominikanin Humbert z Romans gtosit kazania przeciwko Swieckim
kobietom nasladujagcym zycie ewangeliczne. W podobnym duchu wypowiadat sie
stynny Gilbert z Tournai. Pietnowat on postepek pewnej beginki, ktéra bez koscielnego
zezwolenia przettumaczyta Biblie na jezyk rodzimy. W opinii Gilberta, czytanie Pisma
przez nieo$wieconych laikbw moze prowadzi¢ do licznych herezji®®. Warto jednak

zauwazy¢, ze sam moralista nie podaje doktadnie, o jakie herezje chodzi, i czy w ogdle

27 M. Benad, Wyznawcy Wolnego Ducha, w: Heretycy, red. Adolf Holl, Ureaus, Gdynia 1997, s. 218.
2 R.E. Lerner, The Heresy..., s. 45-46.
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do wykreowania jakichkolwiek doszto; poprzestaje jedynie na sygnalizacji samej
potencjalnosci takiego zagrozenia.

Z tych wczesnych, bo Xlll-wiecznych, $wiadectw wynika, ze poczatkowo
hierarchia koscielna postrzegata antynomizm przede wszystkim jako wytamywanie sie
poszczegoblnych jednostek lub grup z rygoréw prawnych instytucjonalnego kosciota.
Dopiero w wieku XIV przekazywane przez polemistéw relacje ulegaja znacznej
radykalizacji.

Juz w latach siedemdziesigtych XIlI wieku Albert Wielki pisze o sekcie
(niewymienionej z nazwy), ktora na obszarach Szwabii gtosita, iz cztowiek przepetniony
Duchem Bozym znajduje sie poza dobrem i ztem, nie moze zatem grzeszy¢, zas nawet
popetniony przez niego grzech $miertelny wcale za taki nie uchodzi®.

Jeden z adeptdw ujetych przez inkwizycje w Erfurcie (XIV w.) zeznawat, iz: ,Lepiej
bytoby, gdyby caty swiat ulegt zniszczeniu i przepadt bez reszty niz gdyby jeden
z wolnych ludzi powstrzymat sie od chodby jednego czynu, do ktérego przynagla go
jego natura”?. Cztowiek wolny moze zatem uczyni¢ wszystko czego zapragnie, moze
dokonaé przestepstwa kradziezy, rozboju, morderstwa, a nawet zabicia cesarza®'.
Ludzie wolni maja prawo podporzadkowac sobie cokolwiek zapragna, zas cate
stworzenie winno im by¢ postuszne3?,

Mozna mnozy¢ podobne przyktady zeznan sktadanych przed inkwizycja,
protokoty sadowe dostarczajg ich wiele. Wykreowany przez nie portret adepta
Wolnego Ducha ukazuje nam osobe pozbawiong ograniczen moralnych, tkwiaca
w niezachwianym przekonaniu o ontologicznej wyzszosci wzgledem pozostatych
cztonkoéw spoteczenstwa. Zas wiasnie z owej metafizycznej egzaltacji wynika
bezgrzesznos¢ prawdziwego gnostyka. Cztowiek wolny jest tak doskonaty, iz znajduje

sie poza dobrem i ztem, w zwigzku z tym nie mozna mu zarzuci¢ grzechu. Trzeba

2 R. E. Lerner, The Heresy..., s. 17.

30'N. Cohn, W pogoni..., s. 159-160.

315, Bylina, Wizje spoteczne..., s. 183 i 191.

32 Tamze, s. 197.; N. Cohn, W pogoni..., s. 182.
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przyznac, ze wizerunek ten rzeczywiscie przywodzi na mysl nadcztowieka Nietzschego,
ktory rébwniez wyzwala sie z wiezow moralnosci3,

Kluczem do zrozumienia zarzutu antynomizmu okazuje sie pojecie natury.
Analogia do nadcztowieka Nietzschego opiera sie bowiem na zerwaniu z zewnetrznymi
formami ograniczen i podazaniu wytacznie za podszeptami woli, ktéra z kolei
u Wolnych Duchow zostaje zastgpiona przez nature; bezgrzeszne sg bowiem czyny,

ktorych domaga sie natura®*.

3.2. Antynomizn i natura w Zwierciadle dusz prostych
Omawiajac antynomizm w mysli Matgorzaty Porete nalezy wyjs¢ od problematyki cnét.
Ot6z podejscie beginki z Hainaut do cnét jest dos¢ ambiwalentne. W istocie, docenia
ona ich znaczenie formacyjne, niemniej jednak ktadzie nacisk na subsydiarny charakter
aretologii. Owszem, cnoty moga by¢ przewodnikami na nizszych stopniach
wtajemniczenia w rzeczy Boze3’, jednak prawdziwy gnostyk musi ostatecznie je
odrzucic.

Stuzba rozumowi i cnotom jest interpretowana jako wielkie zniewolenie.
Ciemiezy ona zarowno ducha jak i nature. Totez w rozdziale VIII, Mitos¢, gtowna
protagonistka dzieta, tak oto opisuje wielce dolegliwg kondycje tych, ktorzy podazajag
za wskazowkami cnot:

,Poniewaz kto pozostaje we wiadaniu cnot, koniecznie powinien odda¢ im
wszystko, czego tylko zadajg, niezaleznie od kosztu dla natury. Cnoty zas zadaja

zaszczytow, bogactw, serca, ciata i zycia. | dzieje sie tak, ze dusze oddaja wszystkie te

33 Nietzsche pisze o tym w wielu miejscach. Oczywiscie nie sposdb wszystkie je tutaj wymienic.
Tytutem przyktadu fragmenty gtoszace autonomie nadcztowieka wzgledem moralnosci ludu mozna
odnalez¢ w: F. Nietzsche, Antychryst, przet. L. Staff, Zielona Sowa, Krakéw 2006, aforyzm 2, s. 7.

34 R.E. Lerner, The Heresy..., s. 16.

3 Jednym z gtéwnych tematdw opisywanych przez Matgorzate jest mistyczna $ciezka unoszenia
sie duszy do kolejnych stopni wtajemniczenia. tacznie stopni tych jest siedem, zas na tylko trzech
pierwszych pomocnymi sg cnoty. Zob. N. Cohn, W pogoni...., s. 166.; R. E. Lerner, The Heresy..., s. 202.
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dobra, ktére przy nich pozostawaty, nie otrzymawszy w zamian nic dla natury; cnoty
za$ ciggle im mowig, iz tylko poprzez wielkie cierpienie cztowiek moze by¢ zbawiony”3®.

Czy zatem duchowy gnostyk, ktéry ucieknie spod tyranii cndt, staje sie
bezgrzeszny? A jesli tak, to czy jest to bezgrzesznos¢ materialna, czy formalna?

Kluczem do rozwigzania tej zagadki staje sie pojecie natury. Odpowiedz nasuwa
lektura IX rozdziatu Zwierciadta:

.Niech jedna z owych dusz — powiada Mito$¢ — postuzy nam za przyktad
dotyczacy wszystkich. Dusza ta [...] daje naturze to, o co ta prosi, bez zadnych wyrzutow
sumienia. Jednak natura ta jest tak dobrze uporzadkowana poprzez przeobrazenie
w jednosci z Mitoscig, z ktdrg wola tej duszy jest ztaczona, ze nigdy nie prosi o to, co
zakazane"¥'.

Zatem adept Wolnego Ducha posiada tak dobrze uporzagdkowang nature, iz nie
zada ona rzeczy materialnie niegodziwych. Stad tez formalnie bezgrzeszny gnostyk, jest
zarazem i materialnie bezgrzeszny, bowiem jego natura nie pragnie niczego, co bytoby
niemite Bogu.

Watek natury powraca w rozdziale XVII. Czytamy tam, iz:

[...] .gdy Natura potrzebuje tego, czego nie ma, wéwczas moga jej [Wolne
Dusze- M.T.] dac to, co do nigj nalezy.” [...] ,gdyby one miaty cokolwiek i wiedziaty, ze
inni majg wiekszg tego potrzebe, nigdy by tego nie zatrzymaty, nawet wtedy, gdyby
byty pewne, ze chleb i pszenica i inne pozywienie nigdy wiecej nie wyrosnie na ziemi.”
[...] ,Taka jest natura tych Dusz, i tak sie dzieje poprzez doskonata sprawiedliwo$¢, a ta
sprawiedliwos¢ jest boska, ktora przyznata duszy wtasciwg jej czesc.”

Cytat ten potwierdza wczesniejsze ustalenia. Ot6z dusza prawdziwie wolna,
chociaz moze spetnia¢ nakazy natury, to jednak nie jest zepsuta egoizmem i dzieli sie

z innymi. Postepuje zgodnie ze wskazaniami sprawiedliwosci proporcjonalnej —

kazdemu wedle potrzeb. Stwierdzenie to stoi w razgcym kontrascie do prezentowanych

36 Margaret Porette, Mirror...VIII.
37 Tamze IX.
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wyzej tresci inkwizycyjnych protokotow. W mysli Matgorzaty Porete Wolny Duch nie
kradnie, ani zabija; wrecz przeciwnie, beznamietnie wykonuje on czyny mitosierdzia.
Podsumowujac, kreowana przez Zwierciadto wizja natury i woli u prawdziwego
adepta Wolnego Ducha w zadnej mierze nie wspotgra z obrazem wytaniajacych sie
z uzyskanych przez inkwizycje zeznan osdb oskarzanych o przynaleznos¢ do omawianej
sekty. W promowanej przez Matgorzate duchowosci, bezgrzesznos¢ formalna pociaga
za soba bezgrzesznos¢ materialng. Wolnych Duch nie grzeszy, bo nie moze grzeszy¢,
ale oznacza to, iz z koniecznosci bedzie sie on powstrzymywat od wszelkich czynow,

ktore maja materie grzeszna.

Podsumowanie

Powyzsza analiza ukazuje duzy rozdzwiek pomiedzy portretem Wolnych Duchéw
wyfaniajgcym sie z pism polemicznych, prezentujacych opinie duchowienstwa
i Swiadectwa protokotdow inkwizycji, a duchowoscia sztandarowego pisma
wolnoduchakéw — Zwierciadta dusz prostych. Rozbiezno$¢ ta moze wynikaé z samej
metody, a raczej mechaniki, procesu inkwizycyjnego, ktora opierata sie na zadawaniu
konkretnych pytan i oczekiwania réwnie konkretnych, mieszczacych sie w szablonie,
odpowiedzi. Jednak poglad ten jest tylko jednym sposréd wielu proponowanych
wyjasnien, ktorych doktadna analiza dalece wykracza poza ramy niniejszego
opracowania.

Tym za$, co mozna z catg pewnoscig stwierdzi¢, jest istnienie dwdch rodzajéw
Wolnych Duchow. Obraz pierwszych przekazujag nam pisma polemiczne, wizerunek za$
drugich pochodzi z tego, co adepci méwili sami o sobie i o swojej drodze do Boga.
Przytoczona wczesniej opinia Cohna, iz Wolne Duchy antycypowaty XX-wieczne
postawy charakteryzujace ruchy totalitarne, opiera sie na zrodtach polemicznych.
Jednak z cata pewnoscig nie znajduje ona potwierdzenia w duchowosci Zwierciadta

dusz prostych.
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ABSTRAKT

W potowie minionego stulecia Norman Cohn wygtosit teze, iz herezja sredniowieczna,
okreslana mianem Bractwa Wolnego Ducha, wyznawata poglady i promowata postawy
bedace antycypacja ruchéw totalitarnych XX wieku. Dostrzezona przez amerykanskiego
badacza analogia opierata sie przede wszystkim na podejsciu do wiasnosci oraz negacji
porzadku spoteczno-prawnego, i bazowata na swiadectwach pochodzacych ze
srodowisk nastawionych polemicznie wzgledem adeptéw Wolnego Ducha. Artykut
poddaje weryfikacji przedstawiong przez Cohna opinie w Swietle dzieta Matgorzaty
Porete - Zwierciadto dusz prostych, uchodzacego za najwazniejszy tekst napisany przez
mistykow zwigzanych z Bractwem.

Stowa kluczowe: Totalitaryzm, Wolne Duchy, wtasnos¢, antynomizm, herezje
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