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Riba al-Nasiah i riba al-Fadl, czyli Koran i sunna o lichwie

Riba al-Nasiah and riba al-Fadl or usury according to the Quran and the Sunnah

ABSTRACT

Riba can roughly be translated as usury, a practice leading to unfair and unethical
enrichment of a lender at the expense of the debtor, who is charged excessive interest.
The significance of riba in Islam has been discussed for ages, and today in the times of the
growing Islamic financial market, Muslim scholars are faced with the need to adjust the
prohibition to the contemporary realities. The doctrine contains various definitions of the
term riba as well as numerous conflicting approaches to the objective and subjective scope
of the prohibition of usury. Whether the prohibition is perceived as an objection to
exploitation of the poor, or contradiction of charity, or simply a manifestation of the
differences in the understanding of the definition of money, riba is morally condemned by

all Muslim theologians.

1.Wstep
Riba w wolnym ttumaczeniu oznacza lichwe, czyli nieuczciwe i nieetyczne wzbogacenie
si¢ przez pozyczkodawce kosztem dtuznika poprzez pobieranie zawyzonych odsetek.

Potepienie dla lichwy, mimo iz wyrazone w odmienny sposob, znajduje swoj wyraz
w trzech najwigkszych religiach monoteistycznych $wiata.

W Torze odzwierciedla si¢ w trzech wersach, do ktorych wréce w dalszej czesci
publikacji, 1 dotyczy jedynie transakcji pomiedzy zydami. Stosowanie lichwy w stosunku
do innowiercow jest dozwolone w Starym Testamencie i1 jest to kwestia bezsporna
dla wiekszosci teologdéw judaizmu.

Lichwa w religii chrzescijanskiej potepiana jest od czasow starozytnych. Stanowisko
to podtrzymywali réwniez teologowie $redniowieczni. Na soborach powszechnych
Kosciot Katolicki wyrazat regularnie swoja dezaprobatg dla oprocentowanych pozyczek,
skupiajac si¢ przy tym przede wszystkim na osobach, ktore trudnity si¢ ich udzielaniem.

I tak, od obarczenia lichwiarzy zakazem przystgpowania do eucharystii, czy zakazem



udzielania im chrzescijanskich pogrzebow, az po ekskomunike. Sredniowieczna Europa,
w przeciwienstwie do obszaru cywilizacji islamu, stosunkowo szybko rozwigzata ten
problem®. Okres o$wiecenia pozwolil na rozdzielenie w panstwach zachodnich sfery
swieckiej od religijnej poprzez =zmian¢ umiejscowienia religii w ,ladzie
instytucjonalnym”. Z instytucji formalnej majgcej w panstwach zachodnich
usankcjonowanie prawne, o$wiecenie pozbawito religic zdolnosci formalnego
oddziatywania na przebieg procesow spolecznych i gospodarczych, i w rezultacie przeszta
ona do kategorii nieformalnej instytucji ,,sumienia’?.

Nieco inaczej sprawa wyglada w kwestii prawa szariatu, ktore nie wpisuje si¢
ani w definicj¢ prawa kanonicznego, ani stanowionego.

W przeciwienstwie do prawa kanonicznego, islam nie uznaje rozdzialu zycia
swieckiego od religijnego 1 reguluje kazdy aspekt postepowania indywidualnego

8. W odroznieniu od stworzonego przez ludzi

1 spotecznego swoich wyznawcow
zmiennego prawa stanowionego szariat zostat objawiony przez Boga i cztowiek nie moze
go zmienia¢?.

W islamie religia jest prawem 1 obowigzuje wszystkich, dlatego tez dobry prawnik
jest tozsamy z dobrym teologiem.

Zakaz lichwy (zwanej potocznie: ,,riba” ) w islamie trwa od wiekow. Od wiekow tez
trwa dyskusja wokot zagadnienia istoty tego zakazu.

Pomimo tego, iz zakaz lichwy jest gleboko zakorzeniony w historii $wiata
islamskiego, to islamskie banki oraz przede wszystkim islamski rynek finansowy,

zbudowany w oparciu o ten zakaz, to historia nowozytna®

. Poczatku przyczyn
powstawania islamskiej bankowosci doszukiwa¢ si¢ mozna w XX wieku wraz
z nadej$ciem epoki neo-ozywienia w islamie, ktéra to uznata stopg procentowg za riba.
Gléwnym celem dzialaczy neo-ozywienia bylo ograniczanie poglebiajacej si¢ laicyzacji
spoleczenstwa oraz szeroko pojetej westernizacji, ktora w zwigzku z kolonializmem,

a pézniej z odkryciem ropy naftowej i jej szerokich zastosowan, postepowata w szybkim

tempie w krajach Bliskiego Wschodu® Mniej wiecej na potowe lat siedemdziesigtych

1'W 1215 r. na IV soborze lateranskim rozdzielono lichwe ciezka (na wysoki procent) i lichwe tagodng. Te
interpretacje Kosciot utrzymuje do dnia dzisiejszego.

2 A. Lukasiewicz Europa a islam: religia jako zrédio zrézmicowania systemu polityczno-ekonomicznego,
w: Studia Europejskie, 3/2011, Warszawa 2011, s. 29-33.

3 Zob. M. Sadowski, Islam. Religia i prawo, Warszawa 2017.

4 K. Gorak-Sosnowska, P. Masiukiewicz, Bankowos¢ muzuimariska, Warszawa 2013, s.19.

5 Pierwszy bank islamski powstat w Egipcie w 1963 r.

6 M. Bonca, Islamskkie instrumenty finansowe, Warszawa 2010, s. 33.
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ubieglego wieku mozna datowaé rozpoczecie procesu, ktory mial decydujacy wpltyw
na powstanie islamskiego rynku finansowego. Wtedy islamscy uczeni dostosowali do
owczesnych czaséw definicje riby. Dziatania te, z jednej strony miaty zachegcié
muzulmanow do wspotpracy z bankami islamskimi, ktére unikaly stop procentowych,
z drugiej za§ wywrze¢ presje na rzadach tak, aby te z kolei zakazaty pobierania odsetek.
Podczas gdy kolejne kraje wprowadzaly do swojego systemu prawnego czg¢sciowe
lub catkowite zakazy stosowania stopy procentowej w produktach bankowych, rosnace
wydobycie ropy naftowe] powodowato ogromne przyplywy srodkow finansowych
1 koniecznos$¢ racjonalnego ich ulokowania. I tu wiasnie, wraz z nurtem panarabizmu,
w mysl idei neo-ozywienia oraz w obliczu petrorewolucji, pojawita si¢ w systemie
finansowym luka. Skutkiem tego jest stworzenie w ostatnim pieédziesiecioleciu
alternatywnych instrumentéw finansowych oraz, przede wszystkim, rozwdj islamskiego
rynku finansowego. Rynek ten funkcjonuje, przynajmniej na pierwszy rzut oka,
na podstawie zupetie innych zasad, za$ podstawowa z nich, predystynuja jego powstanie,
jest wlasnie zakaz riba.

W doktrynie znalez¢ mozna rdzne, odmienne proby definiowania riby oraz wiele
niespdjnych spojrzen na zakres przedmiotowy, jak 1 podmiotowy tego zakazu. Dlatego
tez, w tej publikacji postaram si¢ krotko przedstawi¢ jego zrodta oraz wybrane opinie na

jego temat, by cho¢ troche¢ przyblizy¢ odpowiedz na pytanie: ,,czym jest riba ?”.

2. Podstawowe zasady rynku islamskiego
Usankcjonowane zakazy, zarowno te koraniczne, jak i wywodzace si¢ z sunny, majg swoje
odzwierciedlenie w systemach prawnych wielu panstw islamskich oraz bezposredni
wplyw na funkcjonowanie ich rynkow finansowych. Aby zrozumie¢ specyfike
bankowosci, jak 1 catego rynku islamskiego, nalezy najpierw zdaé sobie sprawe¢ z rdznic
w stosunku do rozwigzan konwencjonalnych, ktore zaczynajq si¢ na etapie definiowania
podstawowych poje¢, jak np. ekonomia.

Definicji ekonomii w rozumieniu $wiata zachodniego jest wiele, wsrdéd nich mozna
wyszczegolni¢ definicje sformulowane przez P. Samuelsona i N. Nordhausa, i tak:
., Ekonomia jest to badanie dziatan cztowieka, dotyczqcych produkcji oraz wymiany
miedzy ludzmi. Ekonomia analizuje zmiany w catosci gospodarki - tendencje cen,
produkcji czy bezrobocia, tak by pomoc w ksztattowaniu polityki, za pomocg ktorej rzqdy
mogq wywierac¢ wplyw na catoksztatt gospodarki. Jest naukg o dokonywaniu wyborow -

bada, w jaki sposob ludzie dobierajq rzadkie albo ograniczone zasoby wytworcze (ziemia,



praca, wyposazenie, wiedza techniczna), aby produkowac z nich rozne dobra (jak na
przyktad zboze, wolowine, plaszcze, koncerty, drogi, rakiety) i jak decydujg o rozdziale
tych dobr miedzy konsumujqcych je cztonkow spoleczenstwa. To takze nauka o tym, w jaki
sposob istoty ludzkie organizujg dzialania w sferze konsumpcji i produkcji. Az wreszcie -
ekonomia jest naukgq o pienigdzu, stopie procentowej, kapitale i bogactwie’”.

Rownie cigzko jest jednoznacznie zdefiniowaé islamska ekonomig¢. Przyczyna
takiego stanu rzeczy jest przede wszystkim duze zréznicowanie gospodarcze panstw
muzulmanskich. Idac jednak §ladem za M. Bonca, ponizej przytocze probe sprecyzowania
tego terminu przez Zamira Igbala oraz Abbasa Mirakhora: ,, Ekonomia islamska to zbior
instytucji, to jest formalnych i nieformalnych zasad postgpowania oraz ich sposob
egzekwowania, zaprojektowany przez Dajgcego Prawo, to jest Allaha, poprzez zasady
opisane w Koranie, wyjasniony i dostosowany do codziennego uzycia w sunnie Proroka
Mahometa oraz rozszerzony na nowo pojawiajqce sie sytuacje przez ijtihaad, by zarzqdzac
alokacjq rzadkich zasobow, produkcjq i wymiang dobr oraz ustug, jak i dystrybucjg
dochodéw oraz bogactwa z nich wynikajgcego ™.

Ekonomia dla muzulmandéw wyznacza pewne ramy, reguly, ktorych podmioty
dzialajace na rynku islamskim muszg przestrzega¢. Reguluje w jakich branzach nie
inwestowac, z jakimi podmiotami nie wspotpracowac, jakimi instrumentami finansowymi
postugiwac sie¢, bedac uczestnikiem tego rynku. Reguluje co wolno, a czego nie wolno
robi¢. W $wietle szariatu zabronione na przyktad jest inwestowanie w gal¢zie przemystu,
ktére naruszajg zakazy islamu. Bankom dziatajacym zgodnie z szariatem nie wolno
finansowa¢ przedsiewzig¢ zwigzanych z produkcjg napojéw alkoholowych, tytoniu,
wieprzowiny czy broni. Zabronione jest takze finansowanie np. budowy budynku,
w ktorym wykonywana bedzie zabroniona dzialalno$¢ np. kasyna czy night-clubu. Nieco
inaczej jest w przypadku prowadzenia biznesu niezgodnego z islamem tylko czeSciowo,
ktorego dochdéd w wigkszosci stanowi dzialalnos¢ legalna w Swietle prawa
muzulmanskiego, np. prowadzenie restauracji oferujacej takze alkohol. W takiej sytuacii,
jesli dochdd z tytutu dziatalnos$ci zabronionej jest mniejszy niz 30% catego dochodu,
przedsigbiorca moze zastosowac ,proces oczyszczenia", poprzez przekazanie zysku

z nielegalnej dziatalnosci na cele dobroczynne®. Podobna sytuacja bedzie miata miejsce

7P. A. Samuelson, W. D. Nordhaus, Ekonomia cz. 1, Warszawa 1998, s.3.

8 M. Bonca, Islamskie..., s. 51, cit. za: Z. Igbal, A. Mirakhor, An Introduction to Islamic Finance. Theory and
Practice, Singapur 2007, s. 32.

9 M. Bonca, Islamskie..., s. 108.
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w przypadku inwestowania w przedsigwziecia, ktorych zadluzenie oparte jest o ribg
i wynosi do 30%2°. W przypadku gdy inwestor bedzie chcial ulokowa¢ swéj kapitat
w takim biznesie, jego dochéd réwniez powinien zostaé ,,oczyszczony”!!. Oprocz tych
obostrzen, szariat pelen jest tez innych zakazoéw, ktéore z zalozenia majg chroni¢
uczestnikoOw rynku przed szeroko pojeta niesprawiedliwoscia czy wyzyskiem.

Wyrazem tego jest np. zakaz maisir'?

odnoszacy si¢ przede wszystkim do gier
losowych, zabraniajacy  odnoszenia korzy$ci finansowych bez placenia kwoty
odpowiadajacej rownowartosci otrzymanego dobra, albo, méwiac najprosciej, odnoszenia
korzysci bez zapracowania sobie na nie (zdobywanie bogactwa przez przypadek, nie przez
wysitek)®.

Nalezy w tym miejscu wspomnie¢ takze o zakazie gharar, ktory mimo, iz nie ma
zadnego bezposredniego umocowania w Koranie, uwazany jest za drugie po ribie,
najwazniejsze ograniczenie islamskiego rynku finansowego. Gharar odnosi si¢ do
transakcji niepewnych, gdy strona nie ma dostatecznej informacji na temat samej umowy
lub kupujacy nie ma odpowiedniej wiedzy dotyczacej charakteru czy jakosci
przedmiotu transakcji. Gharar oznacza: niepewno$¢, zagrozenie, szanse lub ryzyko'?,
jednak najlepiej odzwierciedlajacym jego istot¢ stowem w jezyku polskim jest po prostu:
oszustwo® Oszustwo w tym przypadku powinno by¢ rozumiane jako asymetria
informacyjna tj. niedoinformowanie jednej ze stron *°.

W islamie, ktory wyrdst w kulturze arabskiej, gdzie handel ma szczegolne znaczenie,

a zasady swobody umow 1 wspoéldzielenia ryzyka sa fundamentalne — zakaz gharar petni

10 Zob. takze: https://us.spindices.com/index-family/shariah/dow-jones-islamic-market [dostep: 01.03.2019 r.].
1'M. Bonca, Islamskie..., s. 108.
12 Koran, sura 2 werset 219 oraz sura 5 werset 90, thum. J. Bielawski, Warszawa 1986 (w pracy zastosowano zapis

skrécony Koran 5:90).

13 M. Ayub, Understanding Islamic Finance, Waszyngton 2007, s. 112.

14 Ibidem, s. 58.

15 M. Bonca, Islamskie..., s. 76.

16 Aby lepiej zrozumie¢ co jest, a co nie jest gharar — warto przytoczy¢, stworzone gloéwnie na podstawie hadisow,
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przyklady przypadkéw tworzacych warunki jego wystgpowania: 1) brak mozliwosci udowodnienia
posiadania/wlasnosci przedmiotu transakcji (np. sprzedaz zabtgkanego albo nienarodzonego zwierzgcia);
2) brak wiedzy kupujacego co do przedmiotu transakcji (np. gdy sprzedawca mowi do nabywcy — ,,sprzedam
ci to, co mam w kieszeni”), cech charakterystycznych przedmiotu (np. ,,sprzedam ci kawatek tkaniny, ktora
mam w domu”), ceny przedmiotu (np. ,,w dzisiejszej cenie” lub ,,po cenie rynkowe;j”), ilosci przedmiotu; 3)
sprzedaz z warunkiem zawieszajacym (np.: sprzedaz mogaca ulec zmianie pod wptywem nieprzewidzianych
wydarzen tj. Smierci danej osoby); 4) dwie sprzedaze w jednej transakcji; 5) sprzedaz z nieprzewidywalnymi
konsekwencjami, (np. sprzedaz chorego zwierzecia); 6) sprzedaz ktérej rezultat jest okreslony przez rzucanie
kamieniem (bai al-hasah,); 7) sprzedaz realizowana przez sprzedawce rzucajacego przedmio-tami (najczesciej
czg$cig garderoby, kawatkiem materiatu) w kupujacego, bez mozliwosci dania mu okazji do poprawnej oceny
i zapoznania si¢ z przedmiotem transakcji (bai munabaha); 8) sprzedaz polegajaca jedynie na mozliwosci
dotkniecia przedmiotu sprzedazy bez mozliwosci doktadniejszego obejrzenia (bai mulamasa). Zob. tez: M.
Al-Kaber, ,,Techniki finansowe bankow islamskich,” w: Optium. Studia ekonomiczne nr 3 (63), 2013, s.182



funkcj¢ ochronng dla stron i ogranicza ryzyko oszustwa jednej z nich, zmuszajac
kontrahentéw do precyzyjnego okreslenia przedmiotu transakcji. Nie mniej jednak gharar
nie jest jednoznacznie doprecyzowany, bywa zatem obiektem wielu réznych wykladni
i interpretacji, co w rezultacie moze prowadzié¢ do naduzy¢?’.

Pojecie riby takze nie jest jednoznaczne. Spora cz¢s$¢ ulemow (islamskich uczonych)
twierdzi, ze oprocentowanie jest zakazane w kazdej formie. Przedstawiciele islamskich
szkot prawniczych uwazaja, ze aby kontrakt byl wazny, nie moze wystgpowac w nim riba.
Zakaz dotyczy przede wszystkim sprzedazy 1 barteru, ale tez innych umow, takich jak
nieodptatne pozyczki'®. Muzulmanie zgadzaja si¢ co do tego, ze riba jest zabroniona,
jednak nie do kofica zgadzaja sie co do tego, czym ta riba jest™®.

W doktrynie przyjat si¢ podziat riby ze wzgledu na zrédta prawa, z ktérych 6w zakaz
pochodzi. I tak, Riba al-Nasiah, inaczej Riba al-Quran®® wywodzi si¢ wprost z Koranu,
za$ mniej popularna Riba al-Fadl pochodzi z sunny, stad tez zwyklo si¢ na nig moéwic¢ Riba
al-Sunnah?!.W tej publikacji uzywam skrotu myslowego ,.riba” w odniesieniu do Riby
al-Nasiah. W literaturze czesto bowiem uogoélnia si¢ termin ,,riba” i utozsamia si¢ go
bezposrednio z pochodzacym z sur zakazem. Owa sytuacj¢ mozna wyjasni¢ faktem,
ze Riba al-Fadl dotyczy wymian barterowych, ktore stracity na popularnosci od czasow

spoteczenstwa mekkanskiego siodmego wieku naszej ery??,

3. Riba Al.-Nasiah
Koran odnosi si¢ do riby tacznie w dwunastu wersetach, za$ samo stowo ,,riba” pada
w nim osiem razy. W surach wyr6zni¢ mozemy cztery wzmianki dotyczace riby, ktore postaram
si¢ po kolei omowi¢ tak, by przyblizy¢ ich kontekst.
Sa to:
1) potepienie lichwy jako przeciwienstwa jalmuzny,
2) potepienie postepowania Zydow, ktorzy praktykuja lichwe pomimo zakazu w ich
religii,

3) zakaz pobierania lichwy podwojnie podwojonej,

' M. Kasiak ,,Bankowosé¢ muzutmanska — podtoze ideologiczne oraz religijne” , ,,Acra Erasmiana” 2016, t. 11,
s. 42.

18 F. Nomani, The Interpretative Debate of the Classical Islamic Jurists on Riba (Usury), Paryz 2010, s.3

19 M. Farooq Riba, Interest and Six Hadiths: Do We Have a Definition or a Conundrum, w: Review of Islamic

Economics, vol. 13, no. 1, Manama 2009, s. 3.

2https://financial-dictionary.thefreedictionary.com/Riba+al-Quran [dostep: 01.03.2019 r.].

2L https://financial-dictionary.thefreedictionary.com/Riba+al-Sunnah [dostep: 01.03.2019 r.].

22 M. Farooq Exploitation, Profit and The Riba-Interest Reductionism, “International Journal of Islamic and Middle
Eastern Finance and Manage” 2006, Manama 2006, s. 300.
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4) jednoznaczny zakaz lichwy, nakaz pokuty i zwrocenia nienaleznie pobranych odsetek.

AD1)

W islamskich gospodarkach uznaje si¢ dominacje celéw wspolnotowych nad celami
jednostki, jednoczesnie potepiajac egoizm i ktadac nacisk na solidarno$¢ spoteczna.?
Islam o jalmuznie wyraza si¢ w licznych hadisach oraz w Koranie w Surze 9:60:

wJatmuzny sq tylko dla ubogich i biedakow,
i tych, ktorzy przy nich pracujg,
i dla tych, ktorych serca zostaly pozyskane,
i na wykup niewolnikow,
i dla dtuznikow,
i dla drogi Boga,
i dla podroznego.
To jest obowigzek natozony przez Boga!

Bog jest wszechwiedzqcy, madry!”?*

Jalmuzna w islamie rozumiana jest jako oddawanie okreslonej cze$ci swoich dochodow
potrzebujacym. Stanowi jeden z pigciu podstawowych filaréw islamu i urasta wrecz do
kategorii obowigzku kazdego muzulmanina. Co wigcej, ma swoje usankcjonowanie
w prawodawstwie wielu krajow muzutmanskich w postaci specjalnego podatku o nazwie Zakat.
Pierwszy, ujawniony w Mekce werset dotyczacy riby stawia lichwe niejako w opozycji
do jalmuzny. Werset ten, zawarty w Surze al/-Rum (Bizantyjczycy, 30:39), wskazuje:
,,A to, co dajecie na lichwe,
by powigkszylto si¢ kosztem majqtku innych ludzi,
nie powigkszy sie u Boga.
Lecz to, co dajecie jako jatmuzne,
poszukujgc oblicza Boga
- oni otrzymajq to w dwdjnasob ">
Wedlug M. Usmaniego, powyzszy werset nie niesie za sobg zakazu, a jedynie moze

stanowi¢ pewnego rodzaju wskazowke postgpowania, ktéra powinna dawa¢ adresatowi do

2 A. Lukasiewicz, Europa a islam..., s. 37.
2 Koran 9:60.
% Koran 30:39.
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zrozumienia, ze lichwa nie jest popierana przez Allaha i w przeciwienstwie do jalmuzny nie

przyniesie nagrody ani w tym, ani w przysztym zyciu?.

AD 2)

Wersety w Surze A/-Nisa (Kobieta, 4:160-161) sa z kolei krytyka zlego postepowania
Zydéw. Wspominajg miedzy innymi o uprawianiu przez nich lichwy, bowiem jak napisano
W surze:

,,1 z powodu niesprawiedliwosci
tych, ktorzy wyznajq judaizm,
zakazaliSmy im rzeczy przyjemnych,
ktore byly dla nich dozwolone,
i dlatego ze odsuneli si¢ bardzo
od drogi Boga, i poniewaz brali lichwe,
chociaz to byto im zakazane;
i poniewaz niestusznie zjadali majgtek ludzi -
My przygotowalismy dla tych, ktorzy sq niewierni,
kare bolesng®’.
Powyzsze wersety nie odnosza sie do lichwy przedmiotowo i sobie jej nie zabraniaja. Dotycza
jedynie wyznawcow judaizmu 1 powinno si¢ je rozumie¢ raczej jako awersje co do
nieprzestrzegania przez nich starotestamentowego zakazu lichwy wyrazonego w pigcioksiegu,
czyli jakze waznej dla Zydow Torze.

W wersach Ksiegi Wyjscia®®, Ksiegi Kaptanskiej*® oraz Ksiegi Powtorzonego Prawa®!

mozemy znalez¢ bowiem jasno wyrazony zakaz co do udzielania oprocentowanych pozyczek

innym wyznawcom judaizmu. Na nich jednak zakaz lichwy si¢ zaczyna i1 konczy, bowiem

%M .Usmani, The Historic Judgment on Interest Delivered in the Supreme Court of Pakistan , Historical Analysis
of the Verses of Riba, Karaczi 1999, paragraf 17.

27 Koran 4:160-161.

2 M. Usmani, The Historic.., paragraf 18.

2 (KW 22,24) stanowi: ,, 24 Jesli pozyczysz pienigdze ubogiemu z mojego ludu, zZyjgcemu obok ciebie, to nie
bedziesz postepowal wobec niego jak lichwiarz i nie kazesz mu ptaci¢ odsetek.”

PL 25,35-37) stanowi: ,,Jezeli brat twoj zubozeje i reka jego ostabnie, to podtrzymasz go, aby mogt zZy¢ z tobg

przynajmniej jak przybysz lub osadnik . 36 Nie bedziesz brat od niego odsetek ani lichwy. Bedziesz si¢ bat
Boga swego i pozwolisz zy¢ bratu z sobq. 37 Nie bedziesz mu dawat pieniedzy na procent. Nie bedziesz mu

dawat pokarmu na lichwe.”

SL(PWT 23, 20-21 ) stanowi: ,, 20 Nie bedziesz zqdat od brata swego odsetek z pieniedzy, z zywnosci ani odsetek
z czegokolwiek, co si¢ pozycza na procent. 21 Od obcego mozesz si¢ domagac, ale od brata nie bedziesz
zqdat odsetek, aby ci Pan, Bog twoj, blogostawil we wszystkim, do czego reke przytoZysz w ziemi, ktorg
idziesz posigsc.”
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w kwestii pobierania odsetek od pozyczek udzielanych nie-Zydom, teologowie sa raczej
zgodni co do ich dopuszczalno$ci®2.

Co prawda pojawiaty si¢ glosy teologow odmiennie odnoszace si¢ do powyzszej
kwestii, lecz stanowily one margines, jak np. spojrzenie Rabina Isaaca Abrabanela, ktéry
dokonat egzegezy powyzszych wersow w swoich komentarzach do Starego Testamentu.
Zdaniem Abrabanela zakres podmiotowy w nich zawarty nalezy rozszerzy¢ takze o chrzescijan
i muzulmanow, poniewaz ich systemy wiary wywodza si¢ pierwotnie z judaizmu i majg
wsp6lna podstawe etyczna®.

Uczeni islamscy takze niejednokrotnie poddawali w watpliwos¢ bezwzglednos¢ zakazu
riba wzgledem wszystkich. Zdarzaja si¢ postulaty ulemow, aby zawezi¢ krag podmiotow
zakazu do wyznawcow islamu i dopusci¢ stosowanie lichwy w stosunku do innowiercow.
Na przyktad Shah Abdul Aziz, mujaddid uznawany za jedna z najwybitniejszych postaci Swiata
muzutmanskiego XVIII wieku, w swojej fatwie pozwolil muzulmanom w Indiach angazowa¢
sie¢ w transakcje oparte na odsetkach z niemuzulmanami®®. Islamski uczony al-Tabari,
analizujac powyzsze wersy Tory i wersety 4:160-161 Koranu, wysnut stwierdzenie, ze skoro
ribe z okresu przedmuzulmanskiego mozna poréwna¢ do lichwy uprawianej przez
przedstawicieli judaizmu oraz zwazywszy na fakt, ze Boskie nakazy skierowane do zydow
1 muzulmanow wzajemnie si¢ potwierdzaja, to nalezy rozumie¢, ze riba obowigzuje, ale tylko
pomigdzy muzutmanami®,

AD 3)

Riba przez wieki nie byta i wciaz nie jest rozumiana jednoznacznie przez islamskich
uczonych. Wielu z nich ma odmienne opinie na temat jej istoty. Spor trwa przede wszystkim
na plaszczyznie prob okreslenia ewentualnych granic riby 1 dopuszczenia jakichkolwiek
wyjatkow od niej. W celu lepszego zrozumienia istoty problemu, warto cofna¢ si¢ do czasow
przedislamskich, kiedy wsrdd arabéw powszechne byto tzw. ,,podwojne podwajanie” wartosci
dhugu. Wierzyciel nie zwigkszat naleznego kapitatu pozyczki w momencie jej udzielania, lecz
niesptacone zobowigzanie wzrastato dwukrotnie w momencie jego wymagalno$ci. Oznaczato
to, ze w przypadku braku sptaty zadtuzenia w okre§lonym terminie, wierzyciel podwajat dtug,

a dtuznik musiat sptaci¢ go w ciggu kolejnego roku, aby nie zostat on ponownie podwojony.

32 G. Robinson, Essential Judaism: A Complete Guide to Beliefs, Customs & Rituals, Nowy Jork 2000, s. 243.

33 Ibidem.

3 F. Aziz, M. Mahmud, E. Karim, 4An Analytical Review of DifferentConcepts of Riba (Interest) in the Sub-
Continent, w: KASBIT Business Journal, 1 (1) /2008, Karaczi 2008, s. 38.

%5 F. Nomani, The Interpretative Debate of the Classical Islamic Jurists on Riba (Usury) w: Topics in Middle
Eastern and North African Economies, http://www.luc.edu/orgs/meea/39 [dostep 01.03.2019 r.], Chicago
2002, s. 3.
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Nietrudno wobec tego, wyobrazi¢ sobie sytuacje, w ktorej poczatkowo niewielka zaciggnigta
pozyczka, w wyniku losowej, zyciowej sytuacji powodujacej niemozliwos¢ jej sptaty, urastata
do niebotycznych rozmiardw.

Potepienie owego zachowania znalazto swoje odzwierciedlenie w surze. Sura al-Imran
(Rodziny Imrana, 3:130) odnosi si¢ bowiem do tej kwestii w sposdb nastgpujacy:

., O wy, ktorzy wierzycie!
Nie zdzierajcie lichwy podwojnie podwojonej.
1 bojcie sie Boga!
Byé moze, wy bedziecie szczesliwi! "®,

Powyzszy werset zawiera odniesienie do riby jako ,,podwojnie podwojonej”(riba al-
Jahiliyyah), wskazujac jednoczesnie pewnego rodzaju kryterium ilosciowe. Nalezy zwrocié
uwage, ze zadne pozostale wersety Koranu nie odnosza si¢ do przedmiotu riby poprzez
wskazanie jakiegokolwiek innego zakresu ilosciowego, w aspekcie ktorego nalezy ribe
postrzega¢. Watpliwosci co do rozumienia zakresu pojecia opisat m.in. Fazal-ur-Rehman,
ktory dowodzil, ze wszystkie wersety Koranu odnoszace si¢ do riby nalezy postrzega¢ poprzez
kryterium ilosciowe okreslone w wersecie 3:130, za§ sam zakaz lichwy powinien by¢
rozumiany w konteks$cie ,.ekstremalnej formy wyzysku” wyrazonej wiasnie w powyzszym
wersecie.’’ Podobne zdanie utrzymywalo i utrzymuje wielu islamskich uczonych, jak
chociazby Ibn Abbas, kuzyn Mahometa i jeden z pierwszych jurystow islamskich, oraz wielu
innych utozsamiajgcych ribe wtasénie z riba al-Jahiliyyah®.

Powyzsze rozumowanie prowadzi¢ mogloby do konkluzji, Ze nie nalezy doszukiwac si¢
w zakazie riby zadnego ekonomicznego podioza, lecz powinien by¢ on raczej postrzegany na
tle czysto etycznym. I tak, Syed Yaqoob Shah definiowal rib¢ jako znany 1 powszechnie
stosowany przez arabow w czasach przedislamskich ,,pewnego rodzaju dodatek™ do sumy, ktora
wierzyciel otrzymywat od dhuznika w przypadku nieterminowej sptaty udzielonej pozyczki®.
Jego zdaniem termin riba nie zostal objasniony w Koranie ze wzgledu na powszechno$¢

1 oczywistos¢ tego faktu.

3% Koran 3:130.

87 F. Aziz, M. Mahmud, E. Karim, An Analytical..., s. 38.
38 M. Farooq, Riba, interest..., s. 107.

% F. Aziz, M. Mahmud, E. Karim, An Analytical..., s. 40.
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AD 4)
Sura al-Bagarah (Krowy, 2: 275-276, 278-280) ze wszystkich sur najobszerniej odnosi
si¢ do riby, porownujac ja z jatmuzng.
. 275 A ci, ktorzy pozerajq lichwe,
nie powstangq inaczej, niz powstaje ten,
ktorego przewrocit szatan przez dotknigcie.
Tak jest, poniewaz oni mowigq:
"handel jest podobny do lichwy."”
Lecz Bog dozwolit handel, a zakazat lichwy.
A ten, kto otrzymal napomnienie od swego Pana
i powstrzymat sie,
bedzie miat swoje poprzednie zyski
i jego sprawa nalezy do Boga.
A ktorzy powrocg,
tacy bedg mieszkancami ognia,
oni tam bedq przebywac na wieki.”
276 Bog zniweczy lichwe, a pomnozy dawanie jatmuzny.
Bog nie mituje Zadnego niewiernego grzesznika!
278 O wy, ktorzy wierzycie! Bojcie si¢ Boga
i porzuccie to, co pozostato z lichwy,
jesli jestescie wierzqcymi!
279 Jesli jednak tego nie uczynicie,
to oczekujcie wezwania do wojny
od Boga i Jego Postanca!
A jesli si¢ nawrocicie,
to otrzymacie swoj kapitat.
Nie czyncie niesprawiedliwosci,
to i wy nie doznacie niesprawiedliwosci!
280 A jesli kto jest w trudnym potoZeniu,
to nalezy poczekad, az jego sytuacja sie poprawi;

ale darowanie tego jako jatmuzny
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jest dla was lepsze;
zebyscie tylko wiedzieli! ™.

W sunnie al-Bagarah Koran potegpia lichwe jako przeciwienstwo jalmuzny jednocze$nie
zabraniajac jej. Co wigcej stanowi, ze majac takg mozliwos¢ lepiej jest umorzy¢ dtug, anizeli
wymagac splaty zobowigzania od dtuznika.

Jak juz wspomnialem, w klasycznym ujeciu wiekszo$¢ uczonych jest zdania, ze nie
wolno pobiera¢ jakiejkolwiek z gory ustalonej kwoty ponad rzeczywista warto$¢

zobowigzania.*!

Jedyng zatem dozwolong, pozyczka w ktérej wierzyciel nie pobiera
ani odsetek, ani z gory ustalonych kwot od pozyczonych pienigdzy jest dziatajaca na zasadzie
dobrej woli pozyczkodawcy gqard-al-Hassan, czyli tzw. dobra pozyczka. Koran stanowi
bowiem w surze al-Bagarah (Krowy): ,,a kto da Bogu piekng pozyczke, on powigkszy jg
wielokrotnie” ** Takze w surze al-Hadit (Zelazo): A kto da Bogu piekng pozyczke, on mu jg
odda w dwdjnasob i bedzie mial nagrode szlachetng”.*® Qard-al-Hassan co do zasady nie
dopuszcza takze pobierania jakichkolwiek odsetek za nieterminowe splacenie zobowigzania.
Dhuznik powinien mie¢ zatem tyle czasu, ile potrzeba mu na sptatge. W przypadku niemoznosci
zwrotu nalezno$ci, w dobrym tonie jest umorzenie splaty kapitatu tak, by ztagodzi¢ cierpienie
zobowigzanego, oczywiscie jesli sta¢ na to wierzyciela. Koran stanowi bowiem: 4 jes/i kto jest
w trudnym polozeniu, to nalezy poczekaé, az jego sytuacja sie poprawi(...)**.

Wedtug czgsci teologdw, zawarte w powyzszym wersecie odestanie do ,trudnego
polozenia” moze sugerowaé, ze Koran utozsamia transakcje kredytodawcy z kredytobiorca
z transakcja bogatego z biednym. Spojrzenie na catoksztatt zakazu riby przez taki pryzmat
spowodowato, ze cze$S¢ uczonych zaczgla postrzegaé go jako zakaz uzywania narzedzia
wyzysku biednych przez ludzi bogatych. Takie rozumowanie prowadzi wprost do uznania
dopuszczalno$ci uzywania, niewpisujacych si¢ w ten uproszczony schemat (bogaty-biedny)
instrumentow finansowych, jak np. oprocentowanych lokat bankowych, obligacji czy nawet
pozyczki na rozw0j przedsiebiorstwa.

Dla przyktadu, w latach 60 XX w., wsrdd czesci islamskich uczonych ozyta burzliwa
dyskusja na temat wlasciwej interpretacji riby. Teologowie usitowali odpowiedzie¢ na pytania,
dlaczego lichwa zostala zakazana i czy zakaz ten jest zasadny i1 aktualny w czasach

terazniejszych. W takim wiasnie tonie wypowiadal si¢ migdzy innymi woéwczas znany egipski

40 Koran 2:275-276, 278-280.

4L M. Al-Kaber, Techniki finansowe bankoéw islamskich w: Optimum Studia Ekonomiczne NR, 3 (63) 2013, s.183.
42 Koran 2:245.

43 Koran 57:11.

4 Koran 2:280.
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teolog Jusuf al-Karadawi. Zaznaczyt on bowiem, ze w dzisiejszych czasach kredytodawca
wcale nie musi by¢ czlowiekiem bogatym, a kredytobiorca nie koniecznie zadluza sig
z przyczyny niedostatku. Jego zdaniem rozmyta si¢ obecnie pierwotna pozycja kredytobiorcy
1 kredytodawcy, co w rezultacie pozbawia sensu istnienie tak duzych restrykcji co do
stosowania zakazu oprocentowania w roznej formie®.

Z kolei nieco wczesniej, bo w XIX w., Syed Ahmed Khan uznat, Ze riba powinna
obowigzywac¢ tylko w stosunku do transakcji bogaty—biedny, co oznacza takze pewne
odstgpstwo od tradycyjnego mys$lenia i ograniczenie niedopuszczalnos$ci oprocentowanych
pozyczek tylko do tych, zaciaganych z powodu niedostatku®®. Z drugiej jednak strony poprzez:
A jesli kto jest w trudnym potozeniu” powinno si¢ raczej rozumie¢ stan wyjatkowy.
Przyjmujac taki tok my$lenia, zakaz riba w poprzednich wersetach Koranu odnosit si¢ bedzie
do ogdlnych przypadkéw pozyczek udzielanych osobom, ktére nie sa3 w trudnych
okoliczno$ciach, za$ ,, 4 jesli kto jest w trudnym potozeniu” to raczej wyjatek od reguty®’.

Powyzsze nie zmienia faktu, ze pieniagdz dla muzulmanéw nie miat warto$ci sam
w sobie i zawsze byl traktowany jedynie w kategorii $rodka wymiany, a nie kapitatu.*® Kapitat
bowiem to tylko takie zasoby, ktére moga zosta¢ uzyte w procesie produkcyjnym do
wytworzenia dobr, za$ pienigdze nie speiniajag wymogow takiej definicji, gdyz nie da si¢ z nich
nic wyprodukowa¢®®. Niemniej jednak, cze$¢ uczonych obecnie dopuszcza wykorzystywanie
waluty w sposob produktywny°.

Dla przyktadu, Muhammad Sayid Tantawi, mufti uniwersytetu al-Azhar w Kairze,
w swoje] fatwie zezwolit na zakladanie lokat bankowych w zamian za z gory okreslong stope
zwrotu, gdyz jak stwierdzil ani Koran ani sunna nie zabraniaja osiggania wynagrodzenia
od kapitatu, jezeli korzy$¢é odnoszona jest bez szkody dla drugiej strony>?.

Mozna zatem zauwazy¢, ze podazajacy ,,z duchem czasu” badacze chcieli zreformowacé
prawo poprzez dostosowanie interpretacji do dzisiejszych realiow, z drugiej za$ strony pojawity
si¢ glosy, jakoby riba od poczatku byta czym innym niz zwyklo si¢ przyjmowac. Najbardziej
unikatowe stanowisko w tej sprawie miat Atta Ullah Palvi. Absolutnie zaprzeczyt on koncepcji

riby, gdyz jak twierdzil, wersety odnoszace si¢ do niej interpretowane w innym kontekscie nie

Y. Al-Qaradawi, The lawful and the prohibited in islam, Kair 2001, s. 262-263.

46 F. Aziz, M. Mahmud, E. Karim, 4n Analytical..., s. 38.

4 Asif  Iftikhar, The Meaning of  Riba, artykut dostepny w internecie:
http://www.al-mawrid.org/index.php/articles/view/the-meaning-of-riba [dostep 01.03.2019 r].

48 Zob. M.F. Khan, The value of money and discounting in islamic perspective, Dzudda 1991 s. 35-39.

49 M. Bonca, Islamskie instrumenty..., s. 84.

0 F. Aziz, M. Mahmud, E. Karim, An Analytical..., s. 39.

L A. Lukasiewicz, Europa a islam..., s.44.
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zawieraja w sobie waznego zakazu. Werset, w ktorym napisano z kolei, ze Bog dopuscit handel

a zabronit riby, to tylko cytatowanie niewiernych, a nie stowa Allaha®2.

4. Riba Al.-Fadl
Zakaz Riba al-Fadl (inaczej Riba al-Sunnah) wywodzi si¢ z sunny i dotyczy wymiany
barterowej tozsamych dobr w réznych ilosciach. Wedtug czesci uczonych, powstat aby uniknaé
obchodzenia zakazu pobierania odsetek. Jednak jak juz wspomniatem, ze wzgledu na mala
popularno$¢ barteru w dzisiejszych czasach, Riba al-Fadl zostala zapomniana na rzecz
koranicznej Riba al-Nasiah. Wyrazony w sunnie zakaz Riba al-Fadl odnosi si¢ wprost
do szesciu dobr, tj. ztota, srebra, daktyli, pszenicy, soli, jeczmienia.
I tak, dla przyktadu w zbiorze hadisow Sahih al-Bukhari®® w Ksiedze o handlu napisane jest:
., Wymiana ztota za zloto jest lichwq, chyba ze jest z reki do reki i w rownej ilosci, i wymiana
pszenicy za pszenice jest lichwgq, chyba ze jest z reki do reki i w rownej ilosci, i wymiana daktyli
za daktyle jest lichwg, chyba ze jest z reki do reki i w rownej ilosci; i wymiana jeczmienia za
Jeczmien jest lichwg, chyba Ze jest z reki do reki i w réwnej ilosci”>* >°.
Takze:
., (-..)Nie sprzedawajcie zlota za zioto, chyba ze o rownej wadze (i z reki do reki), i nie
sprzedawajcie mniejszej ilosci za wiekszq lub odwrotnie; i nie sprzedawajcie srebra za srebro,
chyba zZe o rownej wadze (i z reki do reki), i nie sprzedawajcie mniejszej ilosci za wigkszq lub
odwrotnie, i nie sprzedawajcie ztota ani srebra, ktorego nie ma podczas wymiany na zloto lub
srebro, ktore jest”56.

Skoro zatem zakazana jest wymiana okre§lonych w hadisach, tozsamych ze sobg
towarow, jesli wystepuje pomiedzy nimi dysproporcja co do ich ilosci, to najprostszymi
stowy, za kilogram pszenicy kontrahentowi zawsze nalezy si¢ kilogram pszenicy i niezaleznie
od ewentualnej r6znicy w jej warto$ci lub jakosci. Na dowod powyzszego w innym hadisie
napisane jest:

., (..)Trafialy si¢ nam najgorsze odmiany daktyli i wymienialiSmy dwa sa’ mieszanki za jeden

%2 F. Aziz, M. Mahmud, E. Karim, 4n Analytical..., s. 40.

53 Sahih al-Bukhari jest to zbidr hadiséw autorstwa muzulmanskiego uczonego al-Bukhariego, stawiane przez
sunnitow jako drugie po Koranie, najwazniejsze w hierarchii dzieto religijne.

% Sahih al-Bukhari, 34 Ksiega o handlu 54. Rozdzial: O sprzedazy i gromadzeniu zywno$ci 2027,
thum. Elzbieta Al-Saleh, Mohammed Al-Saleh, https:/sites.google.com/site/oislamie/hadisy/sahih-bukhari
[dostep 01.03.2019 r.]; (w pracy zastosowano zapis skrocony Sahih Al-Bukhari 34:54:2027)

%5 Zob. tez Sahih Al-Bukhari 34:74:2062 oraz 34:76:2065.

%6 Sahih Al-Bukhari 34:78:2068.
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sa’daktyli lepszej jakosci. I Prorok rzekt nam: «Nie jest wam dozwolone wymienianie dwoch

sa’za jeden, ani dwoch dirhamow za jeden» .

Taki stan rzeczy powoduje, ze kontrahent chcacy zamienic¢ towar gorszy na jako§ciowo
lepszy, lecz w mniejszej ilosci dokonatby riby Al-Fadl. W tej sytuacji, idac za kolejnym hadisem
— zamiast wymiany towaru tego samego rodzaju, mozliwa jest sprzedaz towaru za gotowke
wedhug warto$ci rynkowej i kupno innego towaru w zamian za wplywy pieni¢zne ze sprzedazy,
napisane jest bowiem:

., Przekazali Abu Sa’id Al-Chudri i Abu Hurajra: Postaniec Boga, niechaj Bog go btogostawi
i obdarza pokojem, wystal mezczyzne do Chajbaru. Ten przywiozi mu stamtqd wysmienite
daktyle. Prorok zapytal: ,, Czy wszystkie daktyle w Chajbarze sq takie? . Ten odpowiedzial: Na
Boga,

nie, Postancu Boga! My wymieniamy jeden garniec tych daktyli na dwa garnce naszych i dwa
garnce tych na trzy naszych. Postaniec Boga rzekl: ,, Nie czyncie tego, sprzedawajcie mieszanki

daktyli (posledniego rodzaju) za pienigdze, i za pienigdze kupujcie dobre”™®.

Nierowny ilo$ciowo barter tozsamych towardow jest zakazany, lecz co do wymiany
jednego z surowcow na inny — hadis jednoznacznie na nig zezwala:
., (-..)Prorok zabronit sprzedazy zlota za zloto i srebra za srebro, chyba Ze o rownej wadze
(i z reki do reki). I pozwolit nam sprzedawa¢ zloto za srebro i odwrotnie, jesli chcielismy ™°.
Jednakowoz sprzedaz jednego surowca na kredyt w zamian za zaptat¢ innym surowcem jest
zabroniona (np. sprzedaz srebra na kredyt w celu otrzymania ztota), oczywiscie o ile ta swoista
zamiana nie bedzie opiera¢ sie o rynkowe warto$ci w momencie zawierania transakc;ji®.
Wymiana r6znych dobr na miejscu nie nosi znamion riby, lecz wymiana na kredyt
z mozliwo$cig zmienno$ci warto$ci towaroOw wymienialnych jest sprzeczna z prawem
i zakazana®. W hadisie przeczytaé¢ mozemy bowiem:
., (...) Postaniec Boga, niechaj Bog go blogostawi i obdarza pokojem, zabronit sprzedazy srebra

za zloto z zaciggnieciem dhugu"?.

5" Sahih Al-Bukhari 34:20:1974.

%8 Sahih Al-Bukhari 34:9:2089.

%9 Sahih Al-Bukhari 34:81:2071.

80 K. Zaheer, Why is Riba Al-Fadl Unacceptable?, artykul dostepny w internecie:
http://www.al-mawrid.org/index.php/articles/view/why-is-riba-al-fadl-unacceptable1 [dostep 01.03.2019 r.].

8L Ibidem.

82 Sahih Al-Bukhari 34:80:2070.
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W sytuacji wymiany handlowej typu: surowiec za produkt wytworzony z tego surowca,
nalezy wpierw ocenié, czy wlasciwosci tego produktu zostaty catkowicie zmienione poprzez
obrébke (np. obrobka surowej bawelny w plétno lub zelaza w maszyng). W przypadku
pozytywnej oceny, mozliwa bedzie wymiana np. mniejszej ilosci tkaniny za wigkszg ilo$¢
surowe] bawetny lub surowego zelaza o stosunkowo wyzszej masie za maszyn¢ O nizszej
masie®.

Pomimo, ze w kwestii przedmiotowego zakazu hadisy wprost odnosza si¢ jedynie
do kilku débr, to wigkszos¢ uczonych w drodze wnioskowania przez ijtihad z wykorzystaniem
gijas rozszerzyta ribe al-Fadl takze o inne dobra®. I tak mozna wyrdzni¢ dwa gtéwne nurty:
hanaficko-szyicki 1 malikicko-szafi'icki. Hanafici i szyici uwazaja, ze skoro wszystkie
wspomniane sze$¢ towaréw wymienianych przez Proroka ma materialng wlasciwo$¢ wazenia
lub mierzenia, to zakaz 6w dotyczy wszystkich towarow tego samego rodzaju, ktére mozna
sprzedaé lub zamieni¢ wedlug wagi lub miary®®. Malikici i szafi'ici twierdza z kolei, ze skoro
wspomniane sze$¢ artykutéw proroczego riba to waluty (bo ztoto i srebro sg walutg) i artykuty
spozywcze (bo pszenica, jeczmien, daktyle 1 s61 s3 pozywieniem), to nierowna wymiana monet
lub $rodkéw spozywczych tego samego rodzaju jest zakazana w transakcjach bezposrednich
lub odroczonych, niezaleznie od tego, czy mozna je zwazy¢é lub zmierzy¢®. W odpowiedzi na
to rozumowanie hanafici podkreslaja, ze nierbwna wymiana artykuldw tego samego rodzaju,
ktore jednak posiadajg inne cechy (np. sok pomaranczowy a sok jabtkowy) nie moze by¢
zabroniona ze wzgledoéw praktycznych®’.

W doktrynie, oprécz dyskusji co do przedmiotowego zakresu obowigzywania zakazu,
debata trwa takze co do racjonalnosci riba al-Fadl. I tak, Mohammad Omar Farooq uznaje ja
za ostrzezenie skierowane do sprzedajacych. Jak wskazuje, handel wymienny jest mniej
optacalny niz kupowanie i sprzedawanie towaru w osobnych transakcjach. Dla przyktadu
miedzy innymi przywotuje on zestawienie potencjalnych korzysci ze sprzedazy samochodu
z potencjalnymi korzy$ciami z zamiany starego na nowy w salonie, bowiem, jak twierdzi, przy
odrobinie wysitku korzysci ze sprzedazy moga by¢ duzo wigksze niz przy oddaniu starego
pojazdu za rabat na nowy.%® Jednak jak wskazuje Muhammad Akram Khan sytuacja, w ktorej
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8 Jbidem.
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pieniagdze 1 kupno za pienigdze gatunkowo lepszych, zmusza do refleksji nad celowoscig

takiego nieefektywnego obejscia prostej transakcji wymiany.

6. Zakonczenie

Podstawowym obszarem funkcjonowania finansow islamskich jest teren m.in.
57 krajéw czlonkowskich Organizacji Wspotpracy Islamskiej, zlokalizowanych na czterech
kontynentach, w ktorych muzutmanie stanowig dominujaca lub znaczaca grupe spoteczna’®.
Wielu potencjalnych uczestnikow rynku znajduje si¢ takze w takich krajach, takich jak Niemcy,
Francja czy Stany Zjednoczone, gdzie zyja mniejszosci muzutlmanskie. Wedlug danych
z raportu CIA islam stanowi podstawe $wiatopogladowa dla 23% ludnosci §wiata’®.

Glownym powodem wykreowania rynku finansowego zgodnego z szariatem jest
wlasdnie enigmatyczna riba zakorzeniona w islamie. Niezaleznie, czy postrzega si¢ ja jako
sprzeciw wobec wyzyskiwania biednych, przeciwienstwo jalmuzny, czy po prostu
odzwierciedlenie réznicy w rozumieniu definicji pieniadza, riba jest z moralnego punktu
widzenia potepiana przez wszystkich islamskich uczonych. Jednoczes$nie, brak jest
precyzyjnego okreslenia, co uznawane jest za ribe, a co nie. Wykorzystujac te sytuacje,
islamskie  instrumenty  finansowe niejednokrotnie, bazujac na  rozwigzaniach
konwencjonalnych, sg tak konstruowane, aby obchodzi¢ zakaz riby. W panstwach
muzulmanskich istnieje w koncu wiele odpowiednikow znanych nam dobrze instrumentow
takich jak leasing czy chociazby kredyt konsumpcyjny.

Za przyktad najlepiej postuzy¢ moze transakcja narzutowa murabaha, polegajaca
w duzym uproszczeniu na tym, ze islamski bank finansuje inwestycj¢ klienta, odraczajac
jednoczesnie sptate zobowigzania liczonego jako koszt zakupu towaru plus warto$¢ kosztow
operacyjnych oraz tzw. koszt ryzyka. Koszty operacyjne i ryzyka ,,poniesione* przez bank
w tym wypadku stanowig dodatkowa kwote, jaka dluznik musi sptaci¢ wraz z ta pozyczona.
Podobnie w przypadku tawarrug i inah, wykorzystywanych przez wiele islamskich bankow do
zarzadzania ptynnoscig 1 jako sposob finansowania. Osoba, ktora kupuje towar od sprzedawcy
na kredyt po zawyzonej cenie, nastgpnie sprzedaje ten towar osobie trzeciej (tawarrug) lub
odsprzedaje go temu samemu sprzedawcy (inah) po nizszej cenie spot. Dzieki takiemu
zabiegowi dluznik otrzymuje pozadang kwote, ktéra zobowigzany jest sptaci¢ w pdzniejszym

terminie.

70 Zob. takze: https://www.oic-oci.org.
1 Zob. takze https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook.
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Islamski rynek finansowy wypracowat wiele alternatywnych rozwigzan, jednak szkoty
figh nie sa zgodne co do ich dopuszczalno$ci, dopatrujac si¢ w nich ukrytej riby. Banki
islamskie nie sg instytucjami religijnymi, ale finansowymi, nastawionymi na zysk,? dlatego tez
tworzone przez nie rozwigzania polegaja czesto na potgczeniu kilku dozwolonych z punktu
widzenia islamu uméw pomiedzy stronami, tak aby osiggna¢ pozadany efekt, a jednoczesnie
unikna¢ oprocentowania.

Ponad trzydziesci lat temu bankowos$¢ islamska byta praktycznie nieznana na $wiecie.
W tym czasie muzulmanom udato si¢ stworzy¢ nowy, efektywny oraz dobrze rozwini¢ty system
bankowy o zasiegu globalnym. Oprécz islamskich bankow sensu stricto na islamskim rynku
probuje zaistnie¢ coraz wigcej bankow konwencjonalnych, ktére poprzez wprowadzanie
tzw. Islamic window pozyskuja klientow wykorzystujac tylko instrumenty finansowe zgodne

7 szariatem.
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ABSTRAKT

Riba w wolnym tlumaczeniu oznacza lichwe, czyli nieuczciwe 1 nieetyczne
wzbogacenie si¢ przez pozyczkodawce kosztem dtuznika poprzez pobieranie zawyzonych
odsetek.

Od wiekow trwa dyskusja wokot zagadnienia istoty riby w islamie, a obecnie, w czasach
rozwoju islamskiego rynku finansowego, islamscy uczeni stoja przed koniecznoscig
dostosowania znaczenia zakazu do dzisiejszych realiow.

W doktrynie znaleZ¢ mozna ro6zne, odmienne proby definiowania terminu ,riba”
oraz wiele niespojnych spojrzen na zakres przedmiotowy, jak i podmiotowy zakazu lichwy.
Niezaleznie jednak czy postrzega si¢ 6w zakaz jako sprzeciw wobec wyzyskiwaniu biednych,
przeciwienstwo jatmuzny, czy po prostu odzwierciedlenie rdznicy w rozumieniu definicji
pieniadza, riba jest z moralnego punktu widzenia potgpiana przez wszystkich islamskich

teologow.
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