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Abul Ala Maududi's theodemocracy as a political model of the Muslim state

ABSTRACT
The main goal of this article is the analysis of A. A. Maudoodi’s theodemocracy concept. The
Pakistani scholar thought it the best regime for an Islamic State. His proposal was neither
a democracy, nor a theocracy in the Western sense. He thought that only Allah has full
sovereignty. It seems, however, that the temporal (worldly) authority in this regime belongs
to the elite of lawyers and theologians. As such, the proposed regime could be better
characterised as a religious totalism.
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Kwestia dobrych rzadow byta przedmiotem szerokiego zainteresowania i troski
muzulmanskich myslicieli w catej historii islamu. Wydaje si¢ to w pelni zrozumiale ze
wzgledu na fakt, Zze islam jest religia, ktora od swojego zarania ma wtasng ideologi¢
polityczng. W zasadzie kazdy muzutmanski mysliciel podzielal poglad gloszacy, ze w islamie
nie ma rozdziatu na sfer¢ sacrum 1 profanum a rolg imama jest obrona religii. Poza dyskusja
wydaje sie by¢, ze do kategorii takich myslicieli nalezat Abul A'la Maududi.! Szereg autorow
przekonuje, ze Maududi nalezy do grona najbardziej wplywowych mysSlicieli
muzutmanskich w XX stuleciu.? Obok niego wielu badaczy wskazuje Hassana al Bane

(zalozyciela Stowarzyszenia Braci Muzutmanéw w Egipcie) oraz Sayeda (Sajjida) Kutba®

! Syed Abu 'lI-* la Maududi (alternatywne pisownie nazwiska: Maudoodi, Mawdudi lub Modudi) urodzit sie 25
wrzes$nia 1903 r. w Aurangabad w Indiach, a zmart 22 wrzeénia 1979 r. w Buffalo (USA) gdzie przebywal na
leczeniu. W jego pogrzebie w Lahore uczestniczyto okoto miliona oséb. Poprzedzajacy imi¢ i nazwisko tytul syed
(sajjid) wskazuje, ze Maududi jest potomkiem proroka Mahometa poniewaz pochodzi od mlodszego z wnukow

Mahometa Husajna, syna jego ukochanej corki Fatimy i kuzyna Alego ibn abi Taliba.

2 Zob. A. Afsaruddin, Theologizing about Democracy: A Critical Appraisal of Mawdudi’s Thought 131, [w]
Islam, the State, and Political Authority: medieval issues and modern concerns, edited by Asma Afsaruddin, New

York 2011, s. 132. W mojej ocenie ten wptyw jest widoczny rowniez w XXI wieku.
3 Szerzej na temat S. Kutba por. M. Samojedny, Sajjid Kutb o paristwie i prawie, Poznah 2023, passim.
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1 ajatollaha Chomeiniego. Co znamienne dwoch ostatnich czerpato z koncepcii
wypracowanych przez Maududiego.* W lipcu 2003 roku brytyjski magazyn New Statesman
opublikowat list¢ ,,12 wielkich myslicieli naszych czaséw” i umiescit w tym gronie
Maududiego. Redaktorzy uzasadniali swoj wybor stwierdzeniem, ze Maududi byt jedynym
myslicielem muzutmanskim na liscie, poniewaz ,tak wptywowe sg jego idee 1 tak gleboki
byt jego wplyw na Osamg¢ bin Ladena i Al-Kaide, oraz umiarkowanych muzulmanow,
ze uwzgledniono go, pomimo ze zmart w 1979 roku”.® Z czasem wplyw jego koncepcji
mozna bylo zaobserwowaé w Azji Srodkowej, Afryce Pétnocnej i Azji Potudniowo-
Wschodniej.  Bassam Tibi nie zawahat si¢ uzna¢ Maududiego za jednego z ojcoéw
fundamentalizmu islamskiego.® Karen Armstrong zauwazyta, ze islamski fundamentalizm
naszych czasOw ma swoje korzenie w ideologicznych koncepcjach zatozyciela Jamaat-e-
Islami, Abula ala Maududiego. Uwaza ona, ze to w koncepcji Maududiego leza Zrodia
islamskiego terroryzmu, to on bowiem w rzeczywistosci byt prekursorem globalnego ruchu
dzihadu. W jej ocenie pakistanski mysliciel byt przekonany, ze Zachdd gromadzi swoje sity,
aby zniszczy¢ islam. Z tego wzgledu ,,Muzulmanie muszg zjednoczy¢ sig¢, aby walczy¢
z wkraczajacym sekularyzmem, jesli chcg, aby ich religia i kultura przetrwaty (...). Mawdudi
wzywal do powszechnego dzihadu (...). Mawdudi argumentowal, ze dzihad jest gléwna
zasadg islamu. To byla innowacja (bida). Nikt wczesniej nie twierdzit, ze dzihad jest
rownoznaczny z pigcioma filarami islamu, ale Mawdudi uwazal, Ze innowacja jest
uzasadniona obecng sytuacja nadzwyczajng”.” Natomiast wytrawny znawca islamskiej
bankowosci 1 finanséw dowodzit z przekonaniem, Ze to ten pakistanski uczony samodzielnie
ukul termin ,,islamska ekonomia” 1 przyczynil si¢ w ten sposob do wzrostu wptywu na
$wiatowa gospodarke islamskich instytucji finansowych.® Z kolei Vali Nasr stwierdzit, ze to
dzieki Maududiemu ostatecznie dokonata si¢ transformacja islamu w ideologie”.®
Wspotczesnie Maududi uchodzi w $wiecie muzutmanskim za jednego z architektow

islamskiej cywilizacji.1?

4 M. A. Mugtedar Khan, The Political Philosophy of Islamic Movements 155, w; Islam, the State and Political
Authority, op. cit. s. 157.

® G. Bowering et al., The Princeton Encylopedia of Islamic Political Thought, New Jersey 2013, s. 333.

6 B. Tibi, Political Islam and the New World Disorder, Berkeley - Los Angeles - Oxford, 1998, s. 77-78.

7K. Armstrong, Islam: A Short History, Phoenix, London, 2002, s.143

8 T. Kuran, The Genesis of Islamic Economics. A Chapter in the Politics of Muslim Identity, s. 301-338,
[w:] Social Research, Vol. 64, No 2, (Summer 1997).

° V. Nasr, The vanguard of the Islamic Revolution, Los Angeles 1994, s. 15.

10 W. Naim Wan Mansor, Sayyid Abul A’la al-Mawdudi (1903-1979CE), [w:] The Architects of Islamic
Civilisation, ed. by A. Wain, M. Hashim Kamali, Petaling Jaya (Malezja) 2018, s. 312-320.
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Pakistanski mysliciel odebrat w mtodosci dosy¢ solidne wyksztalcenie zaréwno
w duchu okcydentalnym, jak i tradycyjnym- islamskim. Po §mierci ojca zostat w wieku 17
lat dziennikarzem a jego teksty zawieraly krytyke ulemow!!, ktérym zarzucat brak
zaangazowania w zglebianie przyczyn postepu cywilizacji zachodniej oraz wymieniat
europejskich myslicieli 1 filozoféw, ktorych nauki powinny by¢ przedmiotem studiéw
muzutmanow, po to aby osiaggna¢ podobny poziom rozwoju cywilizacyjnego. Do grona tych
autoréw pakistanski badacz zaliczal m. in. Monteskiusza, Woltera, Rousseau, Smitha,
Fichtego, Hegla, Comte'a, Milla i Darwina®®. Interesowat si¢ takze pogladami Karola
Marksa. Swoistym przetomem w zyciu miodego dziennikarza byt rozpad Imperium
Osmanskiego 1 upadek instytucji kalifatu. Stal si¢ on wtedy zagorzalym przeciwnikiem
nacjonalizmu przekonujac, ze jest to rodzaj politeizmu i zagrozenie dla islamu o podlozu
kulturowym i politycznym®®. Poglady i dziatalno$¢ Maududiego wywarty znaczny wptyw na
ksztalt polityczny Pakistanu i debate publiczng w tym panstwie po podziale Indii 1 uzyskaniu
przez ten kraj niepodleglosci. Maududi byt bardzo ptodnym autorem: napisat 73 ksigzki,
120 broszur i artykutow oraz wygtosit ponad 1000 przemoéwien i oswiadczen prasowych.
Jego opus magnum bylo pisane ponad 30 lat thumaczenie 1 komentarz ( tafsir ) Koranu na
jezyk urdu, Tathim ul-Qur'an (Znaczenie Koranu), majace na celu nadanie $wigtej ksiedze
muzulmanéw poprawnej interpretacji. Wiele jego prac przettumaczono na jezyki obce,
w tym arabski 1 angielski.

Wydaje sig, ze poglady Maududiego gloszace, iz dominacja Zachodu nad islamem
nie wynikala tylko z okcydentalnej filozofii, ekonomii, mysli politycznej czy rozwoju nauk
Scistych ale byta gléwnie konsekwencja odejscia muzutmanow od prawdziwego przestania
islamu, sg jedng z trzech typowych odpowiedzi na pytanie jakie zadajg sobie muzulmanie:
dlaczego po wiekach dominacji znalezli si¢ w gorszym potozeniu niz Europejczycy?
Jak stwierdzil Daniel Pipes, poszukujac wyjasnien dla swojego potozenia, muzutmanie
wskazali trzy polityczne odpowiedzi na wspotczesne wyzwania stawiane przez Zachod:
Swieckos$¢, reformizm 1 islamizm. Pierwsza glosi, Ze muzutmanie mogg zyskac postep tylko
przez nasladowanie Zachodu. Druga odpowiedz — reformizm, przekonuje, ze kiedy
zwolennicy $§wieckosci nawotuja wprost do uczenia si¢ od Zachodu, reformisci czerpia

z dorobku Zachodu selektywnie. Nalezy wybiera¢ wszystko to co da si¢ zinterpretowac

11 Ulemowie to tytut nadawany uczonym teologom i prawnikom muzutmanskim oraz imamom, muftim i kadim,
Maly stownik kultury swiata arabskiego, Warszawa 1971, s. 512,

2 G. Bowering, op. cit., s. 334.

18V, Nasr, Mawdudi and the Making of Islamic Revivalism, Nowy Jork 1996, s. 54.
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w zgodzie z religia. Reformisci zastosowali ten rodzaj rozumowania w sposob rozszerzajacy.
Do osiagni¢¢ nauki, na przyklad, muzulmanie nie powinni mie¢ zastrzezen, bo nauka jest
faktycznie muzutmanska. Nie ma juz zadnego powodu by opierac si¢ zachodniej nauce;

to raczej sprawa odzyskania tego, co Zachod wczesniej wzigl (lub ukradl) muzutmanom.
Dziedzina po dziedzinie, z roznym stopniem wiarygodnosci, muzutmanscy reformisci
przyswajajg sobie sposob zycia Zachodu, pod pozorem czerpania z wltasnego dorobku. Celem
reformistow jest wigc imitowanie Zachodu, bez przyznawania sie do tego - jak bardzo Zachod
nasladujq. Trzecia odpowiedz jest ideologiczna, gtosi bowiem, ze odpowiedzig na problemy
muzulmanow jest islamizm, ktory posiada trzy gtowne cechy wyrozniajace: wiernosc¢ wobec
Swietego prawa (szariatu), odrzucenie wplywow Zachodu oraz przeistoczenie wiary
w ideologie. Islamizm dowodzi, ze muzutmanie sa w tyle za Zachodem, poniewaz przestali
by¢ dobrymi muzulmanami. Z tego wzgledu aby odzyska¢ utracong w przesztosci potege
nalezy jedynie powroci¢ na drogg tradycji, a mozna to osiggnqc jedynie poprzez zycie w petni
podporzgdkowane szariatowi. Gdy muzutmanie tak postgpiq to, wowczas znowu bedg
dominowaé nad $wiatem, tak jak u szczytu swojej Swietnosci.** Bez watpienia Maududiego
zaliczy¢ mozna do trzeciej kategorii'®, jakkolwiek bliskie s3 mu takze pomysly przeniesienia
na grunt islamu pewnych rozwigzan okcydentalnych. Swiadcza o tym najlepiej jego poglady
na panstwo, a zwtaszcza jego idea teodemokracji. Jak trafnie wskazat Asma Afsaruddim
pakistanski uczony wymyslit ten termin po to, aby odrézni¢ islamskie koncepcje polityczne
od zachodnich.?® Pojecie teodemokracji jest wiasciwym sposobem rzadzenia zgodnie ze
wskazaniami gtownych tekstow religijnych, tym samym jest gleboko zakorzenione
w przednowoczesnej islamskiej mysli politycznej.t’

Trzonem koncepcji Maududiego byt poglad o jednosci 1 wylacznej suwerennosci
Allaha, zgodnie z ktéra Bog jest panem 1 suwerenem (hakim) nad kazdym aspektem
stworzenia, zarowno w sferze spotecznej, indywidualnym wymiarze ludzkiej egzystencji, jak
1w Swiecie przyrody. W przekonaniu pakistanskiego mysliciela idea wylacznej suwerennosci
Boga jest mocno ugruntowana w Koranie, gdzie wiele méwi si¢ o jedynej i niepodzielnej

wladzy Allaha, przekazanej Mahometowi, laczyly si¢ w niej bowiem rozne typy wiadzy

14 D. Pipes, Islam and Islamism: Faith and Ideology, The National Interest, No. 59 (Spring 2000), s. 87-93.
15 Ibidem. Sam Maududi po latach studiéw nad mysla zachodnig i islamska stwierdzit z przekonaniem, ze to nie

jedynie potega zachodnich idei doprowadzita do wzrostu europejskiej hegemonii politycznej i ekonomicznej, ale
przyczynilo si¢ do tego takze odejScie muzulmandéw od wiasciwego praktykowania swojej religii, co w
konsekwencji zrobito miejsce dla europejskich mocarstw, tak tez N.F. Paracha, Abul Ala Maududi: An existentialist

history, https://www.dawn.com/news/1154419, dostep: 19 grudnia 2022.
16 A, Afsarudin, op. cit., s. 132.
7 1bidem.
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w sensie okcydentalnym®®. Te rdézne pojecia nie byty synonimami. “Sultan” to wiadza
najwyzsza, panowanie przychodzace z zewnatrz. To taka wladza, ktorg mieli lub chcieli mie¢
w Arabii cudzoziemscy wiadcy i taka wladza moze by¢ przekazana Prorokowi. Tak Koran:
“My wzmocnimy twoje ramie przez twojego brata; My damy wam obu wladze”®. “Mutk” -
wladza przez posiadanie majatku, wtadza jako wladanie, wtadza krélewska, a Koran kwituje
to stowami: “Do Boga nalezy krolestwo niebios i ziemi! Bog jest nad kazda rzecza
wszechwtadny!”?°. “Hukm” to wtadza, ktéra rozstrzyga spory i wydaje wyroki. Wedtug
Koranu sg to zadania Allaha, o ktorych Koran méwi: “Zaprawde, ja opieram si¢ na jasnym
dowodzie, pochodzgcym od mojego Pana, a wy to uwazacie za ktamstwo. Ja nie mam wtadzy
nad tym, co wy staracie si¢ przyspieszy¢. Sad nalezy tylko do Boga! Bog podaje prawde,
a On jest najlepszy z rozstrzygajacych” 2. I w koficu - amr, czyli rzadzenie wprost, nakaz
pociagajacy za soba konkretne dzialania lub zdarzenia. “O wy, ktérzy wierzycie!... wiedzcie,
1z Bog jest potezny, madry! Czyz oni nie czekaja tylko, w cieniu chmur 1 aniotowie? Wyrok

»22 Tdea niepodzielno$ci

zostat juz wydany i do Boga zostang sprowadzone wszystkie sprawy
wladzy wynikata z rozumienia przez Maududiego idei tawhid, oznaczajacej jednosc
1jedyno$¢ Allaha. Ten dogmat, wedtug niego nalezy postrzegac nie tylko z punktu widzenia
religii, ale takze w kategoriach prawa, poniewaz Bodg nie tylko jest obiektem czci,
ale dysponuje takze petng suwerennosécia prawna.?®

Tawhid to pierwsza 1 fundamentalna zasada islamu, glosi ona rygorystyczny
monoteizm sprowadzajacy si¢ do wiary w jednego 1 jedynego Boga- Allaha. Dogmat ten
powoduje istotne konsekwencje dla prawa i1 spotecznos$ci wiernych, a jego akceptacja
prowadzi do powstania roznic pomiedzy ludzmi. Wszyscy ludzie, ktorzy akceptuja tawhid
staja si¢ odrebna spolecznoscia wiernych — umma.?* Z zasady tawhid (jednosci i jedynosci
Boga) wyciagnigto wniosek gloszacy, ze rowniez boskie prawo musi by¢ jednolite
i niezmienne. Scisty zwigzek religii i prawa, zaréwno w przesztoéci jak i wspotczesnie

znalazt odzwierciedlenie w fakcie, ze w islamie teolodzy sg rownoczesnie prawnikami i vice

18 Szerzej w tej materii por. M. Sadowski, Ze studiéw nad wezesnomuzutmarskq doktryng panstwa, Politeja, 2004,
2,s.243-278.

19 Koran XXVIII - 35.Wszystkie cytaty z Koranu przytaczam za: Koran. Z arabskiego przetoiyt i komentarzem
opatrzyt Jozef Bielawski, Warszawa 1986. Cyfra rzymska oznacza sur¢ (rozdzial), a cyfra arabska ajat (werset
danego rozdziatu).

20 Koran 111 - 189.

2L Koran VI - 57, por. tez XII - 40.

22 Koran II - 208-210.

2 M. Jonca, Doktryna prawna Abula Ala Maududiego, w: Wroctawskie Studia Erazmianskie, Orient Daleki
i Bliski, t. XII, red. M. Sadowski, Wroctaw 2018, s. 430.

24 M. Sadowski, Islam. Religia i prawo, Warszawa 2017, s. 270.
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versa.”® Wypowiedzi dotyczace religii sa bardzo czesto rozstrzygnigciami prawnymi.

W konsekwencji w krajach islamu brak dualizmu religii i prawa, albowiem nie ma
praktycznie zadnej réznicy migdzy norma religijng a prawna, brak rozroéznienia przestepstwa
i grzechu. Wypehiania “$wieckich” norm islamu zada si¢ od muzutmanina w imie religii.?®
Opierajagc si¢ na koncepcji wylacznej suwerennosci Allaha Maududi wskazuje trzy
fundamentalne zasady panstwa i prawa islamu:

1. Jedynym prawdziwym suwerenem jest Bog -Allah i dlatego zaden
czlowiek, czy nawet caty nardd nie posiada atrybutu suwerennosci.?’

2. Co do zasady stanowienie prawa nalezy wytacznie do Allaha. Jedynie
wtedy gdy brak jest boskiej regulacji ludzie moga ustanawia¢ prawa w oparciu
o boskie nakazy.

3. Panstwo islamu musi opiera¢ si¢, bez wyjatkow, na prawie
objawionym ludziom przez Boga za posrednictwem prorokow. Rzadzacy sa
zobowigzani do catkowitego przestrzegania boskich nakazow, a ich zadaniem jest
sankcjonowanie boskiego prawa ludzkimi sposobami. W przypadku gdy rzadzacy
przekrocza swoje uprawnienia, prawa przez nich ustanawiane nie wiaza wiernych.?

A prima vista idea panstwa islamskiego w mys$li Maududiego i jej postrzeganie w islamskie;j
mysli politycznej wydaja sie by¢ modernizacjg klasycznej doktryny islamskiego kalifatu.?®
Proba rekonstrukcji politycznych pogladow Abula Ala Maududiego prowadzi do tezy,
Ze w jego ocenie islam jest nierozerwalnie zwigzany z polityka, a koncepcja rzeczywistosci
1 wzorzec, ktory przedstawia stanowi antyteze Swieckiej demokracji w wydaniu zachodnim.
Maududi byt przekonany, ze suwerennos$¢ Boga (hakimiya) 1 suwerenno$¢ narodu (ludu)
wzajemnie sie wykluczaja.>® Z tego wzgledu, chociaz stwierdzit w jednej ze swoich ksiazek,
ze ,,demokracja zaczyna si¢ od islamu", to islamska demokracja wedtug niego byta antyteza
$wieckiej demokracji zachodniej, ktéra przenosita hakimiya (suwerenno$¢ Boga) na ludzi.3!
Mawdudi stwierdzil, ze ,,system polityczny islamu zostat oparty na trzech zasadach,
a mianowicie: wskazanej wyzej idei Tawhid (Jednos¢ Boga), Risalat (Proroctwo) i Khilafah

(Kalifat). W jego ocenie trudno jest zrozumie¢ rozne aspekty muzulmanskiej teorii

%5 Sam Maududi rowniez odpowiada tej regule.

% M. Sadowski, Islam. Religia i prawo, op. cit., s. 272.

2" A.A. Maududi, First Principles of the Islamic State, trans. and ed. Khurshid Ahmad, Lahore 1983, s. 16.

28 podobnie A. Afsaruddin, op. cit., s. 132-150.

29 Tak tez Seyyed V. Reza Nast, Mawdudi and the Making of Islamic Revivalism, New York Oxford, 1996, s. 80.
30 A. A. Mawdudi, Political Theory of Islam, w: J. J. Donahue and J. L. Esposito, eds., Islam in Transition: Muslim
Perspective, New York 1982, s. 253.

3L A. A. Mawdudi, Political Theory of Islam, Lahore 1976, s. 13, 15-17, 38, 75-82.
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politycznej bez wlasciwego poznania tych trzech zasad”.®? Idea proroctwa ma swoje
uzasadnienie w wyjatkowej 1 niepodwazalnej roli jednej osoby - Mahometa w powstaniu
1 rozwoju szariatu- prawa muzulmanskiego oraz organizacji pierwszego panstwa
islamskiego.®® Znaczenie Proroka dla prawa islamu nie ma chyba odpowiednika w innych
systemach prawnych. Muzulmanie wierza, ze Wystannik Allaha nie tylko przekazat ludziom
stowo Boga w postaci Koranu, ale przynidst takze specyficzne dla islamu prawo Boze,
prawo, ktorego korzenie znajduja si¢ catkowicie w Koranie, ale poznanie ktorych nie byloby
mozliwe bez interpretacji Proroka, bez jego stow i czynow, ktore wierni poznali dzigki sunnie
Postanca Boga, drugim zrdédle prawa muzutmanskiego. Dla muzulmanow byt pierwszym
sedzig i pierwszym nauczycielem boskiego prawa, a szczegoélna wiez, ktora taczyla go
z Allahem dodatkowo wzmacnia jego pozycje, jako najdoskonalszego interpretatora
boskiego prawa i jego najlepszego wystannika — pierwszego kalifa, nastgpcy sprawujacego
takze wladzg polityczna, ktory potozyt podwaliny pod teori¢ i praktyke islamskiej doktryny
panstwa**. W tradycyjnych i wspotczesnych debatach na temat natury kalifatu, instytucja ta
byla postrzegana zasadniczo w kategoriach panujacego monarchy, wtadey. Istnieje jednak
réwniez odmienne znaczenie tego terminu, na ktére zwrocono wieksza uwage w drugiej
potowie XX wieku. Oprocz konotacji ,,nastepcy” arabski termin khalifah obejmuje rowniez
znaczenie, w jakim khalifah jest zastepcg lub przedstawicielem. Mozliwa jest taka wyktadnia
tresci koranicznych, ktora pozwala postrzega¢ ludzi jako przedstawicieli Boga (khalifah) na
ziemi, oraz rzadzenie Bozym stworzeniem. W tym drugim rozumieniu jest to szersze
znaczenie pojecia khilafah.3®

Poniewaz suwerenno$¢ Boga jest powszechna, Maududi postrzegat islam jako system
polityczny, ktorego tworca i prawodawca jest Allah.3® Ludzie to przedstawiciele Boga lub co
najwyzej ,,wiceregenci” (khulafa) na ziemi i z tego powodu sa zobowigzani do
postuszenstwa wobec boskiego autorytetu. Poniewaz muzulmanin to kto§, kto sie
podporzadkowuje catkowicie 1 wylacznie Bogu, moze oddawacé cze$¢ jedynie Allahowi,
zar6wno w sensie duchowym jak 1 materialnym. W liscie do Chaudhari’ego Alego Ahmad

Khan'a, Maududi stwierdzit, ze niektore wersety Koranu wyraznie okreslaja Boga jako rabba

32 A. A. Maududi, Islamic Way of Life, trans. Khurshid Ahmad, Delhi 1967, s. 40.

33 W. B. Halaq, The Impossible State. Islam, Politics, and Modernity’s Moral Predicament, New York 2013,
S. 119. Autor ten podkresla szczegdlne znaczenie proroctwa jako zrodta prawodawstwa. Ibidem.

34 Szerzej odno$nie muzulmanskiej idei panstwa M. Sadowski, Ze studiow nad wczesnomuzutmarnskq doktryng
panstwa, ,,Politeja, Pismo Wydziatu Studiéw Migdzynarodowych i Politycznych Uniwersytetu Jagiellonskiego™
2004, nr 2, , s. 243-278.

3% J. L. Esposito & J. O. Voll, Islam and Democracy, New York, Oxford 1996, s. 26.

% A. A. Maududi, Four Basic Qur’anic Terms, Lahore, 1979, s. 29.
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(pana) taczac te jego funkcje z rolg hakim, wiadcy $wiata. Maududi wskazywal, ze ,,Jezeli
kto$ uznaje zwierzchnictwo jakiejkolwiek istoty ludzkiej, ,,to wyobraza sobie, ze ten kto§ ma
prawo do bycia Rabbem i Allahem”, a takie podejscie nie roézni si¢ niczym od praktyk
politeistow®’. Status Boga jako wylacznego wiadcy $wiata - hakim pozwala tylko jemu na
stanowienie prawa, zarowno tego, ktore dotyczy spraw calego spoteczenstwa, jak 1 tego,
ktore bardzo szczegélowo reguluje zycie prywatne jednostki.® Wydaje sie, ze ta koncepcja
panstwa oparta na wszechwtadzy Allaha byta mocno totalizujaca. W tym modelu ustrojowym
istnialby tréjpodzial wtadz na ustawodawczg, wykonawcza i sgdowa, ale tylko dwie ostatnie
pozostawatyby w rekach cztowieka. Cata wladza prawodawcza nalezataby wytacznie do
Boga.*®

Maududi przekonywal, ze islam, jako wszechogarniajaca ideologia, do swojego
prawdziwego urzeczywistnienia potrzebuje wprowadzenia wlasciwego modelu
politycznego. Proponowany ustrdj nie jest ani demokracja, ani teokracja lecz synteza tych
dwoch systemow rzadow, ktory Maududi okreslit mianem teodemokracji. U podstaw teorii
politycznego islamu i Panstwa Islamu lezy przekonanie o wszechwladnosci, jedynej
suwerennosci 1 jednosci (fawhid) Boga oraz to, iz tylko Jemu przynalezne sg cechy ilah
(Bog), rabb (pan), ibadah (kult) 1 din (religia). Maududi wierzy, ze zrozumienie
prawdziwego znaczenia tych terminéw jest niezbedne dla zrozumienia prawdziwej istoty
Koranu — idei tawhid, czyli wiary w jedno$¢ i jedynos¢ Allaha.*® Jego celem byto
doprowadzenie do hukiimat-i ilahiyya, to jest ,,Rzadow Allaha” lub powotanie do Zycia
,Panstwa Islamskiego”. W tym celu Mawdudi przekonywat, Ze panstwo oparte na szariacie
jest nie tylko pozadane, ale takze kluczowe dla samej wiary muzulmané6w w monoteizm.
W pracy Cztery podstawowe pojecia Koranu, dokonat reinterpretacji termindéw ilah, rabb,
ibadat i din*! po to, aby dowiesé, ze Koran zobowigzal muzutmanéw do ustanowienia
panstwa opartego na boskiej suwerennosci i jednoczes$nie nakazal im odrzucié, a raczej
zdetronizowaé jahiliyyat*?, uciele$nienie ludzkiej suwerennosci. Panstwo, aby rzeczywiscie

mogto zastuzy¢ na miano Panstwa Islamu, musi respektowa¢ wszelkie reguty dane przez

37 Przytaczam za: S. Ahmed, Reform and Modernity in Islam: the Philosophical, Cultural and Political Discourses
among Muslim Reformers, London 2013, s. 152.

% A. A. Maududi, Islamic Law and Constitution, Lahore 1980, s. 146.

% Tak tez J.-P. Hartung 4 System of Life: Mawdudi and the Ideologisation of Islam, Oxford New York 2014,
s. 143.

40 Tak tez N. Lahoud, Political Thought in Islam. A Study in Intellectual Boundaries, London and New York 2005,
s. 52.

4l Dla Maududiego ,.religia”, ,,sposéb zycia” oraz ,,system wierzen i dzialan” sg czesto oddane w probach
tlhumaczenia stowa din.

42 Jahiliyyat (dzhilijja) oznacza po arabsku czas ciemnoty, niewiedzy, barbarzynstwa i jest nazwa przez Arabow
okresowi poprzedzajacemu islam.
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Boga oraz tworzy¢ ziemskie prawo w zgodzie z Koranem 1 sunng. Wydaje sie, ze islam byt
dla Maududiego ideologia polityczng, ktora zadala od swoich wyznawcow skierowania
wszystkich wysilkow na rzecz urzeczywistnienia Panstwa Islamu.*®

W ocenie Maududiego najlepszym ustrojem dla takiego panstwa bytaby opracowana
przez niego koncepcja teodemokracji. Zgodnie z tg ideg Panstwo muzulmanskie bytoby
,demokratycznym kalifatem”, lub teodemokracja, ktora nie jest ani demokratyczna,
ani teokratyczna w sensie zachodnim.** Nie jest demokratyczna w zachodnim, $wieckim
sensie, poniewaz ,,odrzuca filozofi¢ nieograniczonej suwerennosci ludu. Nie jest takze
teokratyczna w sensie europejskim, chrzes$cijanskim, poniewaz ,,wltadz¢ w tym modelu
sprawuje nie konkretna grupa religijna, ale cata spotecznos¢ zwyktych muzulmandw, tak jak
okreslone jest to w Kranie i sunnie Proroka Mahometa”*® Mawdudi przekonywat, ze takie
panstwo mozna faktycznie uzna¢ za specyficzng forme islamskiej teokracji poniewaz rzadzi
nim najwyzsze prawo objawione, jednakze w przeciwienstwie do teokracji sensie zachodnim
Panstwo Islamskie daje muzulmanom prawo wyboru przywodcy i pozbawienia go wiadzy,
jesli zajdzie taka potrzeba.*®

Opracowana przez pakistanskiego autora teoria polityczna opiera si¢ na dwoéch
podstawach. Pierwsza z nich jest rozumienie pojecia namiestnika (khilafa), ktora pozwala
na rozroznienie wladzy sprawowanej przez wladce muzulmanskiego 1 suwerennosci Boga.
Khilafa (namiestnik) sprawuje wiladz¢ w imieniu Allaha, jest zatem zobowigzany do
przestrzegania praw bozych i moze rzadzi¢ tylko w takim zakresie w jakim zezwala mu boski
suweren. Drugie gloéwne pojecie jego teorii politycznej to koncepcja ,,namiestnictwa
ludowego”, zgodnie z ktorym to calej wspolnocie wiernych (ummie) zostaje powierzona
wladza rzadzenia ziemig. To znaczy, ze ,,wszyscy wierzacy sa powiernikami Kalifatu” i ze
,Kazdy wierzacy jest namiestnikiem Boga na miare swoich indywidualnych mozliwosci™*'.
Zadna pojedyncza osoba ani klasa spoteczna nie moze aspirowa¢ do roli namiestnika Allaha.
Panstwo w ktérym panuje teodemokracja opiera si¢ na czterech zasadach. Po pierwsze

spoteczenstwo oparte na ,,Judowym namiestnictwie” nie uznaje hierarchii klas spotecznych

ze wzgledu na pochodzenie i status spoteczny. Wszyscy cztonkowie ummy sg réwni pod

43 N. Ayoob, D. N. Lussier, The many faces of political Islam: religion and politics in Muslim societies, Second
edition, University of Michigan Press, Ann Arbor, 2020, s. 80.

4 Niektorzy badacze uwazaja, ze Maududi mial obsesje na punkcie przystosowania zachodniej terminologii
politycznej do swoich koncepcji politycznych, co zaowocowalo pojeciem ,,demokratyczny kalifat”. Tak
N. Ayoob i D. N. Lussier, The many faces of political Islam, op. cit., s. 81.

S A. A. Mawdudi, Political Theory of Islam, Lahore 1976, s. 20-21

46 |bidem, s. 25.

47 Ibidem, s. 38
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wzgledem pozycji spotecznej.*® Po drugie w tym idealnym Panstwie Islamskim kazdy ma
réwne szanse rozwoju i awansu spolecznego, bez naruszania praw innych osob.*® Po trzecie:
ustroj oparty o zasadg ,,Judowego namiestnictwa” nie pozwala na dyktature jednej osoby lub
grupy osob. Poniewaz kazdy jest kalifem lub namiestnikiem zgodnie z prawami, ktére mu
przystuguja. Czlowiek, ktory sprawuje wiadzg, jest jedynie administratorem panstwa,
poniewaz cata spoleczno$¢ (umma) delegowata mu swoich wspotnamiestnikow. Kalif
odpowiada zaréwno przed Bogiem jak i ,,jego wspotkalifami”. W przypadku, gdy sam sobie
przypisuje absolutne prawo do rzadzenia, to znaczy zostaje dyktatorem, powinien zostaé
uznany za uzurpatora, a nie prawowitego kalifa. Gléwng funkcjg wtadcy jest egzekwowanie
wszechogarniajacego szariatu — boskiego prawa, ktoremu on sam podlega. Zaden wtadca nie
moze odstgpowac od norm tego prawa ani nie moze zastapi¢ go prawem, ktore sam stworzyt.
Tym samym prawowity wladca jest powstrzymywany przez sam szariat przed checig
zostania dyktatorem lub samowolnym oglaszaniem nowych aktow prawnych wbrew woli
obywateli, w przeciwienstwie do dyktatoréw Rosji, Niemiec, Wtoch czy Atatiirka w Turcji.>®
I po czwarte, w takim egalitarnym, funkcjonujacym w oparciu o prawo szariatu
spoteczenstwie kazdy dorosty muzutmanin, zdrowy na umysle, me¢zczyzna lub kobieta ma
prawo do wolnosci stowa.>

W przekonaniu Maududiego zrodlem wszelkiego zta na $wiecie jest odej$cie od wiary
w Allaha 1 sprzeciwianie si¢ jedynej prawdzie, co doprowadzito do dominacji jednego
cztowieka nad drugim®?. Sposobem na osiaggniecie prawdziwego szczescia jest odrzucenie
ludzkiej suwerenno$ci 1 poddanie si¢ Jedynemu Bogu. Kazda kwestia, ktora zostala
rozstrzygnigta przez szariat, prawo objawione ludziom przez Allaha, czy tez poprzez
dziatajacego zgodnie ze wskazowkami Allaha Proroka Mahometa ma powszechny
1 niezmienny charakter, co stanowi teokratyczny aspekt islamu rozpatrywanego
w kategoriach politycznych. Natomiast wszystkie inne zagadnienia, ktore zostaty
pozostawione wolnej decyzji samych ludzi, sga rozstrzygane poprzez ijma, zgodne
porozumienie calej spoteczno$ci muzulmanskiej. W ocenie Maududiego kazdy bowiem
muzulmanin moze interpretowac prawo i to wlasnie jest element demokratyczny teorii
politycznego islamu i Panstwa Islamu. Co znamienne to jednak sam pakistanski uczony

uwazat, ze moc idztihadu (zdolno$¢ interpretacji prawa) i prawdziwg wiedz¢ na temat islamu

8 1pidem, s. 38-39.
49 1pidem, s. 39-40.
50 Ihidem, s. 41-41.
51 Ihidem, s. 41-42.
52 A. A. Maududi, Islamic law and Constitution, Lahore 1967, s.133.
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posiada nie wiecej niz 0,001 procent muzutmanéw.>® Tym samym egalitaryzm Maududiego
dotyczyl niewielkiej grupy osob, wlasciwsze zatem byloby okreslanie go mianem rzadow
elity. Proponowany przez niego model ustrojowy, okreslany pojeciem teodemokracji, oparty
jest na przekazaniu przez prawdziwego Suwerena-Allaha namiestnictwa nad $wiatem
wszystkim muzutmanom. Postulowane przez Maududiego Panstwo Islamu ma by¢ oparte na
réwnosci ludzi, ktorych przedstawiciele pozbawieni sg przywilejow, a w panstwie tym
szanowane s3 podstawowe prawa cziowieka, wolno$¢ stowa (w rozumieniu islamu) czy
wolno$¢ wyznania. Panstwo islamskie ma powsta¢ poprzez ,,islamska transformacje”
spoleczenstwa. Mawdudi wyjasnia, ze taka transformacja odbedzie si¢ przy pomocy ruchu
intelektualnego, ktory wpaja islamskie warto$ci wszystkim cztonkom spoteczenstwa poprzez
odpowiednia edukacje.>*
skskesksksk

Maududi wykorzystat zachodnie koncepcje polityczne, aby wyjasni¢ wspodtczesng ideg
panstwa islamskiego. Koncepcje kalifatu uznal za podstawe dla swojej interpretacji
demokracji w islamie. W jego przekonaniu pojecie kalifat oznacza ,reprezentacje”.
Prawdziwa pozycja i miejsce cztowieka, wedlug islamu, to bycie przedstawicielem Boga na
ziemi 1 bycie Jego zastgpca. Cztowiek sprawuje wtadzg jedynie w granicach wyznaczonych
przez Allaha. Konsekwencje przyjecia tego stanowiska dla systemu politycznego sa takie,
ze wiladza kalifa jest nadana grupie ludzi jako catosci, calej spotecznosci, (wtasciwsze byloby
waskiej elicie znawcow prawa i religii) poniewaz tylko cato§¢, moze prawidtowo realizowac
warunki reprezentacji, po przyjeciu zasady tawhid. Odpowiedzialno$¢ za kalifat ponosi cate
spoteczenstwo, jak 1 kazdy czlowiek z osobna. To byt punkt, w ktorym zaczyna si¢
demokracja w Islamie. Kazda osoba w spoleczenstwie islamskim cieszy si¢ prawami
1 uprawnieniami namiestnika Bozego 1 pod tym wzgledem dla Maududiego wszyscy ludzie
sa sobie réwni. Koncepcja teodemokracji nie zostala zbudowana w celu opracowania
systemu politycznego, ale zastgpienia struktury panstwa islamskim systemem politycznym,
przeksztatceniem panstwa w kalifat, ktory statby si¢ podstawg dla rozpoczeciem dzihadu.
Przez teodemokracje Maududi nie rozumie nowoczesnego, liberalnego ustroju politycznego,
ale panstwo w ktorym rzeczywistg wtadze sprawuje elita uczonych ,,teologoprawnikow” pod
ptaszczykiem demokratycznej nomenklatury. Teodemokracja Maududiego nie byla ani

demokracja ani teokracjag w sensie okcydentalnym. Zaproponowany przez niego model

%3 Tak tez R. Jackson, Mawlana Mawdudi and Political Islam. Authority and the Islamic State, London and New
York 2011, s. 130.
% N. Lahoud, Polilitical Thought in Islam, op. cit. s. 19.
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ustrojowy lepiej okresla¢ mianem religijnego totalizmu, zatem jest to system, w ktorym

religia nierozdzielnie zwigzana z prawem reguluje wszystkie sfery zycia cztowieka.
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ABSTRAKT
Celem artykutu jest analiza koncepcji teodemokracji przedstawionej przez A. A.
Mududiego. Pakistanski badacz uwazat, ze jest to najlepszy model ustrojowy dla Panstwa
Islamskiego. Jego propozycja nie byta ani demokracja ani teokracja w sensie okcydentalnym.
Uwazal on, ze pelnia suwerenno$¢ przystuguje jedynie Allahowi. Wydaje si¢ jednak,

ze wladza doczesna (ziemska) w tym modelu panstwa nalezy do elity uczonych prawnikow
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1 teologdw. Zaproponowany przez niego model ustrojowy lepiej okresla¢ mianem religijnego
totalizmu.

Stowa kluczowe: Mawdudi, teodemokracja, demokratyczny kalifa.
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