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I. Wstep

Na pytanie: ,,Czy aniolowie istnieja?”, mozna sie spodziewa¢ jednej z trzech typo-
wych odpowiedzi. Pierwsza z nich potwierdzataby t¢ mozliwo$¢, czerpiac argu-
menty z nauczania Ko$ciola chrzescijanskiego, opierajacego sie przeciez na Biblii.
Wirdd oséb wyrazajacych przekonanie o obecnosci opiekuniczych duchow bytyby
zreszta osoby nienalezace do Zadnego z wyznan chrzescijanskich, bo wiara w isto-
ty taczace ludzi z Bogiem czy bogami wykracza poza granice jednej religii!. Druga
(i chyba wcigz powiekszajaca si¢ grupe) stanowiliby ci, ktorzy odrzucajac wszel-
kie wierzenia, zarazem usuwajg spo$réd mozliwych bytéw réwniez anioty lub po-
dobne do nich twory boskie. Trzeba jednak doda¢, ze nie tylko ateisci i agnostycy
odrzucajg wiare w niebianskich postancéw, badania socjologiczne potwierdzaja
bowiem coraz powszechniejsze zwatpienie w obecnos¢ aniotéw nawet wowczas,
gdy odpytywana osoba nie twierdzi, ze ,B6g umarl”. Wreszcie na trzecia grupe
skladajg sie ci, ktorzy kwestig anielska po prostu si¢ nie zajmuja: ani niebieskich
duchéw nie czczg, ani ich nie neguja. Ta oboje¢tnos¢ to postawa, ktéra wynika
»Z wewnetrznej oziebtosci serca badz po prostu z niewiedzy”2.

Dostrzec jednak mozna w Polsce w ostatnich kilkunastu latach wyrazny
wzrost zainteresowania aniolami. ,, Aniolowie zyja dzisiaj. [...] Powracaja do po-
wszechnej §$wiadomosci. Na powierzchni panteizmu, irracjonalizmu, [...] ale tez
z powodu odradzania mistycyzmu, budzi si¢ ponownie zainteresowanie aniotami.
Coraz czedciej s3 obecne we wspolczesnej kulturze™. Stuszna wydaje sie wiec na-
stepujaca refleksja: ,, Angelomania przetomu wiekdéw jest faktem. Swiadczy o tym
wzrost publikacji na anielskie tematy, pisanych z pozycji ortodoksyjnych i nieorto-
doksyjnych, powstawanie bardziej i mniej powaznych osrodkéw tropiacych $la-
dy anioléw w naszej rzeczywisto$ci”4. Zasygnalizowana angelomania nie oznacza
przeciez odrodzenia si¢ angelologii, gdyz postancy Bozy weszli przede wszystkim

1 H. Oleschko, Od redakcji, [w:] Ksigga o aniotach, pod red. H. Oleschko, Krakéw 2002,
s. 5-6.

2 Ibidem,s. 6.

3 W.A. Nieweglowski, Anioty, Warszawa 2003, s. 8.

4 7. Grobarz-Mazanek, Pakt z aniolem. Tematyka anielska w tzw. sztuce masowej i naiwnej,
»Topos” 2004, nr 1-2, s. 87.
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8 1. Wstep

do kultury masowej. Oczywiscie anielska rzeczywisto$¢ nie sklada sie tylko z gip-
sowych rzezb, postaci z seriali czy bohaterow ,,$wietych” obrazkéw. Fenomenem
niebianskich istot zajmuja si¢ przede wszystkim badacze kultury, natomiast teolo-
gowie raczej komentuja dzieta swoich poprzednikéw i nie tworzg wiasnych kon-
cepcji. Zjednoczone wysitki znawcow religii, badaczy literatury, historykoéw sztuki,
ale tez socjologéw, heraldykéw, uczonych reprezentujacych nauki pedagogiczne
itp. dazyly (i daza) do tego, by aniotl nie stal si¢ wylacznie odpustowa figurka.
Wysilki te przyniosty plon miedzy innymi w postaci kilku bardzo waznych zbio-
réw prac bedacych efektem sesji naukowych poswigconych mieszkanicom niebios.
Pierwszym z nich jest Ksigga o aniolach’, ktérg zredagowat jeden z najlepszych
polskich angelologéw Herbert Oleschko po sesji zorganizowanej przez krakow-
skich jezuitéw. Znalazly si¢ w tym dziele referaty dotyczace obecnosci aniotéw
w Biblii, nauczaniu wielkich teologdéw, dogmatyce chrzescijanskiej, ale réwniez
w innych religiach, a takze w sztuce i literaturze. Nastepny impuls do badan dala
Jolanta Lugowska, ktora pod auspicjami Instytutu Filologii Polskiej Uniwersytetu
Wroclawskiego doprowadzita w latach 2004-2006 do trzech spotkan reprezen-
tantéw roznych dyscyplin wiedzy. Efektem owych sesji jest seria tomdw zatytu-
towanych Aniot w literaturze i w kulturze®, w ktérych zgromadzono artykuly po-
swiecone obecnosci tytulowych bohateréw w teologii, religioznawstwie, kulturze
(w tym masowej), folklorystyce itp. W 2007 roku ukazal si¢ efekt badan Danuty
Kiinstler-Langner w postaci publikacji Aniot w poezji baroku. Dzieje postaci w kul-
turze dawnej Europy’. Autorka oméwita w niej dzieje angelologii od czaséw naj-
dawniejszych do XVII wieku oraz przyjrzala si¢ realizacji motywow anielskich
w polskiej oraz europejskiej literaturze dawnej i malarstwie.

Temat niniejszej pracy w czegsci pokrywa sie z tym, ktéry podjeta D. Kiinstler-
-Langner. Mozna wiec zada¢ pytanie: czy kolejna ksigzka jest potrzebna? Zywigc
nadzieje, ze tak, chcialbym wskaza¢, iz publikacja Aniot w poezji baroku miata
jednak inny zakres i odmienna koncepcje. Torunska uczona przede wszystkim
znaczng cze$¢ rozwazan poswigcita temu, co pisano o Boskich postancach w sre-
dniowieczu i odrodzeniu. Poza tym uwagi o niebianskich istotach ukladajg si¢
u niej w ,erudycyjny przewodnik po $wiecie aniotéw w kulturze dawnej Europy™®
i dotycza realizacji tematu nie przekrojowo, lecz w odniesieniu do pojedynczych
dziel’. Aniol w pismiennictwie polskim XVII i XVIII wieku w mniejszym stop-
niu zawiera odniesienia do angelologii przedbarokowej, bardziej natomiast dazy

Ksiega o aniotach. ..
Aniol w literaturze i w kulturze, pod red. J. Lugowskiej, J. Skawinskiego, Wroctaw 2004;
Aniot w literaturze i w kulturze, pod red. J. Lugowskiej, t. 2, Wroclaw 2005; Aniot w literaturze i w kul-
turze, pod red. J. Lugowskiej, t. 3, Wroclaw 2006.

7 D. Kiinstler-Langner, Aniot w poezji baroku. Dzieje postaci w kulturze dawnej Europy, To-

run 2007.
8

6

K. Obremski [rec.], Danuta Kiinstler-Langner, Aniot w poezji baroku [...], ,Pamietnik Li-
teracki” CI (2010), z. 1, s. 226.
9 Ibidem, s. 229.
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1. Wstep 9

do systematycznego przegladu przynajmniej niektérych watkow anielskich, przy
czym ich egzemplifikacje pochodzg z tekstow zazwyczaj nienalezacych do literatu-
ry pigknej (zwlaszcza z kazan), a jezeli nawet do niej si¢ kwalifikuja, to nie zastugu-
ja na miano arcydziefa. Pismiennictwo religijne inspirowalo przeciez artystow i to,
co pojawia si¢ w utworach zaliczanych do kultury wysokiej, miewalo swe zrédia
w ustyszanej homilii itp. Nie nalezy tez zapomina¢, ze o $wiadomosci zwyktego
XVII- i XVIII-wiecznego czytelnika wiecej mowig utwory okreslane jako drugo-
czy nawet trzeciorzedne, bo twércy wybitni — nawet gdy respektowali dogmaty
dotyczace postanicow Boga — uzupelniali je wlasnymi przemysleniami i tworzyli
swoiste indywidualne angelologie (wida¢ to na przyklad w Raju utraconym Johna
Miltona).

Nalezy jeszcze wytlumaczy¢, dlaczego analizowane beda dzieta pisane w XVII
oraz XVIII stuleciu. Wyjasnienia wyboru zakresu czasowego s3 co najmniej trzy.
Po pierwsze: autorytet wsrdd badaczy duchowosci, Karol Goérski, wskazywat
na pewna odrebnos¢ tego okresu od etapow wczesniejszych (m.in. okresu potry-
denckiego) i pézniejszych!®. Po drugie: przyjrzenie sic uwagom odnoszacym sie
do aniotéw w pewnym stopniu przyczyni si¢ do wyciagniecia wnioskéw dotycza-
cych rdznic i podobienstw miedzy kulturg baroku a kulturg oswiecenia. Wresz-
cie pomoze odpowiedzie¢ na pytanie: ,,Czy wiek osiemnasty potrzebowat anio-
tow? 1L,

Na koniec wstepu potrzebne jest ostatnie zastrzezenie: praca ta w zamierze-
niu autora nie ma by¢ monografig tematu. Zastrzezenie nie wynika z zastosowania
toposu skromnosci, lecz wydaje si¢ po prostu, ze monografia tak obszernego te-
matu jest niemozliwa!? i wystarczajaco ambitnym zadaniem jest cho¢by czesciowe
uporzadkowanie wiedzy na temat barokowo-o$wieceniowej angelologii.

10 K. Gorski, Zarys dziejéw duchowosci w Polsce, Krakéw 1986, s. 208-268.

11 Zob. M. Cienski, Czy wiek osiemnasty potrzebowat aniotéw? O postawach religijnych w do-
bie oswiecenia, [w:] Aniot w literaturze i w kulturze, t. 2..., s. 96-105.

12 K. Obremski, op. cit., s. 223.
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II. Krotka historia angelologii przedbarokowej

Kazdy, kto mial okazj¢ wejs¢ do kosciota Imienia Jezus we Wroctawiu, zapamietal
jego wnetrze. Zbudowana w XVII-XVIII wieku $wiatynia stanowi $wietny przy-
ktad pdznego baroku $lgskiego. Ow akademicki kosciét wypetniajg liczne rzezby
(w tym kopia Piety Michala Aniola), obrazy i freski. Wéréd przedstawien Jezusa,
Maryi i §wigtych — ale takze cesarzy austriackich — znalez¢ mozna niemato dziet
ukazujgcych anioty!®. Sg to postaci réznej wielkosci, wyrzezbione lub namalo-
wane, ale zasadniczo przedstawione w jednej konwencji. Ich twdrcy odwotali si¢
do uksztaltowanej przez wieki metody wizualizowania mieszkaficéw nieba. Zasto-
sowali ja rowniez w odniesieniu do hierarchii bytéw — aniolowie nie sg tu istota-
mi potraktowanymi samodzielnie, nie wysuwaja si¢ na plan pierwszy (cho¢ nieraz
rzeczywiscie znajdujg si¢ przed innymi postaciami), lecz zazwyczaj towarzysza
Bogu czy ludziom, stanowigc nawet tylko swoiste tfo czy element ornamentu.
Oczywiscie cenieni $lascy arty$ci nie musieli ani wymysla¢ wygladu aniotéw,
ani tez zastanawia¢ si¢ nad hierarchia przedstawianych przez siebie bytow. Poma-
gala im majaca setki lat tradycja w ukazywaniu boskich postancéw. Jest ona na tyle

dobrze opisana, Ze mozna jg potraktowaé bardzo skrétowo!4.

II.1. Anioty w Biblii

Do truizmoéw nalezy stwierdzenie, iz wsrod zrédet angelologicznych szczegdl-
na pozycje zajmuje Biblia. Od razu trzeba jednak zaznaczy¢, ze nie tylko Pismo
Swiete wplywalo na wyobrazenia chrzeicijan w tej materii. Z co najmniej kil-
ku przyczyn (wielu autoréw, rézny czas powstawania poszczegdlnych ksiag, od-
mienne warunki, w jakich one byty ukladane, wreszcie — zmieniajace si¢ wply-
wy religii i wierzen niejudejskich i niechrzescijanskich) wynika to, ze ,,opierajac
sie na §wiadectwach Pisma Swietego, nie zdotamy stworzy¢ systematycznego wy-

13 Zob. E. Kotkowska, M. Raczyniska-Sedzikowska, Kosciét Uniwersytecki Najswigtszego

Imienia Jezus: przewodnik, Wroctaw 2004.
14 Zob. np. H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot, Kalwaria Zebrzydowska 1996.
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II.1. Anioty w Biblii 11

ktadu na temat aniotléw”!°. Pewnym utrudnieniem jest juz fakt, ze autorzy ksiag
staro- i nowotestamentowych nie wykazali si¢ konsekwencja w uzywaniu termi-
néw. ,,Stowo »aniot« pojawia sie w Biblii 314 razy”!®, lecz niejednokrotnie mowa
jest albo o przedstawicielach poszczegélnych chéréw (i wowcezas identyfikacja
ich z aniotami nie sprawia problemdw), albo uzywa sie pojec¢ typu: $wieci, mocni
czy synowie Bozy!” (i wtedy juz nie zawsze mozna mie¢ pewnos$¢, iz chodzi wtas-
nie o niebieskie duchy). Pewnemu zamieszaniu terminologicznemu towarzyszy
zazwyczaj brak precyzji w opisie zewnetrznym i okreslaniu cech anielskich. Gdy
doda si¢ jeszcze, Ze wspomniana liczba wystapien stowa ,,aniol”, zwigkszona nawet
o kilkadziesigt przypadkéw uzycia innych nazw, nie doréwnuje frekwencji takich
wyrazdéw, jak ,cztowiek” albo ,,Bdg”, to mozna si¢ domysli¢, iz kwestie dotycza-
ce niebianskich mieszkancédw nie byly dla tworcow Pisma najistotniejsze. Widaé
to zwlaszcza w Starym Testamencie, w ktérym mozna dostrzec dbalos¢ autorow
o to, by nie pojawil si¢ nawet cien watpliwosci, ze jedynie Bog zastuguje na czes§¢
ze strony ludzi. W wielu z prawie 140 miejsc starotestamentowych, w ktérych
wspomina si¢ o aniele, wyraznie podkresla si¢ rdznice w hierarchii bytéw przez
uwypuklanie podleglosci duchéw nalezacych do dworu Krdla. Wypelniaja one
rézne zadania nalozone na nie przez Stworce. Najwazniejsze jest przekazywanie
informacji. Aniolowie wykonuja gtéwnie czynnosci postanica — w jezyku hebraj-
skim stowo malak, ktére ma w grece odpowiednik w postaci dngelos, a w tacinie
angelus — oznacza wlasnie ,,postanica” Poza tym jednak ,, Aniolowie pelniag wazna
role w historii zbawienia; np. strzega bram raju (Rdz 3,24), zaopiekowali si¢ rodzi-
ng Lota (Rdz 19,1-29) oraz Hagar i jej synem na pustyni (Rdz 21,17), aniot nie po-
zwala zabi¢ Izaaka (Rdz 22,11); uczyni udana misje¢ Eliezera w pozyskaniu zZony
dla Izaaka (Rdz 24,40)”18, Sporo natomiast miejsca zostawiono na domysty w tak
istotnych kwestiach, jak czas stworzenia anioléw oraz ich liczba. Tworca Ksiegi
Rodzaju, opisujac biblijnego aniota po raz pierwszy (chodzi o cherubina, ktory
ma strzec bram rajskich po wygnaniu Adama i Ewy z Edenu), nie zajal si¢ wyjas-
nieniem, kiedy 6w cherubin ,,stal si¢”. Kwestia liczebnosci pojawia sie¢ w réznych
ksiegach. Wynika z nich, Ze aniotéw jest bardzo wiele, lecz nie oznacza to poda-
wania konkretnych danych, chociaz znalez¢ mozna w Ksiedze Daniela zapewnie-
nie, iz ,tysigc tysigcy stuzyto Mu, a dziesigc tysigcy po dziesigé tysiecy stato przed
Nim”!?. Te liczby nalezy traktowa¢ symbolicznie i wolno je zastapi¢ mato precy-

zyjnymi kwantyfikatorami w rodzaju: ogrom, mndstwo. Zabraklo réwniez jedno-

15 A.J. Skowronek, Aniotowie sq wsréd nas. Fascynacje — dociekania — wierzenia, Warsza-
wa 2001, s. 32.

16 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 43.

17 A.J. Skowronek, op. cit., s. 24.

18 EM. Rosinski, Koncepcja anioléw w Starym Testamencie, [w:] Aniot w literaturze i w kul-
turze...,s. 19.

19 Ksiega Daniela 7,10, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z je-
zykéw biblijnych, oprac. zespdt biblistow polskich z inicjatywy Benedyktynéw tynieckich, Poznan
1980. Pozostale cytaty biblijne pochodza z tego samego zrodla.
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12 II. Krétka historia angelologii przedbarokowej

znacznosci w kwestii plciowosci anioléw. Wydawatoby sie, ze obecna w pierwszej
ksiedze biblijnej aluzja do wspdtzycia niebianskich postanicéw z ziemskimi kobie-
tami (Rdz 6,2-4) pozwala przypisa¢ aniotom ple¢ meska, ale egzegeza tych werse-
tow nie jest jednoznaczna®’.

Takze wyglad anioléw nie zostal przez tworcow Starego Testamentu przed-
stawiony w sposob spdjny. W wigkszosci przypadkéow w ogdle zabraklo refleksji
na ten temat, natomiast jesli juz si¢ pojawiaja, to fatwo dostrzec niekonsekwencje.
Dotyczy to nawet najdokladniej opisanej grupy anielskiej, czyli cherubinéw. ,,O ile
ch[erubini] z raju lub z Arki Przymierza mieli twarz i posta¢ ludzka, to u ch[erubi-
na] z Ez (1,10; 10,14) [chodzi o Ksiege Ezechiela — przyp. D.D.] elementy ludzkie
taczyly sie ze zwierzecymi”?!. Nie skupiano sie tez w Starym Testamencie na do-
kfadnym okreslaniu hierarchii anielskiej — sposréd chéréw, ktore pdzniej zostaty
uznane przez angelologie, w ksiegach spisanych przed narodzinami Jezusa wyste-
puja tylko dwa, czyli Cherubini wtaénie oraz Serafini. Ow pobiezny przeglad mo-
tywow anielskich podjetych przez autoréw starotestamentowych ksigg zamknaé
mozna nastepujacg konkluzja: ,,Stary Testament nie podaje jednolitej koncepcji
aniolow, tym mniej systematycznego wywodu o nich, lecz konkretne wydarzenia
z nimi zwigzane. Zostawia wiele zagadnien otwartych, np. kiedy zostaly stworzo-
ne, jaka jest ich ontyczna natura, kiedy i w jaki sposdb powstaly zle duchy, jaka
jest liczba i hierarchia aniotéw, jak moga przyjac postac ludzka, a potem bezsla-
dowo znikna¢ itd’?%.

W ksiegach poswieconych zyciu i nauczaniu Jezusa oraz méwiacych o rodze-
niu si¢ Ko$ciota chrzescijanskiego anioly wspominane s niemal 130 razy. Jednak
cho¢ za czaséw Chrystusa angelologia rozwijata sie wéréd Zydéw preznie, to anio-
ly, ,podobnie jak w Starym Testamencie (ST), nie wysuwaja si¢ na plan pierwszy.
Postacig centralng jest bowiem Chrystus i wszystko jest podporzadkowane Jego
zbawczemu dzietu, w tym takze rézne kategorie duchéw”?3. Charakterystyczne,
ze Mesjasz zadnej wypowiedzi nie poswiecit w pelni tylko aniolom. Dzieje sie tak,
mimo ze wsrdd ksigg nowotestamentowych sg trzy, w ktérych rola niebianskich
postancéw zostata uwypuklona: to Ewangelia wedtug §w. Lukasza i tego samego
autora Dzieje Apostolskie, a takze Apokalipsa $w. Jana. Pierwsza z nich przypo-
mina liczne sytuacje, w ktérych mialy miejsce angelofanie. Lukasz w Dziejach tez
uwypuklal udzial duchéw w wydarzeniach dotyczacych rodzacego si¢ chrzesci-
janistwa?4, ale mimo po$wiadczania obecnosci niebieskich duchéw w najistotniej-
szych wydarzeniach w historii nowej religii ani razu nie dopuscil do powstania

20 Por. EM. Rosinski, op. cit., s. 22.

21 M. Filipiak, Cherubini, [hasto w:] Encyklopedia katolicka, pod red. R. Lukaszyka et al,
Lublin 1989, t. 3, s. 140.

22 EM. Rosiniski, op. cit., s. 28.

23 EM. Rosinski, Aniofowie w Nowym Testamencie, [w:] Aniot w literaturze i w kulturze...,
t.2,s.17.

24 H. Skoczylas, Rola aniotéw w Dziele Lukasza, [w:] Ksigga o aniolach..., s. 68.
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watpliwosci, ile jest istot boskich. Podobna sytuacja wystepuje w ostatniej ksiedze
Biblii, wyrédzniajacej sie w calym zbiorze miedzy innymi pod nastepujacym wzgle-
dem: ,W Pi$mie Swietym odnajdujemy ksiegi po$wiecajace aniolom duzo uwagi.
Miejsce szczegdlne zajmuje Apokalipsa §w. Jana — ksiega objawiona przez anio-
ta $w. Janowi podczas jego pobytu na wyspie Patmos [...]; dobre duchy sg w niej
wszechobecne”?®, Nie wolno mimo wszystko zapominac¢, ze ,,Nowotestamento-
we $wiadectwa o aniotach sg oszczedniejsze i bardziej przezorne®?® niz te zawar-
te w Starym Testamencie. Owa powsciagliwo$¢ szczegdlnie wyraznie wystepuje
u $w. Pawla. Mozna rzec, iz byl on w dziedzinie angelologii specjalnym znawca,
gdyz — jak sam zaznaczyl w II Liscie do Koryntian — znat czlowieka, ktory zo-
stal porwany do trzeciego nieba. Egzegeci zgodnie uznajg, ze tym porwanym byl
sam apostol. Pawel przebywal zatem w niebie i wie o zaswiatach niemal wszystko.
Nie dziwi wiec, ze w rdznych listach wspominal o aniotach niemal 30 razy, podej-
mujac w nich kwestie przez innych autoréw biblijnych nieporuszane. W tej samej
ksiedze jednak mocno przestrzegal przed nieuzasadnionym, a raczej — przesad-
nym kultem anielskim, wskazujac, iz chwala nalezy si¢ wylacznie Bogu. To z tego
wzgledu bywat tak enigmatyczny w wypowiedziach na temat aniotéw?’.

I1.2. Anioly w apokryfach judejskich 1 wczesnochrzescijanskich

Z poczynionych dotad uwag jednoznacznie wynika, ze Biblia nie mogta by¢ je-
dynym zrédtem angelologii judejskiej i chrzescijanskiej. Pewnych kwestii zwia-
zanych z t3 dziedzing teologii albo tu w ogdle nie podjeto, albo zajeto si¢ danym
zagadnieniem bez wdawania si¢ w szczegdtowe wyjasnienia. Okazuje sig, ze w tej
materii co najmniej réwnorzedne znaczenie majg teksty, ktére nie weszly do ka-
nonu Pisma Swietego, czyli apokryfy, przy czym nalezy je podzieli¢ na dwie gru-
py: apokryty staro- i nowotestamentowe. Trzeba jednak od razu doda¢, ze autorzy
owych apokryféw nie tworzyli w ,,anielskiej prézni”. Z pewnoscig pewien wplyw
na nich mialy wierzenia i obyczaje odnoszace si¢ do duchéw, a obecne w religiach
innych niz judaizm, a potem chrzescijanstwo. Wiadomo réwniez, ze wptyw po-
szczegolnych religii lub systemow filozoficznych nie byt jednakowy. Wzrastal on
wprost proporcjonalnie do bliskosci (w tym — geograficznej) Izraela albo panstw
chrzescijanskich z ziemiami zajmowanymi przez pozostale nacje. Sgsiedztwo
z Egiptem, Mezopotamig czy Grecja powodowalo, Ze przenikanie si¢ kultury zy-
dowskiej z systemami religijnymi wymienionych krajow bylo latwiejsze, nawet
gdy ten sasiad nie tylko handlowal, ale tez walczyt z wyznawcami Jahwe.
Niewykluczone, ze na wyglad anioléw wptynety miedzy innymi wierzenia
starozytnych Grekéw. Wielu historykow religii, a takze historykéw sztuki zauwaza,
25 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 42.

26 A.J. Skowronek, op. cit., s. 27.
27 D. Kiinstler-Langner, op. cit., s. 29.
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14 II. Krétka historia angelologii przedbarokowej

iz skrzydla anielskie sg bardzo podobne do tych, ktérymi szczycila si¢ Nike.
Znacznie mniejsze skrzydetka mial Hermes, ale w jego przypadku istotna okazuje
sie ,profesja’: petnil on przeciez role bozka odprowadzajacego dusze w zaswiaty,
w chrzescijanstwie to zadanie spadto miedzy innymi na aniofa stréza. Poza tym
u Grekéw ,,funkcjonowalo pojecie »daimonion« — istota opiekuncza posredni-
czgca miedzy béstwami a ludzmi, sktadajaca si¢ z eteru, ognia, powietrza i wody
(Platon). Wlasnie z greckich i babilonskich demonéw pochodza zte demony Sta-
rego Testamentu”?8. Fakt, ze aniolowie s3 uskrzydlonymi opiekunami, mégt wy-
nika¢ z kontaktow mieszkancéw Ziemi Obiecanej takze z Egiptem. Poniewaz
w teologii egipskiej wystepowaly miedzy innymi sfinksy, ktére czuwaly nad $wia-
tyniami, a niekiedy ukazywane byly jako istoty posiadajace skrzydla, to trzeba
przypuszczaé, ze w ,judaizmie i kulturze asyryjskiej (ok. 1500 lat przed Chrystu-
sem) na zasadzie zapozyczenia od Egipcjan pojawit si¢ motyw sfinkséw podtrzy-
mujacych boski tron oraz chronigcych $wiete drzewo zycia”?.

Zasygnalizowane dotad mozliwosci szukania inspiracji w kwestiach odno-
szacych si¢ do anioléw dotyczyty zaréwno autoréw kanonicznych ksiag biblijnych,
jak i tworcow apokryfow. Wypadnie wigc przyjrze¢ si¢, co na temat niebianskich
bytéw mieli do powiedzenia ci, ktérych dzieta nie staly sie czescig Pisma. Wsrod
apokryféw rozbudowujacych watki znane ze Starego Testamentu lub wrecz wpro-
wadzajacych tematy i postaci nieistniejace w ksiegach zaliczonych do Pisma wy-
réznia si¢ rozne odmiany, np. haggady czy apokalipsy. Wlasciwie w kazdej z tych
odmian spore znaczenie majg niebianskie duchy. Mozna przy tym dostrzec, ze im
blizej czasdw Jezusa, tym udziat watkéw anielskich stawal si¢ wyrazniejszy. Po czes-
ci wynika to na przyklfad z pragnienia coraz wyrazniejszego uwypuklania, ze ,,Bog
jest catkowicie inny niz wszystko, co stworzone™’, a co za tym idzie — z koniecz-
nosci eksponowania istot, ktore beda posredniczy¢ miedzy Stwoérca i Swiatem ma-
terialnym. ,,Pogtebiajaca si¢ sSwiadomos$¢ dystansu miedzy Bogiem a czlowiekiem
wysuneta na plan pierwszy a[nioty] jako posrednikéw miedzy Jahwe a jego naro-
dem™!, Zauwazy¢ to mozna zwlaszcza w dzielach powstajgcych od IV w. p.n.e.
Spora ich cze$¢ przetrwata wérdd ksigg odnalezionych w Qumran32. Dotyczy
to miedzy innymi Ksiegi Henocha etiopskiej, a zwlaszcza czesci zwanej Ksiega
Czuwajacych. Wazne jest, iz w apokryfach pojawiaja si¢ kwestie pozniej inspiru-
jace teologow i artystow. Wlasnie tam mocno rozbudowano rozwazania na temat
hierarchii anielskiej i podziatu niebianskiej spolecznosci na rézne stopnie. Wiele
miejsca zajelo tez zagadnienie wygladu aniota. Wprawdzie, tak jak w Pismie Swie-

28 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 14-15.

2 Ibidem,s. 15.

30 A.J. Skowronek, op. cit., s. 25.

31 L. Stachowiak, Aniof, [hasto w:] Encyklopedia katolicka, pod red. F. Gryglewicza et al.,
Lublin 1985, t. 1, s. 606.

32 O motywach angelologicznych w qumraniskich pismach zob. P. Zdun, Aniotowie w pi-
smach z Qumran, [w:] Ksiega o aniotach..., s. 355-364.
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tym, twdrcy najczesciej ograniczajg sie do kilku stéw na ten temat, ale niektorzy
wdajg sie w szczegdlowe egzegezy postaci, pod jaka aniol objawia sie czlowieko-
wi. Ten, kto poznal Apokalipse Barucha syryjska albo Apokalipse Abrahama, do-
brze juz wiedzial, jak nalezy opisywac boskiego postanca. Do ulubionych tema-
tow w tekstach niekanonicznych nalezaly m.in.: stworzenie aniotéw (np. Ksiega
Jubileuszéw), ich upadek, na przyktad z powodu kontaktéw seksualnych z kobie-
tami (Ksigga Henocha), drabina Jakubowa (Testament Jakuba), obecno$¢ aniolow
w réznych historycznych wydarzeniach, w tym — w budowie i zniszczeniu $wiaty-
ni w Jerozolimie (Testament Salomona). Z pewnoscia niektdre z owych dziet znali
autorzy nowotestamentowi i cz¢$¢ ich wypowiedzi nalezy konfrontowac z zawar-
toscig apokryféw wlasnie (przeciez nieche¢ $w. Pawla do eksponowania roli anio-
téw ma swe korzenie takze w rozpowszechnianiu dziel, ktére o postancach Boga
mowily, wedtug niego, za duzo).

Widoczny w apokryfach brak oporéw w opisywaniu aniotéw znaczaco przy-
czynil si¢ do pozniejszych spekulacji na temat niebianskich istot. ,,Doprawdy,
nie zdajemy sobie sprawy, jak wiele naszych wspolczesnych wyobrazen religijnych
tkwi korzeniami w obfitej produkcji apokryficznej”. Nalezaly do niej réwniez
apokryfy Nowego Testamentu.

Kanon Nowego Testamentu powstawal przez kilka wiekow. Ostatecznie we-
szty do niego dzieta, ktére nie koncentrowaly sie na motywach anielskich. Jednak
wsrod ksiag, ktore nie trafity do Biblii, byly tez mocniej akcentujace role niebie-
skich duchéw. Nalezg do nich: Pasterz Hermasa oraz Apokalipsa sw. Piotra. Nie-
wiele brakowalo, aby oba wymienione utwory znalazlty si¢ w Pismie Swietym3*,
Motywy anielskie wida¢ zwlaszcza w tekstach opowiadajacych o mece Panskiej,
dzialalnosci Jezusa juz po zmartwychwstaniu, o zyciu Maryi, wreszcie — o we-
dréwkach réznych ludzi po zaswiatach. Wsrdd eschatologicznych wizji jest Apo-
kalipsa przypisywana niegdy$ pierwszemu papiezowi. Powstata w II w. n.e. ksiega
koncentruje si¢ na doktadnym opisie mak, jakie czekaja grzesznikéw po $§mierci®>,
ale najpierw przedstawia Sad Ostateczny, nad ktérego przebiegiem czuwaja anio-
fowie Ezrael i Uriel. Podobne uwagi znalez¢ mozna w znacznie popularniejszej
Wizji Swigtego Pawla, ,najstawniejszej z wczesnochrzescijanskich apokryficznych
apokalips, bardzo popularnej w calej $redniowiecznej Europie”*®. Dzielo, ktére
mial napisa¢ Pawel, rozbudowuje w obszerng opowies¢ aluzje obecng w II Liscie

33 H. Oleschko, Aniotowie w apokryfach ,Starego” i ,Nowego Testamentu”, [w:] Ksigga

o aniotach..., s. 374-377, 390.

34 Na temat owego Kanonu zob. M. Starowieyski, Historia kanonu Nowego Testamentu,
[w:] Apokryfy Nowego Testamentu. Tom I. Ewangelie apokryficzne, t. 1, cz. 1, pod red. M. Starowiey-
skiego, Lublin 1986, s. 37-39.

35 Por. J. Sokolski, Staropolskie zaswiaty. Obraz piekta, czyséca i nieba w renesansowej i baro-
kowej literaturze polskiej wobec tradycji sredniowiecznej, Wroctaw 1994, s. 110-111.

36 1. Sokolski, Pielgrzymi do piekia i raju. Swiat sredniowiecznych taciriskich wizji eschatolo-
gicznych, t. 1, Wroctaw 1995, s. 23.
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16 II. Krétka historia angelologii przedbarokowej

do Koryntian — oto apostol mial okazje w towarzystwie Michata Archaniota po-
zna¢ i kary piekielne, i szczg¢s$cie mieszkancow trzeciego nieba.

Wisrod eksponowanych motywoéw pojawily sie na przyklad jeszcze: zwiasto-
wanie Maryi narodzin Chrystusa (List Apostolow), towarzyszenie malemu Jezu-
sowi i jego rodzicom podczas ucieczki do Egiptu (Protoewangelia Jakuba) oraz
uczestnictwo w zmartwychwstaniu Syna Bozego (Ewangelia Piotra, a w niej opis,
jak to dwa potezne anioly wyprowadzaly z grobu jeszcze chwiejacego sie z osta-
bienia Jezusa). Owe tematy byly podejmowane przez pdzniejszych autoréw apo-
kryféw, ale réwniez przez kaznodziejow lub teologéw, nie powinno si¢ wiec zapo-
mina¢ o udziale niekanonicznych dziel, wspoltworzacych wyobraznig chrzescijan
takze w sferze angelologicznej.

I1.3. Anioly w teologii chrzescijanskiej

To, co w apokryfach ma najczesciej forme fabularnej historii ukazujacej postac
i dzialanie anioléw, pisarze wczesnochrzescijanscy i teologowie sredniowieczni
przetworzyli w angelologie. Podejmowali w jej ramach rozwazania odnoszace sie
do tych zagadnien, ktére Pismo Swiete tylko sygnalizuje albo wrecz pomija. Zda-
rzalo sig, ze owe wysilki przynosily efekt w postaci systematycznie i precyzyjnie
zbudowanej calodci. Pierwszym, ktéry pokusit si¢ o przedstawienie calosciowej
koncepcji angelologicznej, byt zyjacy na przelomie II i III w. n.e. Orygenes. Wi-
doczna jest ona na przyklad w traktacie O zasadach. Autor gléwny nacisk potozyt
na opisanie hierarchii niebianskiej oraz na pozostajaca z nig w zwiagzku specjali-
zacje poszczegolnych grup anielskich (ze szczegélnym uwzglednieniem nakazu
opieki nad ludzmi, ale i zwierzetami, rodlinami itd.). Wsr6d uwag poczynionych
przez Orygenesa znalazly si¢ tez takie, ktore wywotaly powazne kontrowersje.
Odnosity sie one na przyklad do cielesnosci anioléw — uczony twierdzit, iz du-
chy nie sa calkowicie pozbawione materii, lecz zbudowane z eteru. Nie zgadzal
sie z innymi teologami (i uchwalonymi pézniej dogmatami) nawet w kwestii po-
chodzenia stowa ,,aniol”, uwazat bowiem, Ze ,dusze to nic innego jak wcielone
i »ozigbione« anioty. Greckie stowo aggeloi wywodzi Orygenes wbrew tradycji nie
od stowa »postaniec, lecz od »zimny«”37.

Zasygnalizowane kontrowersje udowadniaja z jednej strony ferment myslo-
wy, jaki we wezesnym chrzescijanstwie wywotaty kwestie angelologiczne, a z dru-
giej — przypominajg o braku zintegrowanej nauki o postancach Boga w Biblii.
Prébowali da¢ ja wlasnie teologowie we wczesnym chrzescijanstwie. Niezwykle
waznym autorytetem w tej dziedzinie okazal si¢ $w. Augustyn. Dazyt on do tego,
by uwagi odnoszace sie do aniotéw ukladaly si¢ w przemyslang cato$¢®. Sporo

37 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 52.
38 H. Oleschko, Angelologia sw. Augustyna: zagadnienia metafizyczne, [w:] Ksigga o anio-
tach..., s. 206.
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miejsca poswiecil im na przyklad w O Paristwie Bozym, podkreslajac tam nie-
ustanne trwanie wojny miedzy wiernymi Bogu a tymi, ktérzy si¢ buntuja przeciw
niemu. Przedstawil zatem i dobre, i zte duchy, twierdzac miedzy innymi, Ze zostaly
one przez Boga stworzone w chwili, gdy padly stowa: ,,Niech sie stanie §wiattos¢”,
fakt stworzenia za$ powiazal z koniecznoscig posiadania przez twory Boskie ja-
kiej$ formy materialnych cial. Przeciwdzialajac niebezpiecznym z jego punktu wi-
dzenia praktykom grozacym politeizmem, dazyt do wyraznego odrdznienia czci
naleznej aniotom od kultu, ktérym nalezy otacza¢ tylko Stwdrce. Pragnac pola-
czy¢ angelologiczne spekulacje z praktycznym zyciem chrzescijanina, namawial
wspolwyznawcow do takiego egzystowania na ziemi, ktére mogloby zosta¢ na-
zwane anielskim.

Chociaz ,,augustynska nauka o aniotach powaznie zacigzyta na dalszej hi-
storii mysli chrzescijanskiej i chrzescijaniskiego sposobu zycia”®, to wptyw Dok-
tora Laski okazal si¢ w tej dziedzinie jednak mniejszy niz efekty dociekan zyja-
cego na przetomie V i VI w. n.e. wschodniego pisarza, ktéry przez kilkaset lat
uchodzit za Dionizego, nawrdconego przez §w. Pawla przedstawiciela atenskiego
Areopagu. Ostatecznie, po wykazaniu, ze nie mégl to by¢ autentyczny towarzysz
Pawla, 6w nieznany teolog otrzymal przydomek Pseudo-Dionizy Areopagita“’.
Sposrdd jego dziel (z ktorych czes¢ zagineta) za najwazniejsza dla rozwoju ange-
lologii uchodzi Hierarchia niebiatiska. Ukazano w niej anioty jako czyste inteligen-
cje, bliskie, dostownie i w przenos$ni, Bogu. Udzial w doskonatosci zezwala anio-
fom na przekazywanie boskiego swiatla w dét drabiny bytow. Bezcielesne duchy
zatem posrednicza miedzy Stwdrcg a ludzmi. Pseudo-Dionizy uznal, ze wyliczy¢
mozna dziewie¢ stopni anielskich, nazwanych przez niego chérami. Kazdy z nich
nazwal, siegajac do Biblii, i opisat zadania oraz cechy poszczegélnych chéréw. Za-
proponowany przez bizantyjskiego mnicha podzial na trzy triady, z ktérych kaz-
da sktada sie z trzech zastepow, stanie sie na kilkanascie wiekéw niepodwazalng
prawda, potwierdzang przez innych znawcéw problemu*!. Wsréd uznajacych ob-
jawieniowy charakter twierdzen Pseudo-Dionizego znalezli si¢ papiez Grzegorz
Wielki i $w. Tomasz, ktory siegal do dzieta Areopagity okolo 1800 razy, oraz Dante,
przedstawiajacy w Boskiej Komedii spoleczno$¢ niebianska zgodnie z wyobraze-
niami ostatniego z wielkich teologéw okresu patrystycznego na Wschodzie.

Na nastepnych tak cenionych znawcéw kwestii anielskich chrzescijanstwo
zachodnie musialo czeka¢ az do XIII wieku, kiedy to niemal réwnoczesnie dzia-
fali $w. Bonawentura i Akwinata. Charakterystyczne, ze wlasnie oni otrzymali
przydomki wskazujace réwniez na ich angelologiczne zainteresowania: pierwszy
nazywany jest do dzi§ Doktorem Serafickim, drugiego okresla si¢ jako Doktora
Anielskiego. Sw. Bonawentura nawigzywat (co oczywiste) do przemyséler Pseudo-

3 A.J. Skowronek, op. cit., s. 51.

40 Zob. T. Stepien, Przedmowa, [w:] Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, przel.
M. Dzielska, Krakow 2005, s. 7-14.

41 Ibidem, s. 37-41.
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-Dionizego. Wida¢ to cho¢by w przekonaniu, iz $wiatlos¢ Stowa Bozego zstepuje
do czlowieka za sprawa poszczegdlnych chéréw. Owo posrednictwo wskazuje przy
tym na szczegolng wiez miedzy boskimi duchami i duszami ludzkimi*?, polegaja-
c3 miedzy innymi na wykonywaniu przez duchy niebianskie szeregu zadan, wérod
nich: krytykowaniu grzesznikéw, opiece nad nawracajacymi sie, walce z diabtami
i innymi wrogami czlowieka, zanoszeniu modlitw do Boga i pocieszaniu strapio-
nych*?. Tomasz natomiast zbudowat konsekwentnie przemyslang koncepcje ange-
lologiczng, uznawang za szczyt mysli teologicznej przedstawionej w tej dziedzinie
w Sredniowieczu*?. Najwiecej uwag na temat aniotéw zamiescit w jednym z tomow
Summy teologicznej, ale nie brakuje ich réwniez w Summie filozoficznej. Wszedzie
bez watpliwosci odrzuca mozliwo$¢ zbudowania ciala anielskiego z jakiejkolwiek
materii, cho¢ nie wyklucza ewentualnosci spozywania positkow przez boskich po-
stanncow — dowodzi tego przeciez Biblia, i to w kilku ksiegach. Akwinata zatem
»przyczynit sie do popularyzacji koncepcji anioléw bezcielesnych, a od pojawie-
nia sie Summy teologicznej niecielesno$¢ anioldw stata si¢ jedna z wyrézniajacych
je cech™®. W sumie powiedzie¢ nalezy, iz historyczne znaczenie Tomasza dla an-
gelologii wyrazalo si¢ w tym, ze bronil nauki tradycji wobec atakéw ze strony opi-
nii filozoficznych (wéwczas gléwnie islamskiego awerroizmu). I z tego to powodu
Tomasz z naciskiem uzasadnial podporzadkowanie aniotéw Bogu i ich dystans
od cztowieka w plaszczyZnie bytu i poznania™®.

Renesans przyniost pewne ostabienie rozwoju angelologii, co nie oznacza
jednak catkowitego zastoju w tym zakresie. Na przetom odrodzenia i baroku przy-
pada powstanie najobszerniejszego dzieta poswieconego aniotom. Rozwazania
poprzednikéw usystematyzowal i uzupelnit (czgsto z uwagami krytycznymi) je-
zuita Franciszek Suarez. Zazwyczaj szedl w swych rozwazaniach za autorytetem
Tomasza, ale potrafil tez sprzeciwic si¢ wielkiemu poprzednikowi. Nie zgodzit si¢
na przyklad z ustaleniem, iz kazdy aniot stanowi osobng kategorie — wprawdzie
potwierdzal jednostkowos¢ bytu duchowego, jakim jest aniot, ale uznawal, ze owe
pojedyncze istoty wchodza w sklad pewnych grup, czyli chéréw. ,,Synteza Suareza
zamyka czas rozbudowanych traktatéw o aniotach w $wiecie katolickim™#”. Stato
sie tak jednak nie dlatego, Ze Suarezowy traktat De angelis rozstrzygnat wszelkie
problemy w dziedzinie angelologii. Czesciowo byl to efekt widocznej degeneracji
tej nauki, ale tez wynik braku akceptacji dla czesto jalowych rozwazan na temat
niebianskich duchéw ze strony najwazniejszych teologéw protestanckich. Ich li-
ste otwiera Marcin Luter. Oczywiscie eksaugustianin nie odrzucal przekonania
o istnieniu anioléw, bo przeciez jest ono potwierdzone przez Biblie. Trzeba jed-

42 A.J. Skowronek, op. cit., s. 68.

3 Ibidem, s. 69.

44 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 63-64.
4 D. Kiinstler-Langner, op. cit., s. 61.

46 A.J. Skowronek, op. cit., s. 71-72.

47 Ibidem.
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I1.3. Anioty w teologii chrzescijanskiej 19

nak przypomnie¢, ze niektdre ksiggi, zwane deuterokanonicznymi, Niemiec od-
rzucal, uwazajac je za apokryfy. Wsrdd tych czesci Starego Testamentu znalazta
sie jedna z najbardziej nasyconych anielskim pierwiastkiem, czyli Ksiega Tobia-
sza. Przede wszystkim jednak Luter, podobnie jak Filip Melanchton, rezygnowat
z przeprowadzania dywagacji niepopartych autorytetem Pisma: ,dla Lutra bylo
juz oczywiste, ze o aniotach wiemy tylko tyle, ile powiedzieli o nich autorzy biblij-
ni. Wszystkie inne spekulacje uznawal on za fantasmagorie, a o niektérych teolo-
gach, rozpatrujacych nadal dawny problem numerycznej liczebnosci postanicow,
wyrazal sie nader cierpko: omnes eos nescire quid loquantur™*8. Z tego tez wzgledu
nie zezwalal na przedstawianie anioléw na obrazach i w rzezbach, widzac w tym
profanacje i swietokradztwo. Nie przeszkadzato mu to jednak w traktowaniu spo-
tecznosci anielskiej jako waznego sktadnika $wiata stworzonego przez Boga. Idac
za Pawlem Apostotem, przestrzegal przy tym przed oddawaniem postanicom bo-
skim nadmiernej czci®. Po czesci taka postawa wynikala z wielokrotnie w Po-
stylli wyglaszanej opinii, ze — mimo ludzkiej stabosci — to czlowiek jest blizszy
Bogu niz aniol. Bliska ortodoksyjnos$ci postawa nie przeszkadzala zalozycielowi
Kosciota protestanckiego wdawac si¢ w rozwazania poswiecone liczbie aniotow
(zestawial jg zresztg z liczba diabtow i podkreslal, ze tych pierwszych musi by¢
co najmniej pie¢ razy wiecej)>® albo nawet siega¢ po nieistniejacy w ksiegach bi-
blijnych motyw muzyki anielskiej. Bardziej nieprzejednany okazat sie Jan Kalwin.
On réwniez przyjmowat istnienie anioléw za pewnik. Podobnie jak mnich z Wit-
tenbergi, ,papiez Genewy” wierzyl tez w sprawowanie przez nie opieki nad ludzmi
i calym $wiatem, faczyt to jednak nie tylko z zakazem kultu anielskiego, ale row-
niez z brakiem zgody, by wyznawcy kalwinizmu przysiegali na $wietych i anioty,
mial wreszcie duzo watpliwosci co do dziatania anioldéw strézéw. Pozniejsi prote-
stanci nie odrzucali catkowicie prob stworzenia angelologii, ktora bytaby pozba-
wiona bledéw ,,papistow”. Potwierdza to miedzy innymi napisana w 1714 roku
Monadologia luteranina Gottfrieda Wilhelma Leibniza, ktéry prébowal uzgodni¢
swoje twierdzenia z dogmatyka katolicka. We wspomnianym dziele wida¢ wply-
wy Augustyna, objawiajace si¢ w nawigzaniach do koncepcji Paristwa Bozego —
w skiad wiernych Bogu wchodza réwniez aniolowie, przy czym ,,ta najdoskonalsza
ze wszystkich mozliwych spotecznosci, najchlubniejsze dzielo Stworcy, oznacza
tad moralny w $wiecie przyrodzonym”™!. Zdecydowanie jeszcze mniej oporéw
mieli poczatkowo reprezentanci Kosciota anglikanskiego. ,,Miedzy 1640 a 1655 r.
w Anglii opublikowano dziesiatki tuzindw tytuléw podejmujacych temat anio-
16w”>2. Do szczegélnie cennych anglikaniskich dziet angelologicznych nalezy Hie-

48 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 74.

4 M. Luter, Statuty Szmalkaldzkie, http://www.luteranie.pl/www/biblioteka/dpisma/artszm/
idex.htm.

50" Por. Ch. Hitrlimann, Aniofowie — nasi przyjaciele, przel. A. Porebski, Krakéw 2003, s. 17.
>l H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 75.

52 AJ. Skowronek, op. cit., s. 91.
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rarchia swigtych aniotéw, w ktérej Thomas Heywoods rozprawial si¢ z btedami po-
pelnionymi przez Pseudo-Dionizego w kwestii podziatu duchéw na chéry (w 1694
roku podobne przemyslenia przedstawit Andrew Willpert)33. Jeszcze wyrazniej-
sza samodzielnoscig wykazat si¢ przeciez John Milton, autor najwybitniejszego
barokowego eposu o tematyce religijnej, czyli Raju utraconego. Mimo wszystko
krytycyzm wobec katolickiej angelologii zrobit swoje. W XVII wieku ta dziedzina
teologii znalazla si¢ w odwrocie — w nauce o aniotach nastapil wyrazny kryzys.

Wezesniej jednak czegs¢ ustalen angelologow zyskata sankcje koscielng w po-
staci zakazdw i nakazéw uchwalonych przez sobory, zar6wno Ko$ciotéw wschod-
nich, jak i zachodnich. Istotne znaczenie mialy decyzje Soboru Konstantynopo-
litaniskiego II, ktéry w 553 roku uznat za prawde to, co Pseudo-Dionizy twierdzit
na temat hierarchii anielskiej i podzialu duchéw niebianskich na chéry. W portu-
galskiej Bradze 8 lat pdzniej synod odrzucil teze, ,,ze aniotowie pochodzg z sub-
stancji Bozej”>* i sporo miejsca poswiecit ustaleniom dotyczgcym szatana. ,,Do-
kument synodalny stwierdza trzy prawdy, ze aniol istnieje, ze byl stworzony jako
istota dobra oraz ze jego natura jest Bozym dzielem”°. W 745 roku w Rzymie od-
byt si¢ synod, na ktérym odrzucono mozliwo$¢ wzywania w modlitwach imion
niewymienionych w Pi$mie Swietym: Uriela, Raquela, Adimisa i innych, dowo-
dzac, ze byli oni demonami. Dla zachodniego chrzescijanistwa podstawowe zna-
czenie w dziedzinie angelologii miato jednak uchwalenie podczas IV Soboru La-
teranskiego w 1215 roku wyznania wiary, w ktérym pojawity sie dogmaty, a wsréd
nich twierdzenia, ze ,,istoty duchowe stworzone zostaty aktem Bozej wszechmocy;,
czyli nie powstaty na drodze emanacji; stworzenie wzieto swdj poczatek w czasie;
wszystkie byty zostaly stworzone jako dobre; niektdre z nich staly si¢ zle z wlasnej
woli”>°,

I1.4. Anioly w literaturze przedbarokowej
I1.4.1. Anioty sredniowieczne

Na $§wiadomos¢ wiernych uchwaly synodalne oddzialywaly zazwyczaj posrednio.
Ustalenia podjete przez zgromadzenia biskupéw mogty by¢, oczywiscie, przeka-
zywane w postaci odczytywanych dokumentdéw, ale tak naprawde przedstawiano
je w postaci znacznie bardziej przystepnej dla ludzi nieobytych z materia angelo-
logiczng. Duze znaczenie mialy wigc utwory literackie inspirowane nauczaniem
najpierw Kosciota, pézniej Kosciota wschodniego i zachodniego, wreszcie — po-
szczegblnych wyznan na zachodzie Europy. Nie mniej wazne (a nawet istotniejsze)

33 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 75.

> AJ. Skowronek, op. cit., s. 59.

55 Z.J. Kijas, Aniotowie w nauczaniu Kosciota, [w:] Ksigga o aniofach..., s. 240.
6 A.J. Skowronek, op. cit., s. 62.
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byly kazania i dzialania paraliturgiczne, w tym mozliwos¢ ,,zobaczenia” prawd
wiary na przyklad w postaci przedstawien dramaturgicznych. Docieraniu do wier-
nych ,,poprzez oczy” z nieraz trudnymi kwestiami stuzyly wreszcie sztuki plastycz-
ne. To one w znaczacym stopniu uformowaly przekonania chrzescijan, zwlaszcza
te, ktore dotyczyly wygladu anioléw, uzywanych przez nie atrybutéw, a takze —
rozréznien miedzy poszczegdlnymi chérami.

Wypadnie zauwazy¢, iz w $redniowieczu anioly nie byly szczegélnie ekspo-
nowanymi postaciami literackimi. Nie ma wigkszych dziet z tego okresu, ktore
w calosci zostalyby poswiecone wlasnie boskim postancom. Zazwyczaj niebian-
skie duchy stanowily tlo dla wazniejszych bohateréw — Stworcy, Maryi czy demo-
na. Niemniej ich rola nie ogranicza si¢ do funkcji rekwizytu, uczestnicza bowiem
w najwazniejszych wydarzeniach wchodzacych w sktad planu Boga, sa aktyw-
ne w sytuacjach opisanych w Biblii, ale tez w wydarzeniach zrodzonych w wy-
obrazni tworcow. Czes¢ dziel, w ktérych mowi sie o aniotach, byta wykorzystywa-
na w liturgii, przy czym niektdére poswiadczaja rosnacy od IV w. n.e. kult ludzkich
opiekundw.

Spora role odgrywaja byty anielskie w wizjach ukazujacych wedréwke w za-
swiaty. Tam eksponowano przede wszystkim role Michata jako przewodnika. Hi-
storie takie, jak spisana przez Bede Czcigodnego Wizja Drythelma czy jedna z naj-
popularniejszych opowiesci o zaswiatach, tzn. Wizja Thugdala, przypominaty
wiernym, iz pomoc dobrego aniota jest konieczna, by trafi¢ po $mierci do nieba®’.
Aby osiagna¢ 6w cel, nalezalo nie tylko odpowiednio zy¢, ale réwniez po bozemu
umrzeé. W obu przypadkach za nieoceniong uwazano pomoc anioléw, zwlaszcza
aniofa stréza. Jej znaczenie podkreslano miedzy innymi w dziefach, ktdre zalicza
sie do artes moriendi. Uczone traktaty nalezace do tego gatunku nieodmiennie
przypominaly, ze w chwili agonii czlowiek nie jest bezpieczny, bo po raz ostatni
przyjdzie mu zmierzy¢ si¢ z pokusami diabelskimi. Wowczas tylko aniol moze
otoczy¢ opieka moribundusa.

Wspomniano juz, iz postaniec Bozy oprowadzal po zaswiatach. Ciekawe,
ze niemal zawsze cztowiek lub jego dusza trafiaja do piekla, natomiast nie kaz-
da wizja zawiera tez opis nieba. Jednym ze sposobéw na unikniecie koniecznosci
zdania precyzyjnej relacji z pobytu w niebie bylo przywolanie wersetu z Pawlo-
wego I Listu do Koryntian: ,,Ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszalo, ani ser-
ce czlowieka nie zdofalo poja¢, jak wielkie rzeczy przygotowal Bog tym, ktorzy
Go mitujg” (1 Kor. 2,9). Oporéw przed dokladnym ukazaniem wygladu siedziby
zbawionych dusz nie mial Dante Alighieri, autor najwybitniejszego sredniowiecz-
nego dzieta, w ktéorym aniolowie graja nieposlednie role. Boskg Komedig traktu-
je sie jako summe $redniowiecza, utwor zawierajacy najistotniejsze przemysle-
nia na temat krain, do ktorych czlowiek trafia po $mierci. Poemat zdobyl sobie
nieprzemijajaca stawe miedzy innymi dlatego, ze Florentynczyk, opisujac pieklo,

57 ]. Sokolski, Staropolskie zaswiaty..., s. 38 nn.
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czysciec i raj, uruchomil wyobraznie, taczac ja z oczywistym talentem poetyckim
i umiejetnoscia okielznania fantazji wiedza, w tym przypadku na tematy escha-
tologiczne. W miejsce dotychczasowego chaosu w wyobrazeniach zaswiatéw, po-
wodujacego, ze pieklo jawilo si¢ jako przestrzen polaczonych pieczar czy dotéw,
w ktdrych znalezli si¢ raczej przypadkowo uszeregowani grzesznicy, pojawila sie
konstrukcja symetryczna i logicznie przemyslana. Samodzielno$¢ w budowaniu
wizji zaswiatow przez Dantego nie oznacza jednak, ze wykoncypowal on obraz
wedrowki po ,tamtym” $wiecie, calkowicie odrywajac sie od tradycji: w jednym
z bardzo interesujacych opracowan autorstwa Arona Guriewicza, po$wigconych
kulturze sredniowiecza, znalazt si¢ rozdzial znamiennie zatytutowany ,,Boska ko-
media” przed Dantem®8. W zakres owej tradycji wchodzita tez angelologia. O sza-
cunku, z jakim florencki pisarz traktowal dokonania w tej dziedzinie, nie $wiadczy
wylacznie to, ze jego aniotowie maja cechy przyznane im przez wielkich uczonych
oraz ustalone przez sobory, ale réwniez wypowiedzi o charakterze autotematycz-
nym. W Raju padaja stowa wypowiedziane przez jednego z aniotéw, ktory chwalac
Pseudo-Dionizego, stwierdza:

Tam obok widzisz tego ptomien woska,/co jeszcze w cialo odzian, znat dokladnie,/jaka anio-
16w jest hierarchia boska®®.

Nieco dalej wloski tworca i uczony dal wyraz postepujacej wedlug niego de-
generacji angelologii, degeneracji polegajacej na nieskrepowanych dogmatami
i Pismem Swietym dywagacjach prowadzonych przez wspétczesnych Dantemu
teologow i pisarzy, ktorych ostrzegt:

Juz nie idziecie po tej samej $ciezy/filozofujac, tak to wam do czota/che¢, aby blyszczec i ol$ni¢,
uderzy®.

O wiele wigkszy powod do narzekan miatby w XVII wieku, ale zanim pojawia
sie uwagi na temat barokowej angelologii, warto przypomniec, co o aniotach pisali
polscy tworcy sredniowieczni.

W polskiej sredniowiecznej literaturze nie ma utworéw na miare Boskiej Ko-
medii. Skromno$¢ dokonan naszych przodkéw to efekt wielu czynnikow: zapoz-
nienia kulturowego i religijnego w stosunku do Zachodu; faktu, ze poczatkowo
wytworcami kultury byli obcokrajowcy itd. Nie oznacza to przeciez braku udziatu
Polakéw w rozwazaniach dotyczacych kwestii interesujgcych wszystkich chrze-
$cijan®l. Mozna zatem znalez¢ sporo dziet, w ktérych mowa jest takze o aniotach.
Niestety, nie ma wsrdd nich znaczacych dokonan w postaci naukowych opraco-
wan z dziedziny angelologii. ,W $§redniowiecznych zasobach naszych bibliotek

8 A. Guriewicz, Problemy sredniowiecznej kultury ludowej, przel. Z. Dobrzyniecki, Warsza-

wa 1987, s. 170-231.

% Dante Alighieri, Boska komedia, przet. A. Swiderska, Kety 1999, s. 440.

60 Ibidem, s. 547.

61 J. Woronczak, Polskos¢ i europejskos¢ literatury naszego Sredniowiecza, [w:] idem, Studia
o literaturze Sredniowiecza i renesansu, Wroctaw 1993, s. 45.
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zachowalo si¢ stosunkowo niewiele teologicznych rekopiséw o tresci angelolo-
gicznej; jako przyklad wymienmy Liber de angelis w pigtnastowiecznym kodeksie
pochodzacym z ksiggozbioru kolegiaty NMP w Wislicy, a zawierajacym postylle
Konrada Waldhausena, oraz traktat De angelis w kodeksie z roku 1451 z biblioteki
katedralnej poznaniskiej”®2,

Zasadniczo pokazywani oni sg w tych wszystkich sytuacjach, ktére przed-
stawiali réwnieZ teologowie czy twdrcy literatury piszacy poza granicami naszego
kraju. Nie ma przy tym zréznicowania motywow angelologicznych w zaleznosci
od przynaleznosci rodzajowej czy gatunkowej dzieta — wymowa tekstow jest po-
dobna, cho¢ oczywiscie uzyskuje sie ja odmiennymi srodkami. Upraszczajac wigc,
mozna stwierdzi¢, iz ,W polskich utworach [...] aniolowie pojawiajg si¢ badz po-
jedynczo, badz jako zbiorowo$¢ niebianska: chory. Pojedynczy aniot jest postan-
cem obwieszczajacym wole Boza i zwiastujacym donioste wydarzenie. W tej roli
wystepuje on w scenach pochodzenia ewangelicznego [...] lub apokryficzne-
go [...]. Aniol ukazuje si¢ tez cztowiekowi w chwili zgonu. [...] Chdry anielskie
przebywaja wraz z Osobami Boskimi w niebie. W utworach pojawiaja si¢ gléwnie
w scenach wstepowania, w otoczeniu Jezusa i Marii”®?,

Te ogdlng charakterystyke nalezy jednak uzupelni¢ o uwagi dodatkowe.
Mozna zatem wyrdznic¢ sredniowieczne modlitewniki, a zwlaszcza Modlitewnik
Gertrudy oraz Modlitewnik Wiadystawa Warnericzyka. Pierwsze z dziel, napisane
przez kogos z kregu Mieszkowny, zawiera miedzy innymi suplikacje do Michata
i dziewieciu chorow, dotyczace przede wszystkim wstawiennictwa w momencie
$mierci. Podobne uwagi znajduja si¢ w XV-wiecznym modlitewniku Warnenczy-
ka, przy czym tu prosby kierowane sg réwniez do Gabriela, Rafala oraz Uriela.
Motyw obecnosci podczas agonii czlowieka podejmujg tez, jak to wczesniej za-
znaczono, teksty z kregu artes moriendi i odnoszace si¢ do tak zwanych czterech
rzeczy ostatecznych. Szczegdlnie wazne pod wzgledem frekwencji sg jednak te
dziefa, w ktérych autorzy podejmowali motywy biblijne i apokryficzne z udzialem
aniolow. Widac je na przyklad w realizacjach dramaturgicznych (do nich zreszta
zaliczy¢ nalezy wroclawska wersje Skargi umierajgcego — jej uksztaltowanie wska-
zuje jednoznacznie, ze byla ona grana ,,na scenie”). Dotyczy to gléwnie dramatow
liturgicznych, a przede wszystkim tych, ktore zalicza si¢ do grupy Visitatio sepul-
chri. Pierwszoplanowg role (dostownie) odgrywaja aniotowie w XIII-wiecznym
Nawiedzeniu grobu oraz w pdzniejszych realizacjach owego motywu®*. Do grupy
sredniowiecznych dramatéw wolno takze zaliczy¢ Historyje o Zmartwychwstaniu
Paniskim, bo cho¢ jej redakcja w wykonaniu Mikotaja z Wilkowiecka powstata

62 R. Mazurkiewicz, Aniotowie w pismiennictwie staropolskim (rekonesans bibliograficzny),

[w:] Ksiega o aniofach..., s. 586.

63 T. Michalowska, Swiat poetycki: granice wyobrazni. O poezji polskiej XV wieku, [w:] eadem,
Mediaevalia i inne, Warszawa 1998, s. 175-176.

64 Zob. Nawiedzenie Grobu, [w:] Dramaty staropolskie. Antologia, opr. . Lewanski, t. 1, War-
szawa 1959, s. 101 nn.
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i wydana zostala juz pod koniec renesansu, to geneza dziela jest wyraznie starsza.
W Historyi obecno$¢ aniotéw zaznaczono zwlaszcza w partiach opisujacych na-
wiedzenie Panskiego grobu przez trzy Marie. Ukazali si¢ im postancy Boga, ktorzy

dwa bedacy/ Z niewiastami gadajacy/ Byli oblicza l$nigcego/ Odzienia jak $nieg bialego®®.

Kolejny raz powinnos$¢ posrednika mogt wypelni¢ aniot postany przez Jezu-
sa do Matki Bozej z wiescia o zmartwychwstaniu: nie dostapili owego zaszczytu
(z réznych powoddéw) ani Noe, ani Jan Chrzciciel, ani dobry Lotr.

Watki nawigzujgce do $wietej historii zawieraja rowniez, co oczywiste, apo-
kryfy. Do najciekawszych pod wzgledem obecnos$ci motywéw anielskich (i nie tyl-
ko) nalezg Rozmyslania przemyskie oraz Rozmyslania dominikariskie. W obu dzie-
tach wprost roi sie od sytuacji, w ktore zaangazowane sg niebieskie duchy. Niektore
z tych sytuacji potwierdza Pismo Swiete (np. zwiastowanie Joachimowi, a nastep-
nie Maryi), ale nieznany XV-wieczny autor wielokrotnie korzystal z pomocy anio-
téw, by opowiedzie¢ historie swietej Rodziny (m.in. wydatna pomoc w drodze
do Egiptu — zmeczeni podréznicy, zamiast przeby¢ ja w 23 doby, robig to w cia-
gu jednego dnia, a w dodatku posilajg si¢ chlebem przynoszonym przez boskiego
postanca).

Apokryficzny motyw zawiera réwniez jeden z najdoskonalszych polskich
utworéw napisanych w $redniowieczu, czyli tak zwany Lament swigtokrzyski.
Pierwszg realizacje tematu ptaczu Maryi u stop krzyza znalez¢ mozna w Ewan-
gelii Nikodema w Gesta Pilati. W $redniowieczu owa pelng emocji scene opisy-
walo wielu, zawiera ja na przyklad , ksiega przypisywana $w. Bernardowi z Clair-
vaux (w istocie autorstwa Ogiera de Locedio [...]) pt. Liber de passionis Christi
[...]. Obok niej wielkg role w upowszechnianiu tematyki wspolcierpienia Marii
odegraly tez utwory narracyjne o tematyce apokryficznej, a zwlaszcza wierszo-
wana Vita beatae Virginis Mariae [...]; Historia scholastica [...] Piotra Come-
stora czy Meditationes vitae Christi [...] — wszystkie znane w Polsce $rednio-
wiecznej . Nie pominal owego motywu réwniez twérca Rozmyslar przemyskich.
O ukrzyzowaniu czesto wspominali autorzy kazan. Nie zapominali oni tezZ o anio-
tach. Juz u najstarszego znanego na Zachodzie polskiego kaznodziei, czyli Pere-
gryna z Opola, znalez¢ mozna ponad 50 uwag o dzialalnosci niebianskich du-
chow. Wzmianki te przypominajg sceny biblijne (gléwnie zwigzane z Jezusem
i jego matka, oraz z obecnoscig podczas Sadu Ostatecznego), ale wroctawski
dominikanin przedstawial istoty niebieskie takze wtedy, gdy kazanie w danym
fragmencie nie odnosilo si¢ do historii biblijnych. Lacinskie kazania Peregryna
zdobyly sobie duzg popularnos¢ na zachodzie Europy. Nie mialy takiej szansy
Kazania $wigtokrzyskie, a zapewne enumeracja przyczyn, dla ktorych Bog stwo-

65

1201,s.9.
66 T. Michatowska, Sredniowiecze, Warszawa 1995, s. 449.

Historyja o chwalebnym Zmartwychwstaniu Paviskim, opr. J. Okon, Wroctaw 1971, BN
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rzyl anioly, spodobalaby si¢ nawet najbardziej wytrawnym znawcom homiletyki.
Podobne wyliczenia budowali rowniez pézniejsi kaznodzieje, przy czym chet-
nie faczyli je z poszczegdlnymi (dziewiecioma przeciez) chérami oraz cechami
charakterystycznymi dla danego stopnia hierarchii anielskiej. Réwnie ciekawe
motywy angelologiczne zawieraja Kazania gnieZnietiskie. Ich domniemany autor,
Yukasz z Kozmina, czgsto korzystajac z Peregrynowych dokonan, siegnal w ka-
zaniu Na Boze Narodzenie do popularnego w literaturze apokryficznej motywu
akuszerki Salome, ktéra — nie uwierzywszy w dziewictwo Maryi — chciala wlas-
norecznie sprawdzi¢ owo dziewictwo, lecz za brak wiary spotkata ja kara, tzn.
uschly jej rece. Na szczgscie,

$wiety aniol jest [ci] si¢ je [on] byt ukazal, a rzekac tako [k nie], izby si¢ ona je dziecigtka byla
dotknela; a jedno¢ ona jest to byla uczynita, azeé natychmiast jest ona zdrowa byta®’.

Najczesciej aniolowie wystepuja w $redniowiecznych piesniach religijnych.
Mozna wyrézni¢ wérod nich szczegélnie koledy, a takze utwory mdéwigce o wnie-
bowstapieniu Chrystusa oraz pie$ni maryjne. Do pierwszej grupy nalezy na przy-
ktad utwor Chrystus si¢ nam narodzit z Kancjonatu Przeworszczyka. Jego autor
»ukazuje »anjola spasnego« (zbawczego), ktéry zacheca do radosci z powodu na-
rodzenia si¢ Mesjasza. Bozy duch spelnia w tym utworze funkcje komentatora
wydarzen, ktére trudno byloby zinterpretowaé bez wgladu w tajemnice Stworcy.
[...] Rozwinigcie tego obrazu zawiera rotuta Ladystawa z Gielniowa pt. Augustus
kiedy krolowat. Tu do pasterzy zblizyl sie »Anjol $wiatly« ($wietlisty) i sprawit,
ze zrozumieli doniosto$¢ i niepowtarzalno$é chwili, jakiej byli $wiadkami”%8. Ra-
dos¢ rozbrzmiewa réwniez w utworze adorujgcym Jezusa wstepujacego do nieba
(stad miedzy innymi obecno$¢ w wierszu licznych deminutiw6w®) — tekst za-
czyna si¢ od stéw ,,Anjeli stodko $piewali” i od razu wskazuje na atmosfere calej
piesni. Cho¢ Jezus bywa nazywany krélem anielskim, to jednak aniotowie w pol-
skich utworach lirycznych tej epoki przewaznie otaczaja Maryje. Eksponowane
sg zwlaszcza dwa momenty: zwiastowanie oraz wniebowziecie. Nawiedzenie Mat-
ki Bozej przez Gabriela dokladnie (mimo ze w poetyckiej wersji) relacjonuja autor
XV-wiecznej pie$ni Radosci wam powiedam... oraz twérca Swiebodnosci Boga zy-
wego. Ponownie $miech rozbrzmiewa w utworach wychwalajacych Maryje wste-
pujaca do nieba. Juz si¢ anieli wiesielg czy O Maryja, kwiatku panieriski zawiera-
ja obrazy rozradowanych, muzykujacych i §piewajacych aniotéw, ktorzy adoruja
swoja wladczynie.

7 Kazania gnieznietiskie, [w:] W. Wydra, W.R. Rzepka, Chrestomatia staropolska. Teksty

do roku 1543, Wroclaw 1984, s. 99.

68 D. Kiinstler-Langner, op. cit., s. 80.

8 M. Elzanowska, Wiadystaw z Gielniowa — poeta polskiego Sredniowiecza, [w:] Nurt reli-
gijny polskiego Sredniowiecza i Renesansu, red. S. Nieznanowski, J. Pelc, Lublin 1994, s. 162.
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11.4.2. Anioly renesansowe

Wyznaczenie ostrej granicy miedzy literaturg sredniowieczng a odrodzeniowa
nie jest mozliwe. W przypadku motywu anielskiego trudnos¢ wynika réwniez
z tego, ze cigzenie tradycji w zakresie tematow religijnych hamowalto nadmierne
dazenia do innowacji. Fakt, ze w Kosciele zachodnim obowigzywaly pewne do-
gmaty w tej materii, oraz obecnos¢ anioléw w wielu fragmentach Biblii nie dawa-
ly pelnej artystycznej swobody. Jednak wielokrotnie podkreslany brak w Pismie
calo$ciowej i systematycznej nauki o boskich duchach, a takze to, ze teologowie
rozwazajacy zagadnienia angelologiczne rdznili si¢ migdzy sobg, dawalo okazje
do odchodzenia od schematycznych rozwigzan w tej dziedzinie.

W literaturze renesansowej mozna wyrdznic trzy gtéwne nurty piémiennic-
twa zainteresowanego aniolami. Pierwszy z nich stanowily dzieta humanistéw
(zwlaszcza wloskich) podejmujacych problematyke kondycji ludzkiej. Teksty po-
$wiecone probie okredlenia, kim jest cztowiek i gdzie znajduje si¢ jego miejsce
w $wiecie bytéw, musialy przeciez zaja¢ sie kwestia godnosci istoty ludzkiej. Po-
strzegano t¢ godnos¢ inaczej niz w sredniowieczu: w miejsce cztowieka, ktory byt
wlasciwie jedynie gosciem w ,,gospodzie §wiata” i tylko pielgrzymowal do niebie-
skiej ojczyzny, zajal kto§ sSwiadomy swego znaczenia réwniez jako jednostka zbu-
dowana z ciafa i duszy, a zycie ziemskie przestano traktowac wylacznie w katego-
riach swoistej kary lub (raczej) czasu proby przed przekroczeniem progu $mierci.
Pytanie: ,,Czemu wolno$¢ mamy?” prowokowalo do odpowiedzi wskazujacych
na niezwykto$¢, niemal boskos¢ potomstwa Adama i Ewy. ,W duchu woluntary-
zmu i aktywizmu: G. Manetti wskazywal na warto$¢ dziatania cztowieka wykuwa-
jacego w $wiecie swe wlasne »krdlestwox, [...]; M. Ficino okreslal czlowieka jako
»wezel wszechrzeczy« i w tej kosmicznej roli przyznawal mu godno$¢ niemal bo-
ska; G. Pico della Mirandola podkreslal wyzszo$¢ woli i milosci nad abstrakcyjna
wiedzg i czynit czlowieka — w sensie duchowym — autorem samego siebie””°.
Pozostajac w tym kregu probleméw, nie sposéb bylo nie zajaé sie kwestiami ange-
lologicznymi, gdyz postaniec Stwércy moégt stac sie¢ dobrym punktem odniesienia
do okreslenia dignitas humana. Ficino i inni humani$ci w odmienny sposéb niz
zdecydowana wigkszo$¢ ich poprzednikéw rozumieli powody, dla ktérych duchy
niebianskie opiekuja si¢ istotami materialnymi: wynika¢ to mialo nie tyle ze sta-
bosci cztowieka, ile z jego znaczenia w planie bozym. Zgadzajac sig, ze aniolo-
wie nie moga si¢ myli¢ (juz po popelnieniu bltedu w postaci buntu wobec Stwor-
cy), co przeciez jest udziatem ulomnego cztowieka, doszedl w Theologia Platonica
do paradoksalnych wnioskow: ,,Tylko cztowiek bowiem jest wolny, tak jak Bog:
»Homo autem unus abundat perfectione, ut sibi ipsi imperat, quo bestiae nullae

70 B. Otwinowska, E. Sarnowska-Temeriusz, Humanizm, [hasto w:] Stownik literatury staro-

polskiej (Sredniowiecze — Renesans — Barok), pod red. T. Michatowskiej przy wspotudziale B. Otwi-
nowskiej, E. Sarnowskiej-Temeriusz, Wroctaw 1990, s. 277.
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faciunt«””!. Niemal takie same stowa znalez¢é mozna w De hominis dignitate Pico
della Mirandoli, ktory oznajmia, ze ,Nawet byty anielskie majg $cisle okreslone
miejsce i nie moga kierowac si¢ swoim wyborem, calkowicie zapatrzone w Boga.
Tylko czlowiek moze btadzi¢ (errare potest), i to jest dla Ficina i Pica dowdd jego
najwyzszej doskonatosci””2.

Do wybitnych humanistéw niemieckich nalezal mag, okultysta i przeciwnik
scholastycyzmu Agrippa von Nettesheim. Jego dzieto O slachetnosci a zacnosci pici
niewiesciej (taki tytul nadal ttumacz Maciej Wirzbigta) zawiera frazy pozwalajace
przypomnie¢ motywy anielskie obecne w kolejnym nurcie pismiennictwa rene-
sansowego. U Agrippy rozwazania odnoszace si¢ do piciowosci anioléw przecho-
dza w dowody na rzecz wyzszosci kobiety nad mezczyzng. Autor De occulta philo-
sophia (w ktérym opisujac §wiat, zauwazal, ze sklada si¢ on z trzech sfer: zywiotow,
gwiazd oraz aniotéw, a na $rodku umieszczal wlasnie czlowieka) zauwazat za-
tem, iz ple¢ pigkna jest bardziej godna szacunku od meskiej, bo zostala stworzona
W raju wraz z aniolami, natomiast Adam i jego potomkowie s3 stworzeniami ziem-
skimi, blizszymi zwierzetom”3. Kult nalezny kobietom ma — wedtug Nettesheima
— sankgje religijng i metafizyczng. Podobnie kontekst metafizyczny przywoty-
wal Francesco Petrarca, gdy w Sonetach do Laury pisal o milosci taczacej kobiete
i mezczyzne. ,,Milos¢, ucielesniona w pigknej duchowo i fizycznie kobiecie, byta
czynnikiem wigzacym z tym, co ziemskie, stanowila site wiodgcg ku transcenden-
cji”7%. W relacjach miedzy dwiema plciami wtoski twérca szczegdlna role przyznat
kobiecie. Stworzyl wzorzec jej opisu, dominujacy w literaturze erotycznej przez
kilkaset lat. Polegal on na polaczeniu niebianskiej urody zewnetrznej z dopaso-
wanymi do niej (zgodnie z zasadami fizjonomiki) cechami charakteru i umystu”>.
Odwotujac sie do tradycji poezji prowansalskiej, wprowadzit do liryki (i nie tylko)
model przedstawiania wybranki serca czy w ogdle — kobiety. Pisanie o wspania-
lym glosie, nieprzecigtnej inteligencji, a przede wszystkim o niezwyklym pieknie
cielesnym od czaséw Sonetéw wrecz wymagalo poréwnan albo nawet utozsamia-
nia ukochanej z aniotem. W ten sposéb postaniec Boga stal si¢ elementem $wiata
przedstawionego literatury erotycznej. Tego kontekstu przed renesansem unikano,
natomiast Petrarca osmielit do wprowadzenia w 6w krag literacki bytéw dotad ko-
jarzonych raczej z miloscig Stwdrcy do czlowieka, a nie z fizycznym spelnieniem.
Wprawdzie nie zgadza si¢ to z intencjami XIV-wiecznego poety, ktory stwierdza-

7L M. Ficino, Theologia Platonica, XIII, 3; cyt. za: K. Mrowcewicz, Czemu wolnos¢ mamy?

Antynomie wolnosci w poezji Jana Kochanowskiego i Mikolaja Sepa Szarzyriskiego, Wroctaw 1987,

s. 71.
72
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K. Mrowcewicz, op. cit., s. 71.
C.H. Agrippa [A. von Nettesheim], O slachetnosci a zacnosci pici niewiesciej, przel.
M. Wirzbieta, wyd. S. Tomkowicz, Krakéw 1891, s. 42.

74 ]. Kotarska, Petrarkizm w poezji polskiego renesansu i baroku, [w:] Studia poréwnawcze
o literaturze polskiej, pod red. T. Michatowskiej, J. Slaskiego, Wroctaw 1980, s. 31.

75 Ibidem, s. 39.
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jac, iz Laura ,,nie jak kobieta stapa, lecz jak aniol”®, nie miat zamiaru da¢ tylko
plastycznej metafory pomagajacej czytelnikowi w wyobrazeniu sobie zachowania
niewiasty, niemniej wprowadzit nowy kontekst, w ktérym motywy angelofaniczne
mozna bylo wykorzystac.

W duzym stopniu pozbawione erotyzmu sg dzieta nalezace do ostatniego
z nurtéw pismiennictwa odrodzeniowego, w ktérym anioly odegraty role zna-
czacy. To twdrczo$¢ mistykow, gléwnie hiszpanskich, zyjacych w XVI w., cho¢
w Polsce spopularyzowanych raczej w stuleciu nastepnym””. Teresa z Avili zostata
uwieczniona miedzy innymi za sprawg bardzo poruszajacej rzezby Giovanniego
Berniniego. Przedstawia ona rozmodlonag (ale popadajaca w erotyczng ekstaze)
swieta, do ktorej serca piekny aniot skierowuje grot strzaly symbolizujacej mi-
to$¢ Boga. Inspiracjg dla barokowego rzezbiarza byty stowa zapisane przez Terese
z Avili w Ksigdze zycia:

W tym Widzeniu [...] nie byt wielki w postaci ten Aniol, ale maly, a barzo §liczny [...]. Wi-

dzialam tez, Ze ten Aniol mial w reku dtuga jakas strzate ztota lub zelezce abo grot onej strzaty

drobnym nieco ptomieniem gorzal: t strzala po mnie kilka razy serce moje wskro$ przebijal;

a gdy ja znowu z serca wyciagal, zdalo mi sie, ze sztuczki serca za strzalg ong wyrywal, przez
co zostawil mnie gorajacg wszystke niezmierng milo$cia Boza”3.

Owo spotkanie z aniofem nie bylo jedynym, jakie stato si¢ udzialem mistycz-
ki hiszpanskiej. Szczegdlnie czesto miata ona kontakt z niebianskimi postancami
podczas mszy, kiedy widzenie przybyszéw z zaswiatow towarzyszylo jej wciaz, da-
jac sife do znoszenia cierpien (takze tych zadawanych strzatami mito$ci).

Nie brakuje rozwazan na ten sam temat u kolejnego wybitnego przedstawi-
ciela mistycyzmu XVI-wiecznego, czyli u $w. Jana od Krzyza. U niego réwniez
wiele jest motywow angelologicznych, co nie oznacza bezwiednego kopiowania
sw. Teresy, bo ,,$w. Jan od Krzyza byt z ducha $w. Teresy, ale jej nie nasladowal, tyl-
ko ja kontynuowal””®. Wyrazat on przekonanie, iz demon wcigz czuwa, aby zdoby¢
ludzka dusze i nie wystarcza biernie czekaé na pomoc anielska. Zdarza si¢ bowiem,
ze ,,gdy aniol dobry zaczyna duszy udziela¢ duchowej kontemplacji, nie moze du-
sza tak szybko wejé¢ w ukrycie kontemplacji, by tego szatan nie spostrzegt”.
Zdaniem ,serafina ziemskiego” dzieje si¢ tak, bo aniol wyraza zgode na dzialal-
no$¢ szatana. Nie ma to przy tym zrodla w sugestiach obecnych w apokryfach,

76 F. Petrarca, Duszo szczgsliwa..., [w:] idem, Poezje wybrane, wyb. i przel. ]. Kurek, Warsza-

wa 1969, s. 115.

77 O obecnosci motywéw erotycznych w polskiej literaturze religijnej (w tym — inspirowa-
nej tworczoscig hiszpanskich mistykéw) zob. J. Kotarska, Erotyk staropolski. Inspiracje i odmiany,
Wroctaw 1980, s. 203-252.

78 [Teresa z Avili], Zywot Swigtej Matki Teresy od P. Jezusa, [w:] eadem, Ksiggi duchowne
Swigtej Matki Teresy od Pana Jezusa [ ...], Krakow 1664, s. 136. Ow fragment analizowala, zestawiajac
réznojezyczne przekazy pism $w. Teresy: S. Ciesielska-Borkowska, Mistycyzm hiszpariski na gruncie
polskim, Krakéw 1939, s. 205-208 (sa tu przekazy: tacinski, hiszpanski i dwie polskie translacje).

79 S. Ciesielska-Borkowska, op. cit., s. 52.

80 Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna, [w:] idem, Dziela, przel. B. Smyrak, Krakéw 1998, s. 515.
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wskazujacych, ze nieraz dobry duch z diablem wspdtdziataja (np. w oskarzaniu
czy karaniu grzesznika), lecz w opinii, iz przez cierpienia i leki dusza doznaje stop-
niowego oczyszczenia z ziemskiego ,,brudu”. Za tym idzie ostrzezenie, ze aniof
stréz ,,nie zawsze pobudza twa wole do dziatania, cho¢ zawsze oswieca rozum™8!,
a wiec kazdy czlowiek musi doskonali¢ si¢ duchowo, by odpowiedzie¢ na aniel-
skie zalecenia.

Wspomniane nurty pi$miennictwa renesansowego podejmujacego tematyke
anielska znalazly swoje odzwierciedlenie takze w twdrczosci powstajacej na tere-
nach Rzeczypospolitej. W najmniejszym stopniu dotyczy to literatury mitosne;j.
Wprawdzie model opisu kobiety zawdzigcza sporo wplywom Petrarki, jednak
XVI-wieczni Polacy zasadniczo odrzucili ideal mitosci w duchu Sonetéw do Lau-
ry. Wersja zwigzku z nie-matzonka, zwigzku obwarowanego licznymi zakazami
i nakazami wynikajacymi z konwencji ,,milo$ci dwornej” nie zdobyta sobie popu-
larnosci. Po czgséci odpowiada za to najwigkszy petrarkista polski, czyli Jan Kocha-
nowski. Znamienne jest, ze niezbyt chetnie siegat on réwniez po tematy zwigzane
z aniotami. W utworach pisanych i po polsku, i po facinie wspomina o nich raptem
kilka razy, przy czym czgs¢ z ,,anielskich” miejsc znajduje sie w Psatterzu Dawido-
wym, a wigc zostala niejako wymuszona przez materi¢ obecng w starotestamen-
towej ksiedze. Zdarza si¢ Mistrzowi z Czarnolasu poréwnac kobiete do niebian-
skiego ducha®?; zdarza sie (i to chyba najciekawszy przyktad uzycia motywu aniota
przez Kochanowskiego) pyta¢, czy zmarla Urszulka stala si¢ jednym z aniotkéw,
jednak wida¢ wyraznie, ze autor Trendw nie byl zafascynowany anielskimi moty-
wami, co przeciez nie oznacza odrzucenia ich calkowicie. Wydaje sie, ze po czesci
wynikalo to z postawy religijnej Kochanowskiego. Po prawdopodobnych waha-
niach w kwestii wiary zostal zdecydowanym, cho¢ nie ortodoksyjnym, katolikiem,
ale mimo ze dla katolicyzmu zagadnienia angelologiczne mialy duze znaczenie,
to polski humanista przy okazji pragnat realizowac ideaty irenizmu, co wigzato si¢
z rezygnacja z niektdérych tematéw ,,zapalnych”. Stad tak malo u Kochanowskiego
napomknien o Matce Bozej, stad niemal brak obecnosci aniotow.

O tym, ze przynaleznos$¢ do konkretnego wyznania chrzescijanskiego nie de-
terminowala bez reszty stosunku do aniotéw, swiadczy nie tylko przypadek Ko-
chanowskiego. Okazuje sig, ze chetniej o duchach niebianskich pisal przedsta-
wiciel Kosciola protestanckiego, tzn. Mikolaj Rej. Nawet wzigwszy pod uwage,
ze Naglowiczanin byl bardzo samodzielny w swych pogladach religijnych, to nieco
zaskakujacy moglby wydac sie fakt, ze wlasnie wspélwyznawca (najpierw) Lutra
i (pozniej) Kalwina pisal o niebianskich istotach najczesciej sposréd naszych XVI-
-wiecznych twércow (nie teologow). Wprawdzie naglowicki pisarz nie stworzyl
konsekwentnie przeprowadzonego wyktadu, w ktérym w sposob doglebny zajatby
sie problemem, ale trzeba doda¢, ze Rej wspominal o aniotach przeszio 300-krot-

81
82

Zob. D. Kiinstler-Langner, op. cit., s. 106.
J. Kochanowski, Fragmenta albo pozostate pisma [Piesn IX], [w:] idem, Dziela polskie, t. 3,
wstep J. Krzyzanowski, Warszawa 1955, s. 23.
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nie, przy czym ani razu nie zartowal sobie z idei anielskosci, a niekiedy poswigcat
postannicom Boga wcale pokazne fragmenty réznych dziet (wlasciwie, z wigkszych
utworéw jedynie Zywot Jézefa nie zawiera uwag na ich temat) — zwtaszcza w Wi-
zerunku, Postylli oraz Zwierciadle napomknienia o aniotach miewajg charakter
wcale nieincydentalny: poemat alegoryczny o wedrujacym Mlodziencu zawiera
na przyklad opinie Reja o dobrych duchach, liczace nawet ponad 170 wersow,
i to stosunkowo tresciwych, jak na pisarza lubigcego nieraz nadmiar stéw®3. Twoér-
ca Figlikéw nie jest w swych angelologicznych uwagach bardzo oryginalny, ale tez
nie o to mu chodzilo. Rozsial mianowicie po wielu dzietach (i religijnych, i $wiec-
kich) dziesiatki uwag odzwierciedlajacych w zasadzie przekonania chrzescijanina
renesansowego, przy czym respektuje tradycje i biblijna, i sredniowieczna.

Ciekawie pod wzgledem angelologicznym wyglada dzieto kolejnego przed-
stawiciela kalwinizmu, Jakuba Lubelczyka, ktéry prawdopodobnie byt sekreta-
rzem Reja®*. Lubelczyk napisal miedzy innymi prozatorski dialog Wirydarz krze-
Scijaniski pigknie przyprawiony [...]. Jest to obszerny dialog, ktérego zadaniem bylo
dac¢ eksplikacje podstawowych prawd wiary obowigzujacych w Kosciele kalwin-
skim. Charakterystyczne, ze wigksza czes¢ wykladu dotyczacego owych prawd wy-
glosit aniot, ktéry ttumaczyl chrzescijaninowi, w co ten powinien wierzy¢, a robit
to, przypominajac:

Zaz tego nie wiesz, zem ja jest duch postugujacy kazdemu czlowiekowi, a osobliwie temu, kto-

ry jest okrzczon w imie Ojca i Syna, i Ducha $wietego?%>

Ani razu wlasciwie jako temat gléwny nie pojawiaja si¢ kwestie zwigzane
z istnieniem aniotow, ale fakt, ze to wlasnie poslaniec z nieba czuwa nad grzeszni-
kiem i ze wymieniajg sie obaj grzeczno$ciami, a aniol zapewnia: ,,jestem tez stwo-
rzenie Boze jako i ty, a prawdziwy brat tw6j”86, przypomina o znaczeniu duchéw
anielskich réwniez dla konfesji protestanckich.

Podobny brak r6znic miedzy reprezentantami katolicyzmu i kalwinizmu za-
uwazy¢ mozna, analizujac traktaty dotyczace kwestii godnosci czlowieka. Profe-
sor Akademii Krakowskiej Jan z Trzciany to autor Libellus de natura ac dignitate
hominis. Dowodzil w nim, Ze $§wiat zostal przez Boga stworzony po to, by stuzyt
$miertelnikom, co wrecz stawia ich ponad aniotami, mimo Ze mozliwosci intelek-
tualne ludzi s3 mniejsze niz duch6w niebianskich. Nie inne od pogladéw krakow-
skiego humanisty byly opinie wyglaszane przez kalwinskiego dziatacza Mikolaja
Dtuskiego, ktory wprawdzie widzial sklonnos¢ cztowieka do grzechu, ale dostrze-

83 Zob. D. Dybek, Mikotaj Rej — zapomniany angelolog ewangelicki z XVI w. (?), [w:] Mi-

kolaj Rej. W pigcsetlecie urodzin. Studia literaturoznawcze, pod red. J. Sokolskiego, M. Cienskiego,
A. Kochan, Wroctaw 2007, s. 228-240.

84 Zob. T. Witczak, Studia o twérczosci Mikotaja Reja, Poznan 1975, s. 78-80, 287.

85 ]. Lubelczyk, Wirydarz krzescijasiski pigknie przyprawiony... Apoteka Ducha swigtego,
oprac. K. Meller, Lublin 2009, s. 27.

86 Ibidem, s. 26.

Aniot w pismiennictwie polskim XVII i XVIII wieku, 2012
© for this edition by CNS
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gal tez, iz potomkowie Adama i Ewy majg w sobie pierwiastek anielski®”. Jednak
trzeba zauwazy¢, ze autorzy uczonych ksiag o czlowieku pamigtali, Ze w hierarchii
bytéw zaraz po Bogu sa czyste duchy, dopiero po nich — istoty ztozone z ciala
i duszy. Swiadomo$¢ wyzszosci niebieskich istot dostrzegalna jest miedzy innymi
w XVI-wiecznych modlitewnikach. Nalezaly do nich Harfa duchowna Marcina
Laterny i Gospodarstwo duchowne zredagowane przez Piotra Skarge, a zawierajace
na przyktad litanie do aniotéw®. Wybitny jezuita dziesigtki razy wspominat o po-
staricach Boskich réwniez w Zywotach swigtych i Kazaniach na niedziele i swigta
catego roku (1595) oraz w Kazaniach o siedmi sakramentach (1600). Przywotywal
wowczas znane z europejskiej hagiografii motywy, dowodzace, ze aniolowie wcigz
towarzysza ludziom i albo wspieraja bogobojnych, albo karzg grzesznych. Bardzo
podobne sytuacje opisal Jakub Wujek w Postilla catholica (1573-1575). Poza na-
wigzaniami do ksigg Starego i Nowego Testamentu zakonnik nieraz uciekal sie
do bardzo plastycznych fraz. Zauwazal mianowicie, ze aniolowie ,wybiorg dobre
ryby do statkéw swoich, a zte precz zarzucajg na zatracenie wieczne’®, a uczyn-
ki ludzkie sg jak ,galazki’, na ktorych ,ptaszkowie niebiescy, to jest Angiolowie
$wieci odpoczywaja i kochajg sie w nich”°. Wujek tworzyt Postille po czesci jako
rekcje na Postylle Reja, ktory w swoim zbiorze kazan o aniotach wspominat ok. 120
razy. Okazuje sie, ze w szacunku do postanicéw Boga duchowy przywddca polskich
protestantéw oraz rektor Akademii Wilenskiej zgadzali sie.

Dziela Wujka oraz Reja zyskaty ogromng popularnos¢. Nie mniejsza cieszyty
sie apokryficzne teksty przedstawiajace dzieje ludzkosci, ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem sytuacji opisanych w Biblii. Na czas odrodzenia przypada druk dziel ma-
jacych $redniowieczne korzenie, co nie oznacza, ze intelektualnie lub artystycznie
przestarzatych. W wydanym po raz pierwszy w 1570 roku Postepku prawa czar-
towskiego nieznany autor przedstawil odwieczny spdér Boga z szatanem, odwo-
tujac sie, co oczywiste, do Pisma Swietego, ale czerpal wiele z kultury ludowej
i majacych $redniowieczng proweniencje traktatoéw zwanych Processus Sathanae.
Fabula utworu osnuta jest na motywie sejmu piekielnego, a zakusom sit zfa prze-
ciwstawiajg si¢ wszyscy trzej znani z imienia biblijni aniotowie, czyli Michat, Ga-
briel i Rafal, pelnigcy na dworze Boskim funkcje: marszalka, referendarza oraz
kanclerza. Pierwszy z wymienionych aniotéw gra wazng role takze w Historii ba-
rzo cudnej [...] o stworzeniu nieba i ziemie Krzysztofa Pussmanna (1551). Michat
najpierw pokonuje Lucyfera i stragca go do piekla, a pézniej zajmuje si¢ Adamem
i Ewa, a robi to nawet wtedy, gdy ci zostali wygnani z raju: ,,Michal uczy pierw-
szych ludzi, jak majg Zy¢ w nowej sytuacji, zblizajacemu si¢ do kresu Adamowi
zapowiada wskrzeszenie na Sadzie Ostatecznym, za$ po jego $mierci [...] grzebie

87
88
89

s. 157.
% Ibidem,s. 187.

Por. D. Kiinstler-Langner, op. cit., s. 109-110.
R. Mazurkiewicz, op. cit., s. 569.
J. Wujek, Wyktad Pisma Swigtego. Postilla catholica. Czg$¢ pierwsza, Komoréw 1997,
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cialo pierwszego cztowieka na gorze Hebron™!. Motywy apokryficzne wystepuja
tez w dramatach renesansowych, zwlaszcza tych o tematyce religijnej. Maja one
charakter typowy dla poprzedniej epoki i r6znig si¢ od sredniowiecznych w zasa-
dzie tylko czasem powstania. Anioly s3 ,angazowane” gléwnie w misteriach oraz
pastoratkach. Za przyktad niech postuzy wystawiany na scenach jezuickich facin-
ski Dialogus in Natali Domini. L3aczac motywy biblijne, apokryficzne i wywodza-
ce si¢ z poganskiego antyku (to ostatnie Zrédto widoczne jest gtéwnie w warstwie
stylistycznej)®2, nieznany autor ukazal narodziny Jezusa.

Do dramatéw napisanych w okresie renesansu, cho¢ majacych geneze w epo-
ce poprzedniej, nalezy tez Dialogus de Resurrectione. Anonimowy autor zawart
w nim sceny, w ktorych aniot okazal sie istota tatwo popadajaca w irytacje. Naj-
pierw, gdy do grobu Chrystusa dotarty niewiasty z olejkami, ,, Aniot z grobu wyj-
rzy, ofuknie je”3, pézniej, znowu ,,fukajac’, wda sie w spér bliski scenom z burle-
ski — atakujgc Szatana, zagrozi mu uzyciem rekwizytu:

Cytze, niecnotliwy zly duchu,/ Bo¢ uwigznie on krzyz w brzuchu./ Juzze wigcej nie markoczy!/
Pojdeli-¢, wytupieé oczy®.

Podobnie awanturuja si¢ duchy niebianskie nie tylko w dramatach religij-
nych, lecz réwniez w utworach przeznaczonych na scene, a majacych charakter
swiecki. W Marcina Bielskiego Komedyi Justyna i Konstancyjej Aniot (gdy nie po-
mogto to, ze ukradl diablu kalamarz i wysltannik piekiel nie moze spisywac grze-
chow) ostrzega demona Pokuse, grozac mu obiciem:

Jesli inaczej uczynisz,/ Tego sie kija dowiniesz®>.

I1.5. Anioly barokowe i oSwieceniowe

Poczynione dotad uwagi mialy pokrétce przypomnie¢, co o aniofach mogli wie-
dzie¢ ludzie w XVII wieku. Przeglad objal, co oczywiste, tylko nieznaczng czes$é
tekstow kultury dotyczacych dobrych duchéw. Dazenie do kompletnosci w tej
dziedzinie ani nie wchodzi w zakres niniejszej pracy, ani nie mialoby szans po-
wodzenia, ani tez nie byloby potrzebne: w wiekszosci przypadkow autorzy
powtarzajg analogiczne mysli, tyle ze oddajg je odmiennymi stowami. Owo podo-
bienstwo nie jest zaskakujgce: temat, cho¢ realizowany na rézne sposoby, odnosi

91 R. Mazurkiewicz, op. cit., s. 574.

92 ]. Ziabicka, Wprowadzenie do lektury, [w:] Dialogus in Natali Domini. Ecloga de Nativitate
Domini, przel. J. Ziabicka, Biblioteka Pisarzy Staropolskich, t. 21, Warszawa 2001, s. 8.

93 [Dialogus] de Resurrectione Domini Nostri Jesu Christi, [w:] Teatr polskiego Renesansu.
Antologia, opr. J. Lewanski, Warszawa 1988, s. 147.

9 Ibidem, s. 154.

9 M. Bielski, Komedyja Justyna i Konstancyjej, [w:] idem, Komedyja..., M. i]. Bielscy, Sjem
niewiesci, opr. J. Starnawski, Krakéw 2001, s. 138.
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sie do zagadnien, ktdre zostaly (w pewnym stopniu) obwarowane nakazami i za-
kazami w postaci dogmatéw lub przynajmniej konwencja tradycji. Kwestie wiary
nie zostawialy przeciez nieograniczonego miejsca na samodzielnos¢ i niezaleznie
od tego, czy autorzy dziel, w ktérych mowa o aniotach, byli katolikami czy prote-
stantami, musieli zasadniczo respektowac nauczanie danego Kosciofa.

Powtarzalno$¢ jest tym bardziej dostrzegalna, ze na XVII stulecie przypa-
da swoisty szczyt popularnosci angelologii (mimo sygnalizowanych juz oporow
ze strony przywodcow luteranskich i kalwinskich). Wprawdzie nie powstaja wow-
czas nowe znaczace koncepcje dotyczace duchow niebianskich (mozna je zauwa-
zy¢ w literaturze pigknej, natomiast w teologii trzeba bedzie zaczeka¢ miedzy in-
nymi na pojawienie sie¢ teorii Emanuela Swedenborga, ktére cho¢ zdobeda wplyw
ograniczony, jednak istotny), ale za to zwieksza si¢ czgstotliwo$¢ powstawania
dziel, ktérych autorzy majg ambicje, by obja¢ calos¢ kwestii anielskich. Teksty
tego typu powstawaly rowniez w Polsce. Pisali je najczesciej wyksztalceni teologo-
wie katoliccy, ktorzy usitowali po tacinie lub w polszczyznie przekaza¢ to, co dotad
ustalono w sprawie Boskich postancow. Wsrod traktatéw z dziedziny angelologii
na uwage zastuguja np.: Andreasa Schoenusa Quaestio de angelis (1602), Francisz-
ka Albertinusa De s. Angelo Custode (1663) czy jezuity Tomasza Mlodzianowskie-
go Praelectiones theologicae de angelis et actibus humanis (1677)%.

W tym samym roku co dzieto Mlodzianowskiego ukazala si¢ obszerna pra-
ca Macieja Ignacego Tluczynskiego zatytulowana Anielska dobroczynnos¢, ktorg
swigci aniotowie z woli Boskiej catemu Swiatu z wielkg mitoscig wyrzqdzajg. Kolej-
ny jezuita zastuzony dla polskiej angelologii to autor kilku teologicznych dziet®’.
Przeglad owych utworéw pozwala stwierdzi¢, iz zasadniczo Ttuczynski byt albo
kompilatorem, albo translatorem. Nie musial zmienia¢ przyzwyczajen podczas
pracy nad Anielskg dobroczynnoscig, czyli wydanym u Franciszka Cezarego w Kra-
kowie najobszerniejszym swoim dzietem. Jest tak tym bardziej, ze jezuita chcial,
aby powstala ,,popularna, adresowana do szerokiego grona czytelnikow summa
6wczesnej wiedzy o aniotach, bedaca zarazem swiadectwem zZywej wiary w ich ist-
nienie i dzialanie w §wiecie stworzonym™8. We wstepie Do Czytelnika M.1. Thu-
czynski sam wskazal na fakt, ze wlasciwie tylko powtarza to, co w dziedzinie an-
gelologii dokonali inni, ze szczego6lng atencjg wymieniajac wspotbraci:

Przeto, co przewielebni Ojcowie Societas Jesu, Theologowie: Franciscus Albertinus, Paulus
Barry i Ludovicus de la Cerda i inszi o Aniotach [...] w ksigzeczkach swoich wydali tacinskim
jezykiem, to kréciuchno z nich wybral, co mi sie zdalo Polszcze naszej pozyteczniejszego i pol-
skim jezykiem przetozyl®.

% Zob. R. Mazurkiewicz, op. cit., s. 586-587.

97 K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 23, Krakéw 1936, s. 178-180.

R. Mazurkiewicz, op. cit., s. 587.

M.I. Ttuczynski, Anielska dobroczynnos¢, ktorg swigci Aniotowie z woli Boskiej catemu
Swiatu z wielkg mifoscig wyrzqdzajq [...], Krakow 1677, k. A9v-r.
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Oczywiscie wymienieni przez Ttuczynskiego teologowie nie wypelniajg ca-
tej listy autorytetow (zreszty, Zaden z owych jezuitéw nie wykazal sie szczegol-
ng kreatywnoscig w badaniu tajemnic anielskich). W trakcie rozwazan poswie-
conych kolejnym zagadnieniom siegal po pomoc do Biblii, ale tez (niekoniecznie
bezposrednio) do Orygenesa, $wigtych Bazylego Wielkiego, Jana Chryzostoma,
Augustyna, papieza Grzegorza Wielkiego, Tomasza, Bernardyna oraz wielu in-
nych. Na 450 stronach krakowski zakonnik przedstawil wlasciwie pelen zakres
probleméw omawianych dotad przez znawcéw duchéw Boskich. W systematycz-
nym wykladzie, chetnie odwolujac si¢ do egzempléw, dal wiec wyklad angelo-
logii, czasem tez zajmujac si¢ ,,negatywem aniola’, czyli diablem. O demonach
moéwi koncowa partia Anielskiej dobroczynnosci, tzn. pig¢ koncowych (sposrod
55) rozdzialow traktatu. Zaczal calos¢ zatem od wyjasnienia, ,,Czemu Pan Bog
stworzyl Aniotéw?”1%%, by nastepnie okresli¢ zadania niebiaiskich postancow
wzgledem pojedynczych ludzi, rodzin, miast, panstw, armii, zakonow, ale réwniez
— zywiolow i zwierzat. Nie pominatl (idac za Pseudo-Dionizym) kwestii hierar-
chii bytow niebianskich, analizujgc problem: z ktérego chéru pochodzg aniotowie
czuwajacy nad ludzmi. Ttuczynski dowodzil tez specjalnej troski, z jaka postancy
Boga opiekuja si¢ meczennikami i zachowujacymi czysto$¢ pannami. To skioni-
to go do rozwazan poswigconych udzialowi anioléw w zyciu Kosciota — objawia
sie on migdzy innymi w uczestnictwie w obrzedach oraz w szacunku oddawanym
przez anioty krzyzowi. Ttuczynski nie mial watpliwosci, kto nauczyt ludzi §piewu
na cze$¢ Stworcy, a podpowiadat to tytul jednego z rozdzialow: Od Aniotéw wzie-
ty jest sposob spiewania w chérze na przemiany'®l. Duzo miejsca zajelo autorowi
wykazywanie, iz aniolom nalezy si¢ ze strony ludzi czes¢, ktora ze szczegolnym
natezeniem nalezy oddawa¢ Michalowi, Gabrielowi i Rafatowi oraz ,,inszym czte-
rem Aniotom, ktérzy przy tronie Boskim stojg”192. Calos¢ koniczy Piesrn zwycigska
S. Michata'®. 7 tego przegladu tematéw wynika, iz ambicja Ttuczynskiego byto
dokona¢ syntezy angelologicznej i dlatego jego dzielo zastuguje na uwage, cho¢
nie wyrdznia si¢ (bo i nie mialo tak by¢) pod wzgledem literackim.

100 1hidem, s. 1-10.

101 Thidem, s. 286-289.
102 Thidem, s. 381-389.
103 Thidem, s. 445-450.
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II1.1. Dzien, w ktorym powstaty anioty...

Do kwestii podejmowanych przez angelologoéw i réznie rozstrzyganych nalezy
problem ustalenia, kiedy powstaly anioly. W chrzescijanstwie nie byto watpliwosci
co do jednego: s3 one ,,mlodsze” niz Bog. Zalozenie, iz niebianskie duchy zostaty
stworzone, a wigc mozna probowac okresli¢ moment na skali czasu, byt przyjmo-
wany niemal bez zastrzezen. Wiekszo$¢ teologdw uznawata, ze w wiecznosci moz-
na znalez¢ ,,punkt zero”, od ktdrego liczy si¢ istnienie postancéw Bozych.

Teza wyjsciowa do rozwazan na ten temat bylo potraktowanie jako dogmatu
twierdzenia, Ze istoty niebianskie to efekt stworzenia, a nie emanacji (w dodat-
ku: wcigz trwajacej). Wplywy neoplatonizmu dostrzec mozna natomiast w teolo-
gii ruchéw uznanych za heretyckie. Wéréd zwolennikéw owej idei byli gnostycy.
Uwazali oni, ze ,, Aniotowie to »owoce« koncowego etapu skomplikowanego i za-
wilego procesu emanacji istot niebiariskich z niezrodzonego Ojca”1%4, Ostatecznie
zwyciezylo przekonanie, iz ,,istoty duchowe [...] nie powstaly na drodze emanacji;
stworzenie wziglo swoj poczatek w czasie”!9. Ustalenia te zaaprobowal i przedsta-
wit do wierzenia Sob6r Laterariski IV w 1215 roku!?.

Teza, ze akt stworzenia byl jednorazowy, dawata podstawy do ustalenia chwi-
li, w ktorej powstaly niebianskie duchy. O tym, co byto przedtem, méwi miedzy
innymi John Milton. W rozmowie dwoch anioléw padajg stowa:

Ktéz to stworzenie widzial? Czy pamietasz/ Chwile, gdy Stworca dawat ci istnienie?/ Nie zna-
my czasu, gdy nie istnieliSmy/ Tacy jak dzisiaj, a nie znamy takze/ Nikogo, kto by mégl istnie¢
przed nami'%’.

Z eposu Miltona wynika, ze sami aniolowie nie moga powiedzie¢ nic o chwi-
li, w ktdrej zostali powolani przez Boga do istnienia. Te ,,bialg plame” usitowali
wymazaé teologowie, i to nie tylko chrzescijaniscy. Na przyklad, ,,zgodnie z [...]

104 A J. Skowronek, op. cit., s. 43.

105 Ibidem, s. 62.

106 D, Kiinstler-Langner, op. cit., s. 52.

107 7. Milton, Raj utracony, przel. M. Stomczyniski, Krakéw 1986, s. 138.
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tradycjami zydowskimi, aniolowie zostali stworzeni pierwszego dnia Stworzenia
(zob. Ksigga Jubileuszéw 2,1; Ksigga Henocha stowianska 29,3; Apokalipsa Barucha
21); wedlug rabiego Jochanana i Izaaka z Corbeil, drugiego dnia Stworzenia [...];
wedlug Ibn Anasa, czwartego dnia Stworzenia; wreszcie, wedtug rabiego Channi-
ny, pigtego dnia Stworzenia”!%8,

Poniewaz Biblia nie jest w tej kwestii jednoznaczna, uwagi chrzescijanskich
teologow wypowiadajacych sie o czasie powotania do istnienia niebieskich du-
chéw s3 rézne, a mozna je podzieli¢ na trzy grupy. Do pierwszej naleza dziela,
w ktérych 6w moment umieszcza si¢ przed stworzeniem wszelkich bytéw ma-
terialnych. Ojcowie Kosciota twierdzili, Zze anielskie ,stworzenie miato miej-
sce przed powstaniem Kosmosu”!%. Byla to opinia, ktérg wyglaszal Jan Kasjan.
W Rozmowach stwierdzit bez watpliwosci:

Ze przed stworzeniem tego $wiata widzialnego Bog stworzyl istoty duchowe i niebieskie, o tym
nikt wierzacy nie ma watpi¢. [...] Pan sam tak si¢ wyraza: ,,Gdy stworzone zostaly wespot
gwiazdy, chwalili mnie gtosem wielkim wszyscy aniotowie moi”. Byli wiec obecni przed stwo-
rzeniem gwiazd, co dowodzi jak najjasniej, ze sami zostali stworzeni przed owym poczat-
kiem!19.

Podobne stwierdzenia datoby si¢ odnalez¢ u Orygenesa, $w. Jana Chryzosto-
ma, $w. Jana z Damaszku, a przede wszystkim u Akwinaty!!!. O istnieniu takiego
pogladu przypomina w Sentencjach Piotr Lombard!!2. Czy to oznacza, ze wszy-
scy teologowie uznaja anioly za pierwsze dzieto Stwdércy? Nie — wedlug niekto-
rych z nich musiala bowiem istnie¢ przestrzen, w ktdrej wystannicy Bozy (jeszcze
niemajacy do kogo postowac) zostali umieszczeni. Byto to empireum. Lombard
wyjasnia:

A nie nazywa sie tego nieba, niebem firmamentu (gwiazd), [...] lecz niebem blyszczacym,

to znaczy empirejskim, czyli ognistym od blasku, a nie od zaru, ze wnet po stworzeniu — na-
pelnilo sie aniotami i ze jest powyzej firmamentu!!?.

O tej przestrzeni moéwi tez §w. Wincenty z Ferrary w Kazaniu na dzieri Nie-
pokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Powolujac si¢ na niewskazanych
z imienia teologéw, wybitny dominikanin zauwazyk:

Moéwia bowiem teologowie, iz kiedy Bog stworzyl niebo empirejskie, [...] zarazem stworzyt
w nim dziewie¢ chéréw anielskich!!4,
108 G. Davidson, Stownik aniotéw, w tym aniotéw upadtych, przel. ]. Ruszkowski, Poznan
2003, s. 237.

109 A J. Skowronek, op. cit., s. 48.

110 Cyt. za: H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 53.

UL Ibidem, s. 86.

112 p Lombard, Sentencje, [w:] Sw. Izydor z Sewilli et al., Sentencje anielskie, przet. J. Szy-
manski, B. Burliga, Krakéw 2003, s. 67.

13 Ibidem, s. 68.

114 Sw. Wincenty z Ferrary, Kazanie na dzieri Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Maryi
Panny, [w:] Sredniowiecze Aniotéw. Sw. Patryk z Irlandii. Sw. Grzegorz Wielki. Sw. Izydor z Sewilli.
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Warto zauwazy¢, iz Wincenty z Ferrary, inaczej niz zyjacy dwa wieki wezes-
niej biskup Paryza, nie przedstawil sekwencji: najpierw empireum, nastepnie
aniolowie, lecz stwierdzil, iz nastapilo to w tej samej chwili. Oznacza to, ze domi-
nikanski mnich byt przedstawicielem tej grupy uczonych, ktéra uwazata, ze stwo-
rzenie aniotéw i bytéw materialnych wydarzyto si¢ w jednym momencie. Najwiek-
szym oredownikiem tego twierdzenia byt $éw. Augustyn!!>. Poglad, ze ,wszystkie
byty materialne i duchowe zostaly stworzone réwnoczesnie, [to] teza skonstru-
owana przez $w. Augustyna, obecnie majaca najwiecej zwolennikéw. Podobnie
uwazali najwybitniejsi Ojcowie Kosciola: sw. Bazyli, §w. Grzegorz z Nazjanzu,
$w. Ambrozy, papiez $w. Grzegorz I Wielki”!16, Piotr Lombard réwniez nalezat
do tej grupy, a swoje rozwazania podbudowywal cytatami z dziet napisanych przez
biskupa Hippony. W Sentencjach wskazywat:

Ze jednak réwnoczesnie stworzone bylo z cielesnym duchowe stworzenie, to Augustyn wprost
ukazuje w ,,Komentarzu stownym do Ksiegi Rodzaju”, [...] nazywajac i rozumiejac przez
niebo i ziemie, duchowe i cielesne stworzenia, oraz to, ze zostaly stworzone na poczatku —
to znaczy — czaséw; lub na poczatku — gdyz pierwsze zostaly uczynione!!”.

Nieco inaczej t¢ kwestie rozstrzygneta Hildegarda z Bingen, zaznaczajac,
ze poczatek istnienia aniotéw nalezy wigzac ze stworzeniem $wiattosci. Niemiec-
ka mistyczka uwazatla, ze blask jest najwazniejszym atrybutem niebianskich du-
chow, okreslanie ich ,,rozumnym $wiatlem” i zapewnianie, ze powstalo ono wow-
czas, gdy Bog rzekl: ,,Niech si¢ stanie §wiatto$¢”, jest zatem naturalnym elementem
jej angelologii'!8,

Kolejna grupa teologéw przedstawiala jeszcze inng opcje. Byla ona prezento-
wana najrzadziej, a polegala na twierdzeniu, ze aniolowie zostali powotani do ist-
nienia juz po stworzeniu pewnych bytéw materialnych. Do nielicznych zwolen-
nikéw tej teorii nalezal doktor Kosciota i metropolita cypryjski §w. Epifaniusz,
uwazajacy, iz poslowie Bozy ,stali si¢” zaraz po tym, jak powstaly niebo i zie-
mia!!%; podobnie sadzit zZyjacy w V wieku galijski teolog Gennadiusz!?°.

Niezaleznie od tego, czy uczeni podejmujgcy tematy anielskie uwazali, Ze nie-
bianskie duchy istnialy przed stworzeniem $wiata, w trakcie jego tworzenia czy tez
pdzniej, niemal bez wyjatku przyjmowali, ze akt ten byl jednorazowy i krétko
trwajacy. Idea ciaglego emanowania aniotéw z Boskiej istoty wprawdzie w teolo-
gii chrzescijanskiej wystepowala, lecz przedstawiano jg sporadycznie, a wreszcie

Bt. Raban Maur. Bt. Notker Balbulus. Ryszard od $w. Wiktora. Sw. Wincenty z Ferrary, przel. . Szy-
manski i G. Kottowski, Marki 2006, s. 131.

115 S, Burnham, Ksigga aniotéw. Rozwazania o aniotach wczoraj i dzis [...], przel. D. Choj-
nacka i M.P. Jabtonski, Poznan 2003, s. 119.

116 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 86.

117 P, Lombard, op. cit., s. 65.

118 B. Matusiak, Hildegarda z Bingen. Teologia muzyki, Krakéw 2003, s. 29.

119 S, Burnham, op. cit., s. 118-120.

120 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 86.
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odrzucono. Zwolennikéw tej idei nie ma takze wéréd polskich teologéw i pisarzy.
Zagadnienie: ,,Kiedy powstaly anioly?”, nie bylo przez nich eksponowane, a poza
tym nie powodowalo wystapien, ktére nie zgadzaloby sie z twierdzeniami poda-
wanymi wiernym przez Kosciot.

Uwage czytelnikéw staropolskich dziet mogl przyku¢ miedzy innymi frag-
ment Panegirycznych [...] kazan Waleriana Gutowskiego. Kaznodzieja kilka zdan
poswiecit zagadnieniu trwania aktu tworzenia Bozych postancéw. Wedtug Gu-
towskiego nie mozna nazwac tego tworzenia procesem, gdyz wszystko trwalo trzy,
cztery chwile!?!, Nie tak precyzyjny okazat sie Franciszek Rychtowski, kolejny au-
tor kazan. Jego religijne mowy zgromadzone w zbiorze zatytulowanym Kazania
na swieta catego roku zawieraja liczne motywy anielskie. Wsrdd nich znalazta si¢
fraza poswiecona omawianemu problemowi. Barokowy franciszkanin zaznaczyt,
iz Bog stworzyl niebieskie duchy w jednej chwili i od razu

z dobrami Aniolom w osobliwo$ci nalezacymi'?2.

O tym, ze 6w momentalny akt rozegral si¢ po tym, gdy zaistnial juz kosmos
(lub przynajmniej pewne jego elementy) albo réwnoczesnie z nim, napisal Woj-
ciech Tylkowski w Uczonych rozmowach. Jego zadaniem nie bylo jednak ustale-
nie chwili stworzenia aniotow, lecz wykazanie, ze do obowiazkéw spoczywaja-
cych na Bozych duchach nalezalo réwniez wprawianie w ruch wszystkich planet.
Siedemnastowieczny autor zauwazyl, iz aniolowie zostali stworzeni na poczatku
$wiata i od razu zajeli sie obrotami nieba, bo bez ich zaangazowania sfery pozo-
stalyby nieruchome!?3. Nie ma pewnos$ci — podkre$lmy — czy $wiat byt wczes-
niej niz aniotowie; zreszta Tylkowski nie zdobyl sie na precyzje rowniez w kwestii
miejsca powotania do zycia istot niebieskich: wedlug uczonego to jakas przestrzen
okreslana do$¢ ogélnym stowem ,,zacna”!?4,

Dostrzegalny w dotychczas cytowanych dzietach brak doktadnosci nie byt
powszechny. Poniewaz czgs¢ tworcow uwazala (podobnie jak Hildegarda), iz
anioly powstaly z chwila wypowiedzenia przez Boga zdania: ,Niech sie stanie
$wiatlo$¢”125, to ustalala konsekwentnie, ze w tygodniu stworzenia moment ten
przypad! na poniedziatek. Tak postapil na przyktad Wacltaw Potocki w wierszu za-
tytutowanym wlasnie Tydzien stworzenia'?%. Nie tylko w takim kontekscie w utwo-

121 W, Gutowski, Strach uniwersalny. Kazanie XXIII. Na czwartq niedziele adwentowg,

[w:] idem, Panegiryczne niektére dyskursy duchowne i rozne insze kazania |[...], Krakow 1675, s. 520.

122 E Rychlowski, Na tenze dzie#i S. Tomasza Doktora Anielskiego. Kazanie wtére, [w:] idem,
Kazania na $wieta catego roku, Krakéw 1667, k. 136v.

123 W. Tylkowski, Uczone rozmowy w sobie prawie zawierajgce filozofig, Warszawa 1692,
s. 328.

124 Ibidem.

125 B. Latini, Skarbiec wiedzy, przel. i oprac. M. Frankowska-Terlecka, T. Giermak-Zielin-
ska, Warszawa 1992.

126 W. Potocki, Tydzier stworzenia, [w:] ].T. Trembecki, Wirydarz poetycki, wyd. A. Briick-
ner, t. 2, Lwow 1911, s. 4.
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III.1. Dzien, w ktérym powstaty anioty... 39

rach méwigcych o aniofach wspomina si¢ o siedmiodniowym okresie, wskazujac,
ze poszczegolni aniotowie zarzadzajg kolejnymi dniami tygodnia, ale bardziej in-
teresujgca jest uwaga odnoszaca sie do innych okreséw — poczynit ja Cornelius
Agrippa, podajac, iz istnieje specjalna jednostka czasu, zwana rokiem anielskim,
a trwa on 145 lub 365 lat ,,ludzkich”!?7,

Osobnym problemem byto ustalenie, kiedy pewna cze$¢ duchéw zbuntowa-
la si¢ przeciw Bogu. Do pewnego stopnia okreslenie tej chwili pozwalalo wypo-
wiada¢ sie na temat czasu stworzenia Boskich postancow, gdyz zdarzalo sig, iz
pisarze probowali odpowiedzie¢ na pytanie, jak dlugo trwala sytuacja, w ktdrej
wszystkie anioly stuzyly Najwyzszemu. Trzeba jednak doda¢, ze kwestia podania
doktadnych informacji o ,,dacie” powstania demondéw nalezy do licznych zagad-
nien, ktérych rozstrzygniecie nie jest w Pi$mie Swietym jednoznaczne. Dopiero
apokryfy uksztaltowaly zespot wierzen w tej kwestii. Brak spojnosci i konsekwen-
cji w przedstawianiu diabta na kartach biblijnych to rzecz powszechnie znana.
Przelozyty si¢ one réwniez na odmienne propozycje ustalenia chwili, od ktorej
szatan dziala przeciw cztowiekowi i Bogu'?8. ,,Poczatkowo opierano si¢ na pozwa-
lajgcym na rozne interpretacje fragmencie Ksiegi Rodzaju (6,2-4), gdzie »synowie
Boga, widzac, ze corki cztowiecze sg pigkne, brali je sobie za zony«. Najstarsze apo-
kryty (Ksigga Henocha, Ksigga Jubileuszy) utozsamialy demony z owymi synami
Boga, przedstawionymi jako aniolowie, albo z gigantami — potomstwem aniotéw
i »cérek cztowieczych«”12%. Kolejne koncepcje odnoszace sie do zagadnienia po-
wstania ztych mocy dazyly do podniesienia rangi szatana (przy jednoczesnej dba-
tosci, by owa moc nie sprawiala wrazenia réwnej potedze Boga, co przeczyloby
idei monoteizmu), a posrednio stuzylo temu obarczenie demona odpowiedzial-
noscia za grzech pierwszych ludzi. Nadal nie byto zgody w sprawie powodoéw, kto-
re popchnely czegs¢ aniotéw do przeciwstawienia si¢ Stworcy. Wedtug niektérych
autorow judejskich apokryféw ,,odmowa postuszenstwa zwigzana jest z faktem
stworzenia czlowieka. Na przyktad w apokryfie Zycie Adama i Ewy Bég nakazuje
Szatanowi, swemu gtéwnemu aniotowi, odda¢ poklon stworzonemu na swoj obraz
i podobienstwo Adamowi. Szatan odmawia, gdyz czuje si¢ kim$ warto$ciowszym
od czlowieka [...]. Za odmowe [...] zostaje stragcony z niebios i na ziemi organizu-
je swoje krdlestwo. Z tego tez wzgledu jest stale wrogi czlowiekowi, ktorego z ze-
msty przywoluje do upadku, wcielajac sie w posta¢ weza”!3%. Ta koncepcja stata
sie najpopularniejszym sposobem wytlumaczenia, skad si¢ wzial diabel, a wiec
réwniez — zlo. By¢ moze jako swoistg inkarnacje tegoz motywu datoby sie po-
traktowac nieco inne, pdzniejsze ujecie tematu: oto zbuntowani aniolowie sprze-
ciwili si¢ oddaniu czci nie tyle czlowiekowi w ogole, ile Chrystusowi, przewidzia-

127 G. Davidson, op. cit., s. 34.

128 5. Burnham, op. cit., s. 115.

129 1. Spyra, Civitas diaboli. Zarys historii Szatana i swiata demonéw, ;W drodze” 1987, nr 8
(168), s. 9.

130 Ibidem.
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nemu w planie Bozym jako zbawca ludzkosci. Koncepcje taka propagowal Duns
Szkot, twierdzacy w Sentencjach, ze wies¢ o Wcieleniu miala wyprébowa¢ wier-
no$¢ duchow. Nie zgadzalo sig to z przekonaniem Akwinaty i tomistéw, uwazaja-
cych, ze Wcielenie bylo swego rodzaju odpowiedzia na upadek cztowieka. To wlas-
nie ich opinia przewazala, ale nie przeszkodzilo to Joostowi van den Vondelowi
napisa¢ we wstepie do Lucyfera:

nie postuchaliémy zdania wigkszo$ci teologdw, a jedynie matej garstki sposréd nich [...]. Ni-
gdzie jednak ani w tym wzgledzie, ani w innych okolicznosciach tyczacych sie przyczyn, czasu,
miejsca i sposobu [...] nie mieli§my na celu zaprzeczaé $wietej prawdzie!*!.

W niektorych dzietach katolickich pojawia sie tez twierdzenie, ze bunt anio-
téw wynikal z ich niecheci ukorzenia si¢ nie tylko przed Chrystusem, ale rdwniez
— przed Maryja, rodzicielkg zbawcy ludzkosci!2. Z Ksiggi Henocha stowianskiej
wywodzi si¢ natomiast jeszcze jeden sposob wyjasnienia genezy zla na Swiecie:
szatan zbuntowal si¢ wobec Boga nie z przyczyny czlowieka, ale z powodu swej
nieposkromionej pychy. Pragnienie wywyzszenia si¢ nad Stworce stalo si¢ zarze-
wiem buntu, a po przegranej diably zalozyly swoje krolestwo i wcigz atakuja czlo-
wieka, by w ten sposob sprzeciwia¢ si¢ Bozym rozkazom.

Przypomniane koncepcje wyjasniajace, skad wzigl sie szatan, pozwalaja
na wysnuwanie pewnych wnioskéw w sprawie powstania anioléw — oczywiste
jest, ze niebianskie istoty powstaly przed ludzmi: musiala przeciez czes¢ z nich
»2dazy¢” zbuntowac sie i przeprowadzi¢ plan polegajacy na odciagnieciu cztowie-
ka od Boga!33. Potwierdzit to miedzy innymi $w. Izydor z Sewilli, piszac:

Jak sie wierzy, pierwej z nieba upadt diabel, niz zostal stworzony czlowiek. Wnet bowiem jak
zostal stworzony, w pyche wbil sie i stracony zostal z nieba!34.

Wydaje sie, jednak nie zawsze wniosek mozna poprze¢ cytatami, ze wedlug
tworcow zajmujacych sie wyjasnianiem skandalu zla, ,aniotowie byli na dlugo
przed owym, co stworzono widzialne”!3>. To nie daje przeciez odpowiedzi, ile
czasu (tu jeszcze raz zastrzezenie: niektdrzy teologowie twierdzili, iz czas liczy si¢
dopiero od momentu powstania materialnego $wiata!) uplyneto od stworzenia
duchéw do ich buntu. Znowu brak w Biblii informacji na ten temat zaowocowat
réznymi propozycjami. ,Jedynie [...] Gennadiusz uwaza, zZe aniolowie nie od-
byli zadnej proby i od razu jedni wstapili do nieba, a inni do piekiel. Orygenes
— ten wielki oredownik apokastazy — glosil, ze niektérzy aniolowie ciagle pod-

131
132

J. van den Vondel, Lucyfer, przel., wstep i oprac. P. Oczko, Krakéw 2007, s. 76.
J. Liberiusz w Gospodyni nieba i ziemie... dat przyklad takiego odczytania zrédet buntu
demondw, zapewniajac, ze Bog, tworzac $wiat i anioly, mial juz w planach stworzenie Maryi (J. Li-
beriusz, Gospodyni nieba i ziemie [...], Krakéw 1650, s. 100).

133 Za najdoskonalszy przyktad realizacji tematu w literaturze XVII i XVIII wieku uchodzi
Raj utracony Miltona.

134 Sw. Izydor z Sewilli et al., Sentencje..., s. 35.

135 . Milton, op. cit., s. 9.
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legaja jeszcze jakiej$ probie i nadal sg rozliczani z boskich polecen. [...] Obydwa
te stanowiska zostaty powszechnie odrzucone. Ugruntowat sie poglad, ze proba
byta »krétka« i decydujaca. Niektorzy angelolodzy uwazajg, ze nastgpita natych-
miast po stworzeniu duchéw. [...] Glos Dunsa Szkota, przyznajacego duchom
czas na poprawe, nalezy do odosobnionych”!%¢, Staropolscy twércy nie zaliczali
sie do tego waskiego grona. Na przyklad Andrzej Karp w Lutni stwierdzit, ze Lu-
cyfer zbuntowat sie, ,,ledwo go [...] Bog [...] stworzyt”1%7.

Jesli barokowi oraz o$wieceniowi pisarze zajmowali si¢ zagadnieniem hierar-
chizacji bytéw i dowartosciowywali cztowieka, wsrdd argumentéw wskazujacych
na mozliwo$¢ doréwnania aniofom albo wrecz ich przewyzszenia nieodmiennie
wymieniali przyjecie przez Boga cialta ludzkiego, a takze przydzielenie $miertelni-
kom znacznie diuzszego czasu na poprawe. Tym samym wskazywali, iz aniolowie
nie mieli tak wielu okazji do naprawienia btedu i natychmiast lub niemal natych-
miast zostali ukarani wyrzuceniem z nieba. Gabriel Dobrowiejski w Historii swig-
tej rewolucyi niebieskich podkreslit, ze:

W niebie Anioléw Bog stworzyt z $wiatlosci [...],/ Trzy chwile dano do zastug zbawienia,/

Albo wedtug ich woli potepienial38.

Dobrowiejski dodal, ze ,trzy chwile” przeznaczone na wyprébowanie anio-
téw Bog wypelnit swoistym pokazem: przedstawit duchom wizje niebianskich na-
gréd i piekielnych kar, zostawiwszy okazje do jednorazowego wyboru.

O krotkosci proby pisal réowniez Pawel Kaczynski w kazaniu Na dzieni S. Mi-
chata Archaniota, zauwazajac, iz Stwdrca dat aniotlom czas na wykazanie si¢ swoja
wiernoscia, ale byly to tylko krétkie chwile!3®. Podobnych opinii mozna by przy-
wolaé wigcej, ale nie wydaje sie to konieczne, bo jednak nie przynosza ostatecznej
odpowiedzi na pytanie: ,,Kiedy powstaly anioty?”.

Jesli niemozliwe jest okreslenie daty powstania duchoéw, czy istnieje szansa
na ustalenie, kiedy nastapi ich kres? Wlasciwie zdecydowana wigkszos¢ teologow
i tworcow byla zgodna co do tego, iz aniolowie sg niesmiertelni, ich egzystencja
nie ma zatem kresu. Przykladowg egzemplifikacja twierdzenia niech bedg stowa
Wojciecha Tylkowskiego, ktory w Dziewigciu do bojazni bozej pobudkach wskazal
na ograniczenia bedace udziatem postancéw Bozych (np. niepetna wiedza o pla-
nach Boga), ale tez na ich nigdy niekoniczacy sie egzystencje'4. Zdarza sie jednak
podejmowanie, przynajmniej jako hipotezy, tematu $§mierci aniota. Jednym z nie-
licznych polskich autoréw piszgcych na ten temat byl Karp. Zgadzajac si¢ zasadni-

136 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 87.

137 A. Karp, Raj duchowny cztery rzeki z siebie wydajgcy. Kazanie XIX, [w:] idem, Lutnia
wdzigczno brzmigca na uroczyste Bogarodzice Panny swigta [...], Krakow 1695, s. 390.

138 G. Dobrowiejski, Poczgtek rzeczy stwarzania, [w:] idem, Historia $wigta rewolucyi niebie-
skich, rajskich i ziemskich [...], cz. 1, Lwoéw 1753, s. 20.

139 P. Kaczynski, Kazanie na dzieri S. Michata Archaniola, [w:] idem, Kazania na $wigta [...],
Kalisz 1684, s. 180.

140w, Tylkowski, Dziewigé do bojazni bozej pobudek, Warszawa 1693, s. 8.
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czo z ideg nieSmiertelnosci anielskiej, polski kaznodzieja pragnat podkresli¢ wyz-
sz0$¢ Boga, stwierdzit zatem, ze Stwdrca ma moc (i prawo) unicestwi¢ aniotal4!,
U Karpia $mier¢ ducha byta traktowana jako kara, chociaz tejze $mierci nie koja-
rzono wylacznie z przewing postanca Bozego. W literaturze zydowskiej 6w temat
realizowano na rozne sposoby, ,,przyjmowano nawet powolanie do bytu codzien-
nie nowych zastepow aniotéw, ktére odspiewawszy swoj hymn pochwalny ging
na zawsze w strumieniu ognia”'42, W naszej twérczosci z tak ekstrawaganckimi
pomystami nie mieliSmy do czynienia.

Ten wybidrczy przeglad tekstow, w ktérych znajduja si¢ wypowiedzi dotycza-
ce czasu pojawienia si¢ bytéw anielskich, pozwolil ustali¢, ze w omawianej kwestii
staropolscy pisarze nie mieli duzo do powiedzenia. Powtarzali, bez podejmowania
prob glebszej refleks;ji, to, co podawata zachodnia angelologia.

ITI.2. Anielskie ttumy

Wsréd podnoszonych dotad kwestii zabraklo tej, ktéra wprawdzie nie nalezata
do pierwszoplanowych, ale przeciez interesowala wielu piszacych o aniotach. Pré-
bowali oni odpowiedzie¢ na pytanie, ile jest niebianskich duchéw. Cho¢ zagad-
nienie nie bylo szczegélnie kontrowersyjne, to pozwalalo posrednio odnies¢ sie
do innych problemoéw, na przyklad sugerowalo rozstrzygniecia dotyczace emana-
cji lub stworzenia duchéw albo tez ustalenia, czy aniot stréz po $mierci jednego
podopiecznego zajmuje sie kolejnym czltowiekiem. Aby ustali¢, ilu jest aniotow,
teologowie i twdrcy zwracali sie do Biblii. Jednak, jak w wielu innych przypad-
kach, i teraz natchnione ksiegi nie dawaly konkretnej i jednoznacznej odpowie-
dzi. ,,Z niektérych tekstow zdaje sie jedynie wynikac, ze liczba ich [tj. aniotéw —
przyp. D.D.] jest niewyobrazalnie duza, np. wedlug Dn 7,10 »tysigc tysigcy stuzylo
Mu, a dziesie¢ tysiecy po dziesigc tysiecy stalo przed Nim«. [...] Réwniez Nowy
Testament optuje za jaka$ niezmiernie wielka liczba aniotéw: »I ustyszalem glos
wielu aniotéw dokota tronu i Zwierzat, i Starcéw, liczba ich byla miriady miriad
i tysigce tysiecy« (Ap 5,11)"14%, Jak wida¢, padaja w przytoczonych tekstach pewne
liczby, ale nie mogg one stanowi¢ ostatecznych kwantyfikatoréw. Dodatkowy pro-
blem wynika z tego, ze w Pismie Swietym uzywa sie réznych nazw w odniesieniu
do postaci, ktére prawdopodobnie nalezaloby utozsamiac z aniotami. Zamieszanie
poteguje fakt, iz nie zawsze egzegeci biblijni wyrazaja si¢ w sposob niebudzacy wat-
pliwosci: zdarza sie, iz okre$lenie ,,aniol” odnosi sie tylko do ostatniego chéru!#4.

141 A, Karp, op. cit., s. 33.

142 F M. Rosinski, Koncepcja aniotéw w Starym Testamencie..., s. 19.

143 Ibidem, s. 20.

144 O problemie rozrézniania ,aniola i ducha” w Dziejach Apostolskich zob. H. Pietras,
Aniotowie w teologii Ireneusza z Lyonu na tle tradycji judeochrzescijariskiej, [w:] idem, Ksiega o anio-
tach...,s. 148.
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Mozna mimo wszystko zauwazy¢ tendencje do akcentowania duzej liczby po-
stancow Bozych oraz multiplikowania zwrotéw juz i tak sugerujacych mnogos¢.
Jest to zreszta zgodne z tym, co dostrzegalne w samej Biblii, gdyz w poczatkowych
jej partiach zazwyczaj wspomina si¢ o jednym aniele, by w dalszych ksiegach pod-
kresla¢ wielo§¢ duchdw, niezaprzeczalny wigc ,,jest fakt powiekszania si¢ ich liczby:
obok jednego »aniofa Jahwe« wchodza teraz na sceng biblijng liczne duchy, ktére
majg do spelnienia funkcje pomocy i opieki nad Izraelem”!4>,

Brak jednoznaczno$ci w PiSmie nie powstrzymywal (a moze wrecz — inspi-
rowal) teologéw od spekulacji na omawiany temat. ,,Dokladnych wyliczen doko-
nali XIV-wieczni kabalisci, ktérych zdaniem zastepy niebianskie liczg 301 655 722
aniolow. To raczej skromna liczba, jesli — za literaturg apokaliptyczng — uwazaé
gwiazdy za aniotéw”!46. Owa skromno$¢ wynika miedzy innymi z tego, ze tyl-
ko czes¢ zydowskich myslicieli dopuszczata mozliwos¢ ciaglej emanacji duchow:
w takiej sytuacji obliczenie, ilu tych aniotow jest, okazywaloby sie niemozliwe.
Zazwyczaj jednak przyjmowano, ze ,stworzenie anioléw [...] bylo aktem jed-
norazowym”!%”. W poprzednim podrozdziale przypomniano, ze tylko nieliczni
chrzescijanscy filozofowie przyjmowali opcje, zgodnie z ktora wcigz powstawa-
ty nowe duchy niejako rodzace si¢ z Boga. Platoniska koncepcja zostata uznana
za niezgodng z podstawami wiary w Jezusa, co niejako dawalo okazje do obliczen
odnoszacych si¢ do tego, ile Stworca powotal do zycia aniotéw w jednorazowej
kreacji. Pseudo-Dionizy sadzil, ze ,liczba duchéw niebieskich jest wieksza niz licz-
ba ziarenek piasku na ziemi, niz ilo§¢ kropel wod w oceanach, gwiazd na niebie
i liczba wszystkich ludzi”!*8, Wedtug $w. Ambrozego niebiariskie duchy przewa-
zajg liczebnie nad wszystkimi ludZzmi w dziejach Ziemi w stosunku 1 : 99 (to efekt
symbolicznego odczytania przypowiesci o jednej owcy zagubionej oraz 99, ktére
pozostaly w zagrodzie: samotna owca oznacza ludzi, reszta — anioly), natomiast
»Akwinata pisal, ze liczba dobrych duchéw przewyzsza wszystkie rzeczy stworzo-
ne”1*%, Nauczyciel $w. Tomasza, Albert Wielki, skorzystat z pojawiajacego sie w Pis-
mie okreslenia stosowanego wobec niematerialnych bytéw, czyli ,legion”. Wyka-
zal wigc XIII-wieczny doctor universalis, iz w sklad legionu anielskiego wchodzi
6666 duchow, natomiast kazdy z chorow (a tych, zgodnie z déwczesnymi przeko-
naniami, Bog utworzyl dziewie¢) liczy 6666 legionow — z tego prosty wniosek,
iz s3 3 999 560 004 anioty.

Niekiedy w obliczeniach pomagala $wiadomos¢, iz straconych z nieba zosta-
ta 1/3 aniotéw-buntownikéw. Cho¢ proporcja ta nie przez wszystkich byta przyj-
mowana (mimo ze raczej zgadzano sie, iz diabléw jest mniej niz dobrych opie-

145 M. Rojek, Angelologia i demonologia: skrypt dla studentéw teologii, Przemysl 1999, s. 17.

146 G. Davidson, op. cit., s. XIX.

147 Ibidem (przypis 17).

148 M. Fryszkiewicz, Nadprzyrodzony swiat aniotéw, Marki 2005, s. 24.
149 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 86.
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kunéw!®), bo na przyklad Marcin Luter wyrazal pewno$é, iz na 20 demonéw
przypada 100 aniotéw!>}, to wystarczylo ustalié, ile jest diabléw, by nastepnie ,,po-
liczy¢” anioly. Niestety, nie zawsze tego typu dzialania matematyczne zgadzaly sie
z wynikami uzyskanymi chociazby przez Alberta Wielkiego. Oto XVI-wieczny
demonolog Johann Wierus ,,twierdzil, ze armia piekielna sklada si¢ z 1111 legio-
néw, w kazdym zas legionie jest 6666 diabtéw, co w sumie daje liczbe 7 milionow
405 tysiecy 926 diabléw »bez jakiejkolwiek mozliwosci btedu w kalkulacji«”12,
Stosujac przelicznik zaproponowany miedzy innymi przez autora Summy teolo-
gicznej (ale obecny tez w Lucyferze Joosta van den Vondela, gdzie pojawia si¢ fraza:
,Jesli potowy nieba nie naklonisz,/ Przynajmniej trzecia cze$¢ dotaczy do nas”!%3),
uzyskaloby sie wigc niecate 15 milionéw dobrych aniotéw — jakze malo w poréw-
naniu z niemal 4 miliardami u teologa, ktéry uksztaltowal Akwinate.

Polscy pisarze problemem liczebnosci anioléw nie zajmowali sie¢ w szcze-
golny sposob. Uwagi na ten temat, oczywiscie, pojawiaja sie, ale nie stanowig
przedmiotu specjalnych dociekan. Stosunkowo wyczerpujaco na ten temat wy-
powiedziat sie¢ Walerian Gutowski w Panegirycznych kazaniach [...] z 1675 roku.
Poswiecil tam niemal dwie strony homilii, przedstawiajac rézne opinie teologow
w omawianej kwestii. Pozostali tworcy wlasciwie odnosili sie¢ do niej mimocho-
dem. Mozna wyrézni¢ trzy formuly, wedtug ktérych wypowiadano si¢ o liczbie
duchéw niebianskich. Do pierwszej naleza uwagi bardzo ogdlnikowe, nawet nie-
probujace precyzowaé wyniku. Najczesciej pojawia sie tam stowo ,,nieprzeliczone”
Wida¢ je na przyktad u Cypriana Zochowskiego, w Legacji niebieskiej podajacego:

Kruzganki za$ berylem pigknie ozdobione,/ Na ktérych wielka liczba Archanioléw stata,/ Wi-
tajac Cesarzows, wesolo $piewala,

ijeszcze:

Sypie si¢ mndstwo duchéw préznych $miertelnosci,/ Nie moga sie napatrzy¢ Panienskiej czy-
stoscil>,

By nie mnozy¢ podobnych wypowiedzi, mozna uzupetnic¢ ja tylko jednym
cytatem, tym razem z Trojakiego poktonu... Jerzego Debskiego. Osiemnastowiecz-
ny tekst zawiera stowa:

Umarl ubogi Lazarz, wedle Ewangelii, przed wrotami bogacza [...]. Alisci B6g mnostwo Anio-
6w zestal po dusze Lazarzowa, zaniesli ja na fono Abrahamowe!>.

150 B. Bednarek, Aniotowie w ,Wielkim zwierciadle przykladéw”, [w:] Aniot w literaturze

iwkulturze..., t.3,s.95.

151 Ch. Hiirlimann, op. cit., s. 17.

152 1. Sokolski, Staropolskie zaswiaty..., s. 223.

153 . van den Vondel, op. cit., s. 161.

154 C. Zochowski, Legacja niebieska [...] w dzieti Zwiastowania Panny Maryjej, Warszawa
1670, k. B3v.

155 . Debski, Trojaki pokton kaznodziejski niedzielny Bogu [...], Kalisz 1725, s. 193.

Aniot w pismiennictwie polskim XVII i XVIII wieku, 2012
© for this edition by CNS



I11.2. Anielskie ttumy 45

Bardzo wielu pisarzy niejako zamarkowato konkretnos¢ wypowiedzi, taczac
zwroty typu ,mnoga liczba’, ,,ogromna liczba” czy ,,r6j”1% itp. z militarnymi po-
jeciami ,wojsko” oraz ,,pulk” Zwlaszcza ostatni wyraz bywal chetnie stosowany
przez pisarzy XVII- i XVIII-wiecznych. Pojawial si¢ nie tylko wtedy, gdy opisywa-
no wojenne potyczki miedzy dobrymi i ztymi duchami — w tym przypadku ter-
minologia wojskowa byla na miejscu niezaprzeczalnie. Jednak réwniez w innych
sytuacjach ukazywanie aniotéw jako armii okazywalo si¢ przydatne. Mialo ono
uzasadnienie przede wszystkim w biblijnej Apokalipsie oraz apokryfach. Teore-
tycznie zastosowanie stowa ,,pulk” pozwalalo na wyobrazenie sobie liczebnosci
oddzialow zlozonych z postancéw Bozych, ale tworcy koncentrowali sie raczej na
(tego sie mozna bylo spodziewac) wielosci putkéw. Zrobil tak na przyklad Adam
Abramowicz w Kazaniach niedzielnych, piszac:

Obaczg Najwyzszego swiata Sedziego [...], obacza $wigtych anioléw na powietrzu uszykowa-
nych nie juz pulki, ale nieprzeliczone wojska, ktory ten widok [tj. Sad Ostateczny — przyp.
D.D.] swg liczbg, paradg, pompa nie tylko wspanialy, ale — straszliwy uczynig!®’.

Nieco inaczej postapil Franciszek Dzielowski, przedstawiajac dopiero
co przypomniany motyw jednej z przypowiesci Jezusa. Barokowy kaznodzieja
w Kalwarii [...] podal, Ze po dusze Lazarza przybyl z nieba ,wielki pultk aniotéw™:
duza liczba duchéw wynika¢ miata nie tylko z zastug bogobojnego cztowieka oraz
milosierdzia Stworcy, ale rowniez z tego, ze ,,i sami Aniotowie ubiegajg sie do tej
milej zastugi”1>8. Charakterystyczne, ze w jednak mniej istotnej sytuacji dla dzie-
jow ludzkosci niz Sad Ostateczny anioly pojawiaja si¢ w reprezentacji pod wzgle-
dem liczbowym skromniejszej. Cho¢ chyba nie nalezy wysnuwac z tego zbyt dale-
ko idacych wnioskow, warto zauwazy¢, iz w potencjalnej interwencji niebianskich
duchéw w obronie Chrystusa wzig¢ miato udzial Bozych postancow az dwanascie
putkow. Autor Kréla bolesnego, Stefan Poninski, pyta ze zdumieniem:

Gdziez tu owe [...] wiecej niz dwanascie anielskich pulkéw, z ktérymi sie do Piotra $wietego,
gdy sie do miecza porwal, odezwat, jakoby je Ojciec Przedwieczny mégt na pomoc zesta¢?!>

(przedstawiajac to samo wydarzenie Wactaw Potocki w Nowym zaciggu uzyt zwro-
tu: ,Dwanascie wojsk anielskich zastepow”16%). Aby nie wywotaé wrazenia, iz li-
czebno$¢ anielska staropolscy tworcy multiplikowali zaleznie od rangi wydarze-

156 O ,,mnogiej liczbie” aniolow pisal autor Palmy panietiskiej (zob. B. Grady, Palma panieti-
ska albo rozprawa o stanie dziewiczym [...], przel. Sz. Wysocki, Kalisz 1607), a o ,,roju” — Jan Ko-
chanowski w facinskiej elegii (zob. J. Kochanowski, Elegia IV 3, [w:] idem, Z tacifiska spiewa Stowian
Muza, przet. L. Staff, wstep Z. Kubiak, Warszawa 1986, s. 145).

157 A. Abramowicz, Na niedziele I Adwentu, [w:] idem, Kazania niedzielne [...], Wilno 1763,
cz.2,s.471-472.

158 F, Dzielowski, Kalwaria albo Nowe Jeruzalem na polach Zebrzydowskich zasadzone |...],
Krakow 1669, s. 354.

159 S, Poninski, Krél bolesny Chrystus Zbawiciel, kazaniami o Mece Pariskiej [...] wystawio-
ny, Poznan 1723, s. 294-295.

160 W. Potocki, Nowy zacigg pod starg chorggiew Jezusa Syna Bozego [...], Krakéw 1745, s. 44.
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nia, w jakim brali udzial postanicy z nieba i Ze pewne réznice wynikaly albo z su-
gestii zawartych w zrodtach (zwlaszcza Pismie Swietym), albo byly wrecz przypad-
kowe, §wiadczy miedzy innymi fragment anonimowego Apolla chrzescijariskiego,
w ktorym znalazla si¢ jedna z licznych relacji z Gabrielowego zwiastowania. W tej
istotnej delegacji Gabriel (niezwykle strojnie ubrany) udat si¢ do Galilei z catym
putkiem — miato to oznaczaé po prostu ogromng liczbe!®!. Zastosowanie pojecia
»pulk” tylko pozornie zatem pozwalalo na dokonanie matematycznych dziatan;
jak juz zaznaczono, niekiedy tworcy sami to sygnalizowali, dodajac odpowiedni
epitet (w postaci liczebnika) uzupelniajacy stowo ,,pulk” albo ,, hufce”. Wsrod wie-
lu przykladow takiego postepowania znalez¢ mozna i cytat z Poboznych pragnien
Aleksandra T. Lackiego. W uchodzacej za ,,najstynniejsza ksiagzke emblematyczna

XVII wieku w staropolskim przektadzie’'6? pojawia sie apostrofa do Boga:

O, niebieskich Hetmanie wojsk niezwyciezony,/ ktorego otaczaja putkéw milijony!'¢3

Réwnie iluzoryczna byla dokladno$¢ informacji, gdy pisarze siegali wylacz-
nie po liczebniki, poniewaz zazwyczaj mialy one forme uniemozliwiajaca precy-
zyjnoé¢. Stwierdzenie, ze ,,Bogu miliony aniotéw stuzyto”!6* albo ze o mitosierdziu
Bozym zaswiadcza nie 4-5 zacnych anioléw, lecz wiele ich milionéw!%>, czy nawet
(wydawaloby — skromniejsze) zapewnienie, iz duchéw niebianskich sg tysiace,
miato zawsze zasygnalizowa¢ niemozliwg do objecia i okiem, i rozumem ludzkim
wielo$¢ anioléw. Tego typu postepowanie ma sankcje biblijna, bo ,Pomimo tego,
ze Pismo wymienia pewne liczby dotyczace aniotéw (miriady miriad, tysiace ty-
siecy), to jednak ilo$¢ ich jest niepoliczalna. Ich wtasciwg liczbe zna tylko Boska
Zwierzchnos¢, podobnie jak tylko Ona zna ich doktadne powolania™1,

To, ze tendencja zauwazalna w staropolskich tekstach miata nie tylko biblij-
ng geneze, ale w podobny sposdb przedstawiali zagadnienie liczebnosci aniolow
réwniez tworcy i teologowie z innych krajow, potwierdza tekst, zawierajacy bardzo
podobne do przywotanych frazy. W La Dévotion aux neufs cheeurs des saints anges
zyjacego w XVII wieku (zm. w 1702 roku) Henri-Marie Baudona, archidiakona
Evreux, padaja stowa zapewniajace o potedze aniofa:

Jeden jedyny sposrdd tych ksigzat [...] winien odegna¢ od nas wszelki Ik [...]; a oto miliony,
tysiagce milionéw, nieskoriczenie wiele milionéw, [...] nieprzeliczone zastepy'®’.

161
162

Apollo chrzescijariski nabozng uwagg ojczystg arfe przebierajgcy |[...], [b.m.] 1697, s. 2.
Opinia zawarta na okladce wydania: A.T. Lacki, Pobozne pragnienia, wyd. K. Mrowce-
wicz, Biblioteka Pisarzy Staropolskich, t. 9, Warszawa 1997.

163 Ibidem, s. 173.

164 Dialog na swigto Chrystusa Pana, [w:] Dramaty staropolskie. Antologia, opr. J. Lewanski,
‘Warszawa 1961, t. 4, s. 314.

165 F, Rychtowski, Na dzieri S. Agnieszki Panny i Mgczenniczki Chrystusowej. Kazanie pierw-
sze, [w:] idem, Kazania na $wigta catego roku..., k. 101v.

166 M. Dzielska, Porzgdek anielski w ,Hierarchii niebiariskiej” Pseudo-Dionizego Areopagity,
[w:] Ksigga o aniotach..., s. 127.

167 Cyt. za: J. Delumeau, Skrzydta aniota. Poczucie bezpieczeristwa w duchowosci czlowieka
Zachodu w dawnych czasach, przel. A. Kurys, Warszawa 1998, s. 331.
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Znacznie rzadziej dawni pisarze decydowali si¢ na podawanie konkretnych
danych. Trzeba jednak zauwazy¢, ze nigdy nie podejmowano prob okreslania cal-
kowitej liczby niebianskich duchéw, a tylko wskazywano, ze w danej sytuacji anio-
téw byla okreslona grupa. Co ciekawe, najczesciej byly to grupy stosunkowo mate
i z rzadka pojawiajg sie wypowiedzi takie, jak w renesansowej Sprawie chedogiej
0 Mece Pana Chrystusowej, gdzie ponownie znalazto si¢ miejsce na ewangeliczny
motyw zapewniania przez Chrystusa, ze moglby oczekiwac¢ 12 legionéw przysta-
nych mu z odsiecza przez Ojca. W XVI-wiecznym utworze Jezus jest przy tym
bardzo dokladny, méwiac:

Aza mniemasz, izbych nie mogt prosi¢ ojca mego, a dalby mi ninie wiecej nizli dwanascie za-
stepow anjolow, ktorez dwanascie zastepy czyni siedmidziesigt i dziewied tysigc i dziewiecset
i dziewiec¢dziesigt dwa anjoly. Bo kazdy zastep przerzeczony ma w sobie szes$¢ tysigc i sze§éset
i sze$¢dziesiat i sze§¢ aniotow!68,

W barokowych i oswieceniowych angelofaniach uczestniczy (jezeli jest to juz
liczba mnoga) zazwyczaj po dwdch aniotéw. Jest tak na przyklad u Stefana Wie-
lowiejskiego, ktéry przypomina kilka apokryficznych historii z udzialem aniolow,
miedzy innymi méwi o parze duchéw opiekujacych sie $w. Franciszka Rzymian-
ka!® oraz o zareczynach bt. Jézefa Hermanna z ... Maryja — uczestniczyto w nich,
rzecz jasna, dwdch Bozych dziewoslebow:

czasu jednego, gdy sie zwyczajnie modlit [Hermann — przyp. D.D.] w nocy w kosciele, ujrzal
przy stopniach oltarza panne niewypowiedzianej $licznoéci, w szacie i koronie krélewskiej,
i dwu aniotéw z nig, po lewej i po prawej stronie stojacych, z ktérych jeden méwit do drugiego,
pytajac, komuby mieli odda¢ najéliczniejsza one panne za oblubienice. Na co drugi odpowia-
dal: A komuzby inszemu, jeno bratu temu, ktory tu jest obecny!7°.

Thuczynski przypomina zas, iz przed tronem Maryi zawsze czuwa siedmiu
(i to wywodzacych sie najwyzszego choru) aniotéw!”!. Cytowany przed chwilg
Wielowiejski, przedstawiajgc kolejng opowies¢ o $wietych i chcac uwypukli¢ za-
cno$¢ $w. Marcjalisa, zwigkszyt liczbe jego niebianskich opiekunoéw, a jeszcze do-
datkowo informacje o niej zaczerpna¢ mial z ust samego aniofa, ktory stwierdzit,
ze Marcjalisa otacza ,dwanascie aniotéw od pana postanych’, ktérzy go miedzy
innymi ,,od wszystkiej zarazy wolnym zachowajg”!72.

Gutowski (przypomnijmy, Ze to on zajal si¢ kwestig wielo$ci aniotéw stosun-
kowo szeroko) zapewnial, iz Stworca postal Maryi na ustugi trzy tysigce samych

168 Sprawa chedoga o Mgce Pana Chrystusowej, [w:] Caly $wiat nie pomiescilby ksigg. Staro-

polskie opowiesci i przekazy apokryficzne, wyd. W.R. Rzepka, W. Wydra, wstep M. Adamczyk, War-
szawa-Poznan 1996, s. 293.

169 S, Wielowiejski, Zywot swigtej Franciszki Rzymianki, [w:] idem, Nowe zywoty swigtych,
cz. 1, Kalisz 1735, s. 238.

170 S, Wielowiejski, Zywot blogostawionego Jozefa Hermanna, [w:] idem, Nowe Zywoty swig-
tych, cz. 2, Kalisz 1736, s. 33.

71 1. Ttuczynski, op. cit., s. 3.

172 S, Wielowiejski, Zywot swigtego Marcjalisza Biskupa, [w:] idem, Nowe zywoty swigtych...,
cz.2,s.322.
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48 III. Od kiedy sa aniotowie i ilu ich jest?

cherubinéw (co nie oznacza, ze zabraklo tam reprezentantéw innych choérow,
bo w trakcie cigzy przyszia rodzicielka Jezusa mogla cieszy¢ si¢ muzyka aniolow
nienalezacych do tej obszernej ,,przybocznej gwardii”)!”?. Walerian Pigtkowski,
opisujac wielko$¢ Krélowej Nieba, przedstawial jej ogromny dwor, m.in.:

Dziewieckro¢ sto tysiecy przed nia dworzan bylo,/Sto tysiecy Aniotéw przy boku chodzito!74.

Dwoch aniotéw, siedmiu, dwunastu, sto tysiecy... Zawsze jednak tym kon-
kretom towarzyszy (niekiedy podskdrnie) przekonanie, iz to tylko drobny wy-
imek z niepoliczalnej spolecznosci anielskiej. Wida¢ z tego wigc, ze zagadnienie
liczebnosci aniotéw polscy teologowie i tworcy rozstrzygneli zgodnie z tradycja:
niebianskich duchéw jest tak wiele, ze zadna liczba nie jest w stanie nawet w przy-
blizeniu poda¢ prawdy, gdyz:

prozno te liczy¢ plemiona:/ nie starczy na to ludzkiego jezyka!”>.

173 'W. Gutowski, Pospolite ruszenie niebieskie. Kazanie III. Na uroczystos¢ wniebowzigcia
Pannej Przenajswigtszej [...], [w:] idem, Panegiryczne niektore dyskursy duchowne i rézne insze ka-
zania |[...], Krakéw 1675, s. 56.

174 W. Pigtkowski, Triumf anielski na chwalebne Przeblogostawionej Panny Mariej |...]
Whiebowzigcie, Krakow 1630, k. B2.

175 Dante Alighieri, op. cit., s. 549.
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IV. Aniotowie wazniejsi niz inni...

IV.1. Siedmiu aniotéw Boga

Anioléw w niebie jest mnostwo. Nie tworzg one jednak ttumu takich samych du-
chow. Wyréznia sie wérdd nich grupy i jednostki. Podstawowy podzial dotyczy ka-
tegorii zwanych chérami. Mozna w angelologii znalez¢ inne jeszcze kryteria roz-
réznien. Jednym z podstawowych wyrdznikow jest zespol zadan przydzielonych
danej grupie — w ten sposob wyszczegélnia si¢ miedzy innymi aniotéw strozow.
Biblia wymienia jednakze jeszcze osobng niebianskg spotecznosé: siedmiu naj-
wazniejszych anioldw. Jest to ,,»siedmiu aniotéw, ktorzy stoja w pogotowiu i wcho-
dzg przed majestat Panski«, o ktérych mowi Ksiega Tobiasza (12,15), oraz »sied-
miu aniotéw, ktérzy stoja przed Bogiems, z Apokalipsy éw. Jana (8,2)”176. Cho¢
w Pi$mie Swietym wzmianki na ich temat s3 do$¢ enigmatyczne, to wielu ange-
lologéw zaintrygowala ta swoista niebieska ,arystokracja” Jednym z podnoszo-
nych zagadnien byla konieczno$¢ wlaczenia tej grupy w strukture hierarchiczna
przedstawiong przez Pseudo-Dionizego, traktat o Hierarchii anielskiej obejmowat
bowiem wszelkie byty duchowe stuzace Bogu. Uznawano, ze Zaden aniol nie moze
funkcjonowac¢ niezaleznie od podzialu zaproponowanego przez domniemanego
towarzysza §w. Pawla. Chociaz tradycyjnie okreslano ,,siedmiu” jako archanioty,
to jednak panowala powszechna zgoda, ze to pojecie nie oznacza przynaleznosci
do choéru znajdujacego sie nisko na drabinie bytéw duchowych, bo zajmujgcego
przedostatnie miejsce. Czastka ,arch-” sugerowala, ze duch, ktéremu ona przyna-
lezy, jest arcywazny. Do ktorego zatem chéru nalezy siedmiu aniotéw wspomnia-
nych miedzy innymi przez $w. Jana? Juz sama blisko$¢ (a t¢ podkresla Pismo) tro-
nu Stworcy jednoznacznie sygnalizowala, iZ mowa o siedmiu serafinach. Kwestia
owa nie zaprzatala jednak gléw teologom i pisarzom nie dlatego, ze byla mato
istotna, lecz ze wzgledu na brak watpliwosci.

Oczywiscie, przypisanie arystokracji anielskiej do serafinéw nie jest przy-
padkowe, to samo dotyczy réwniez liczebnosci tej grupy. Liczba ,siedem” nalezy
do szczegdlnie eksponowanych w Biblii i tradycji judeochrzescijaniskiej. Zreszta,

176 G. Davidson, op. cit., s. 273.
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50 IV. Aniotowie wazniejsi niz inni...

w innych kregach kulturowych byto podobnie!””. W Starym Testamencie ,,siédem-
ce” juz w pierwszej ksiedze nadano specjalne znaczenie, bo symbolizowala pelnie.
Poszukiwano réwniez ,,namacalnych” dowodéw na niezwyklos$¢ tej liczby. Dostar-
czalo ich takze obserwowanie przyrody: siedem koloréw teczy (znaku przymierza
Boga z ludem wybranym) nie moglo przeciez by¢ przypadkowe. Szczegdlnie chetnie
kojarzono ,,siddemke” z czasem (dzielgc go na przykiad na siedmiodniowe odcinki)
oraz budowa wszechswiata. Dusza zawedrowa¢ mogta do siddmego nieba, przestrzen
ponadziemska wypelniona za$ byla (zgodnie z twierdzeniami uczonych wywodza-
cych si¢ z réznych krajow) przez siedem planet. Nie bez przyczyny wiec roéwniez
angelologowie dopatrywali si¢ zwigzku miedzy liczbg aniotéw najblizszych Bogu
a planetami. Motyw 6w nie wystepuje w polskiej literaturze czgsto, chociaz sugestie
dotyczace zadania natozonego przez Stworce na anioly, polegajacego na wprawia-
niu w ruch poszczegolnych cial niebieskich, tez sie w niej pojawialy. Miato to zrédlo
w astronomicznych spekulacjach, ale réwniez w tekstach o charakterze religijnym,
nalezacych do réznych kregdw, na przyklad ,W Talmudzie oraz pismach gnostyckich
podkreslano zwigzek siedmiu anioléw z siedmioma znanymi wowczas planetami:
Rafal to Stonce, Gabriel — Ksigzyc, Michal — Merkury, Chamael — Mars, Anna-
el — Wenus, Zadkiel — Jupiter, Sabbathiel — Saturn”178. W kregu chrze$cijariskim
(a wlasciwie — katolickim) wykorzystywano 6w motyw, by w jeszcze jeden sposdb
wychwala¢ Maryje. O tym, Ze jest ona krélowg aniotéw, wspominajg dziesigtki utwo-
réw. O tym, Ze panuje rowniez nad calym §wiatem — z pewnoscig nie mniej tekstow.
Niekiedy wigc faczono oba watki. Poswiadcza to Ttuczynski juz na samym poczatku
Anielskiej dobroczynnosci, zwracajac sie¢ do Matki Bozej stowami:

Panno Maria Niepokalanie Poczeta, [...] Krélowa Anielska. Jako przed Boskim, tak przed
Twoim tronem stoi siedem KsiaZzat Niebieskich, wedlug nauk oswieconego doktora Franciszka
Meyronis, ktdrzy s pierworodne Ksigzeta Anielskie, ktorych jest nawieksza wladza [...], kt6-
rzy na wszelakie skinienie Twoje ze wszystkimi Aniolami gotowi s, aby wszystkie krélestwa,
a mianowicie Polske Twoje dobroczynnoscig swojg uweselalil”®.

Uczony mnich z zakonu zalozonego przez Ignacego Loyole wspomnial o tro-
nie Bozym i o tym, ze (zgodnie z Pismem) najwazniejsi aniotowie $cisle go otacza-
ja. W dalszej partii traktatu przypomnial o tym ponownie, zapewniajac, iz $w. Se-
bastianowi pomagat

Chrystus Pan z siedmia Ksigzat Niebieskich, ktdrzy stoja przed tronem Boskim, ktérych
jest najwieksza wladza!®,

Tylko pozornie Ttuczynski uzywa w stosunku do najzacniejszych aniolow
dwoch réznych okreslen odnoszacych sie do ich przynaleznosci do choéru: Serafini

177 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przel. i oprac. W. Zakrzewska et al., War-

szawa 1990, s. 46.
178 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 141.
179 MLI. Thuczynski, op. cit., k. A3.
180 Ibidem, s. 251.
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IV.1. Siedmiu aniot6w Boga b1

i Ksigzeta. To drugie stowo stosowane jest przez niego na podobnej zasadzie jak
wyraz ,archaniol”, uzywany w okreslonym kontekscie przez wielu innych ange-
lologéw. Tamci tak podkreslali specjalny status wybranych duchéw niebianskich,
natomiast tworca Anielskiej dobroczynnosci pamigtal, ze Michat i pozostata szdst-
ka nalezg do Serafinéw, a Ksigzetami sg nie dlatego, ze w tym chorze si¢ znalez-
li — brak konsekwencji w nazewnictwie wynika z checi ustawienia tych Bozych
postancow w hierarchii ukazywanej na wzér drabiny spolecznej obowigzujacej
wsrod ludzi: Stworca to krél, Maryja — krélowa, natomiast najwazniejsi anioto-
wie — ksigzeta.

Motyw siedmiu anioléw (chociaz ma biblijng proweniencje) pod wzgledem
frekwencyjnym nie wyréznial si¢. Fakt, ze pojawil si¢ w Ksigdze Tobiasza, spra-
wial jednak, iz teologowie i tworcy literatury nie czuli oporéw, by po niego siegac.
Nazywanie imionami poszczegélnych anioléw z tej grupy nie otrzymalo juz ta-
kiej sankgji. Liczne spekulacje we wczesnym chrzescijanstwie doprowadzity nawet
do jednoznacznie brzmigcego napomnienia ze strony Kosciota. ,W zwigzku z nie-
bezpieczenstwem nadmiernego rozkrzewienia si¢ imion anielskich [...] synody
w Laodycei (361) i Rzymie (492, 745) zezwolily na oddawanie czci tylko trzem
archaniotom, o ktérych mamy konkretne dane w Pismie Swietym”!8!. Teoretycz-
nie mozna byto catkowicie poming¢ milczeniem kwestie onomastyczna, ale faczyt
sie z nig kolejny problem: czy aniolowie w ogéle majg imiona. Wprawdzie Biblia
nie pozostawiala pod tym wzgledem watpliwosci, ale wszystkiego nie wyjasniata.
Owo zagadnienie oméwit Wojciech Tylkowski, ceniony barokowy encyklopedy-
sta, autor prac majacych porzadkowa¢ niemal calg 6wczesng wiedze. W Proble-
matach swigtych [...] podjal miedzy innymi ,,problemat” nastepujacy: ,,Czy maja
w niebie imiona Aniolowie?”, i zaraz rozstrzygnat go:

S. Grzegorz [...] byt zdania tego, ze imion nie maja, ale Ze tenze Aniol réznie si¢ zowie, jako
rézne sprawy czyni, lecz pospolite rozumienie uczy, ze Aniotowie majg nazwiska, jakoz nie-
pochybnie inszy jest Michal, inszy Gabriel, Rafal'8?,

Dostrzezone przez Tylkowskiego niezgodnosci w kwestii typologii anielskiej
taczyty sie z podkreslanym juz niechetnym stanowiskiem Kosciota w sprawie mno-
zenia imion duchéw niebianskich. Ow zakaz nie spowodowat jednak catkowitego
zaniku poszukiwan brzmienia i znaczenia tychze imion. Dodajac charakterystycz-
ng koncowke ,,-el”183, tworzono listy nazw Bozych postanicéw, listy, na ktérych
stale pojawiali si¢ Michael, Gabriel oraz Rafael, pozostali cztonkowie ,,siodemki”
otrzymywali natomiast r6zne imiona. Pseudo-Dionizy poza obecng u wszystkich
trojka wyliczyt takze: Uriela, Chamuela, Jofiela i Zadkiela, $w. Grzegorz Wielki

181 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 84.

182 W. Tylkowski, Problemata swigte albo pytanie okolo wyrozumienia Swigtej Ewanielijej
[...], Poznan 1688, s. 81.

183 Por. J.-M. Garrigues, Niewidzialny swiat anioléw, przel. M. Foss-Kita, oprac. M. Kita,
Krakéw 2009, s. 70; zob. tez: M. Godwin, Angels. An Engered Species, New York 1990, s. 36.
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be IV. Aniolowie wazniejsi niz inni...

za$: Uriela, Simiela, Orifiela i Zachariela!84. Nie zabraklo takiej enumeracji row-

niez u Ttuczynskiego, ale warto zauwazy¢, iz nie powtoérzyt on zestawu imion ani
za Areopagita, ani za papiezem Grzegorzem. Powolujac si¢ na blogostawionego
Amadeusza Portugalskiego, wskazal, ze XV-wieczny franciszkanin podat jeszcze
jedna liste imion siedmiu aniotéw stojacych u tronu Bozego!®®.

Brak ostatecznych ustalen dotyczacych imion aniotéw byt jedng z przyczyn,
dla ktérych rézni tworcy wymieniali nazwy nieistniejace w Biblii. W Lucyferze
Vondela pojawiajg si¢ na przyklad Ozeasz, Azariasz (to imie ma proweniencje bi-
blijna, bo tak kazal nazywac si¢ Rafal, gdy objawit si¢ w postaci ludzkiej) i Macedo,
natomiast u Miltona — Abdiel. Polscy twoércy rzadko zajmowali si¢ problematy-
ka onomastyczng. Z pewnoscig najciekawsze uwagi na ten temat znalez¢ mozna
w dramacie Jozefa Andrzeja Zaluskiego Tragedyja [...] o Sgdzie Ostatecznym. Akcja
utworu wymagala ,,skorzystania z ustug” wigkszej liczby aniotéw. Sa to ,, Aniotowie
Pryncypialni Niebieskiej Milicyi, przy Archaniele Michale”!#, a byto ich dziewie-
ciu. Zatuski we wstepie do Tragedyi wyjasnial, dlaczego uczestnikom Sadu Osta-
tecznego wybral imiona, ktére wprawdzie pojawialy sie w tradycji angelologicznej,
lecz nie wystepowaty wspdlnie w jednym apokryfie. Aby jego propozycja nie zosta-
ta potraktowana jako fikcja niepoparta sankcja koscielna, zaczal od zapewnienia:

Co sig tycze imion anioléw tu mianowanych, aby kto nie rozumial, ze sg ad libitum uformo-
wane, niechaj raczy wiedzie¢, ze w nich wielkie zawierajg sie tajemnice, z sygnifikacyi hebraj-
skiej ktore majg

i wyjasnil:

Albowiem Jabel w tym jezyku $wietym ttumaczy si¢: Faworyt Boski, Melchiel — Krolestwo
Boskie, Jessiel — Zbawienie Boskie, Nataliel — Piekno$¢ Boska, Israel — sprawiedliwy przed
Bogiem, Banniel — zbudowanie sprawujacy w ludziach od Boga, Fadael — odkupienie Boskie
oglaszajacy, Kamuel — wywyzszajacy Imie Boga, Uriel — ogien lub $wiatlo Boskie!®”.

Osiemnastowieczny twérca zapewnil, ze imiona nie s przypadkowe, ale tylko
w przypadku Uriela wpisal sie w wielowiekowg tradycje, przy pozostalych natomiast
albo wymienit nieznang w angelologii posta¢ (Jessiel, Nataliel), albo w niepo$wiad-
czony przez inne dziela sposob wyjasnial egzegeze owych imion lub nawet ,,przeno-
sit” ducha ze sfer piekielnych w niebianskie (np. Jabel, a wtasciwie Jabiel w tradycji
zydowskiej traktowany byt jako przedstawiciel zta i przywolywano go w zakleciach
magicznych majacych zepsu¢ zgode malzeniska!8®). Zreszty, Zatuski nie podkres-
lat zwigzkéw wymienionych przez siebie anioléw z fragmentem Ksiegi Tobiasza,
lecz — zgodnie z tytulem i trescig swego dramatu, kojarzyl ich z Apokalipsa, a wiec

184 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 84.

185 MLI Ttuczynski, op. cit., s. 383-384.

186 J.A. Zatuski, Tragedyja [...] o Sgdzie Ostatecznym, [w:] idem, Tragedie duchowne, wstep
i przyp. J. Lewanski, Lublin 2000, s. 170.

187 Ibidem, s. 169.

188 G. Davidson, op. cit., s. 159.
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IV.3. Rafat w literaturze baroku i oSwiecenia 53

z niebianskimi postanicami towarzyszacymi koncowi §wiata — jedna ze scen przed-
stawia motyw wylewania z naczyn krwi, ktéra zamienia dzien w noc itp.!8°

IV.2. Trzej aniolowie Boga

Poczynione juz uwagi wskazuja, ze sposrdd siedmiu aniotéw tylko czgs¢ powtarza
sie wlasciwie u wszystkich tworcow, ktoérzy wprowadzali do swoich tekstéw watki
anielskie i pisali o konkretnych przedstawicielach niebianskiej spolecznosci. Byli
to ci aniolowie, ktérych wymieniono imiennie w Pismie. ,W Biblii spotykamy trzy
imiona wlasne dobrych duchéw, pojawiajg sie one jednak rzadko. I tak, czterokrot-
nie wystepuje Gabriel [...], pieciokrotnie Michat [...]. Najwiecej, bo az szesnascie
razy, wystepuje w Pi$mie Swietym imie Rafal, wytacznie w Ksiedze Tobiasza”1%°.
Chociaz w protestantyzmie Ksiega Tobiasza zostala uznana za deuterokanoniczna,
wiec nie uzywano jej w czasie liturgii, to jednak posta¢ Rafala, obecna tylko w tej
cze$ci Biblii, nie byta w sztuce niekatolickiej pomijana. W dzielach chrzescijanskich
zazwyczaj pojawialo sie trzech aniotéw majacych wlasne imiona. Jest tak réwniez,
gdy na przyklad w litanii suplikacje kierowane sa do znacznie wiekszej (i najczesciej
— nieokreslonej precyzyjnie) liczby postanicéw Bozych. W modlitwach wymienia
sie wigc Michata, Gabriela i Rafala, a pozostali niemal zawsze nazywani sg po pro-
stu aniofami albo dookreslani samg nazwa choéru. Taka sytuacja wystepuje na przy-
ktad w Hymnie [...] Marcina Postekalskiego!'®!, Anielskim pozdrowieniu Marcina
Grymosza'®?, Tytule za godnoscig [...] Marcela Dziewulskiego!®? czy w poezji Sta-
nistawa Grochowskiego!** oraz u wielu innych autoréw. Znacznie rzadziej tworcy
~rezygnuja z ustug” jednego z opisanych przez Bibli¢ aniotéw i przedstawiaja tylko
dwdch wystannikéw nieba: charakterystyczne, ze w takiej sytuacji zawsze nieobec-
ny jest Rafal. Od niego wiec wypadnie zacza¢ omawianie postaci Bozych postan-
cow, ktérzy w Pismie Swietym wyrdzniajg sie posiadaniem wlasnego imienia.

IV.3. Rafal w literaturze baroku i oSwiecenia

Wspomniano na poczatku niniejszego rozdziatu, Ze z grona trzech wymienionych
w Biblii z imienia aniotéw Rafal przywolywany jest najczesciej, bo 16 razy. Jednak

189 J.A. Zaluski, op. cit., s. 231-235.

190 Ksigga o aniotach..., s. 17.

191 M. Postekalski, Hymn o Aniotach swigtych, [w:] idem, Drég odkupienia [...] nowa pa-
migtka, Krakow 1611, s. 41.

192 M. Grymosz, Dzieri pierwszy. Najswigtsza Bogarodzica Panna [...], [w:] idem, Anielskie
pozdrowienie albo Zdrowas Maria [...], Lublin 1698, s. 63v.

193 M. Dziewulski, Tytut za godnoscig, Ksigzg Anielski [...] Michat S., Krakéw 1717, k. 545v.

194 3. Grochowski, LXXIX. Na Laudes, [w:] idem, Poezje, oprac. K.J. Turowski, t. 2, Krakow
1859, s. 65.
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owa frekwencja nie oznacza, ze zajmowano si¢ nim czesciej i z wigksza uwaga niz
w przypadku Gabriela i Michata. By¢ moze wynika to z faktu, zZe Rafal pojawia sie
tylko w jednej ksiedze, podczas gdy o Michale oraz Gabrielu jest mowa i w Starym,
i w Nowym Testamencie. W dodatku, przypomnijmy, Ksiega Tobiasza nie przez
wszystkie wyznania chrze$cijaniskie zastala uznana za natchniong przez Ducha
Swietego. Protestanci, korzystajac z kanonu zydowskiego, odrzucili j3, uwazajac
za apokryf. Kosciot katolicki réwniez wskazywat na pewng odmienno$¢ owej czesci
Pisma, podkreslajac, ze to tzw. ksigga deuterokanoniczna, odrézniajaca si¢ od pro-
tokanonicznych!%>. Usuniecie ze zbioru natchnionych ksiag biblijnych (dokonane
przez Zydéw ok. 70 r. n.e., a przez protestantéw w XVI w.) opowiesci o Tobiaszach
oraz pomagajacym im Rafale nie oznacza, ze owa historia stala si¢ ,wewnetrzng”
ksigga katolikow i prawostawnych. Atrakcyjnos¢ fabularna dziela sprawita, ze chet-
nie do niej siggali nawet przedstawiciele luteranizmu i kalwinizmu. Zrobit tak réw-
niez Mikolaj Rej, dostrzegajacy szans¢ znalezienia mocnych argumentéw na przy-
ktad w kwestii znaczenia jalmuzny lub ograniczania kultu anielskiego. Przede
wszystkim jednak Tobiasz byt w mniemaniu naglowickiego moralisty swietnym
egzemplum ukazujgcym, jak Bég czuwa nad wiernym mu cztowiekiem!%°.

Fakt, iz o Rafale napisal nieznany autor tylko jednej ksiegi starotestamento-
wej, spowodowal, ze jesli przywoluje sie te postaé, to dzieje si¢ to niemal zawsze
wtedy, gdy mowi si¢ tez o starym lub mlodym Tobiaszu. Swoiste streszczanie albo
ubieranie w nowg forme literacka ich przygéd wida¢ zwlaszcza w XVII- i XVIII-
-wiecznej homiletyce, zbiorach egzempléw wykorzystywanych przez 6wczesnych
kaznodziejow oraz w dramatach (gléwnie — misteriach). Przykladem niech be-
dzie anonimowe Zwierciadlo nowe [...] wydane w 1744 roku w Kaliszu. Jego twor-
ca skoncentrowal si¢ zresztg na dramacie Sary, ktdra, zanim poznata Tobiasza, byta
juz siedmiokrotng wdowg!®’, a szczescie matzenskie stato sie jej udzialem za spra-
wa Boskiego postanca. Nie zapomnial o tym motywie réwniez bezimienny autor
Tobiasza poboznego i gospodarza dozornego (1647) i (prawdopodobnie) Maciej Po-
lentius'%® w Historii o starem i mtodem Tobiaszu'®®, a takze Gabriel Kasperkiewicz

w Obozie uszykowanym wojsk niebieskich?®.

195 O ksztaltowaniu sie kanonu biblijnego zob. J. Homerski, Kanon, [hasto w:] Encyklopedia
katolicka, red. nacz. A. Szostek et al., t. 8, Lublin 2000, s. 570.

19 T, Bienkowski, Antyk — Biblia — literatura. Antyczne i biblijne inspiracje oraz symbole,
[w:] Problemy literatury staropolskiej, Seria I, Wroctaw 1973, s. 341-342.

197 Zwierciadlo nowe przyktaddw rozmaitych stosujgcych sig osobliwie do nauk katechizmo-
wych [...], Kalisz 1744, s. 289-292.

198 Autor podpisat sie kryptonimem M.P. Zdaniem Z. Mocarskiego mégl nim by¢ Marcin
Polentius (lub moze Ponentius), miejscowy [tj. z Gdanska — przyp. D.D.] nauczyciel prywatny jezy-
ka polskiego” — Bibliografia literatury polskiej. Nowy Korbut. Pismiennictwo staropolskie, opr. zespot
pod red. R. Pollaka, t. 1, Warszawa 1963, s. 211.

199 M. Polentius, Historia o starem i mlodem Tobiaszu, mianowicie mtodym pacholgtom ku
osobliwemu zachecaniu do wyrzgdzania wszelakich dziecifiskich postug rodzicom ich, Gdansk 1693.

200 7ob. K. Moisan-Jabloniska, Aniol Stréz bronigcy wiernych przed zakusami zlego,
[w:] eadem, Obrazowanie walki dobra ze ztem, Krakdéw 2002, s. 139-140.
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Jezeli autorzy rezygnowali z przypominania calej historii Tobiaszow i Rafala,
to przywolywali pewne jej watki, aby tlumaczy¢ zagadnienia moralne i religijne.
Jednym z nich byl przedstawiony juz temat siedmiu anioléw szczegélnie bliskich
Bogu. Kiedy pisano o Michale czy Gabrielu, to motyw ten pojawial si¢ niezbyt czes-
to i raczej nie byt eksponowany. Inaczej jest w przypadku Rafala, tak jakby tworcy
nie zawsze wierzyli w mozliwosci zainteresowania (skadinad ciekawymi przeciez,
bo pelnymi przygdd) perypetiami bogobojnych Izraelitéw. Dowodzi tego chocby
tre$¢ rozdziatu poswigconego Rafalowi w Anielskiej dobroczynnosci. Ttuczynski,
piszac o Michale, na ponad 19 stronach zawarl rézne wynurzenia poswiecone te-
muz aniotowi. O Gabrielu méwi na niemal 9 stronach dotyczacych podstawowych
kwestii zwigzanych z dziatalno$cig najwazniejszego z Boskich postéw. Ttuczynski
o Rafale pisze na 8 stronach. Nie liczba linijek jest tu najwazniejsza. Istotniejsze,
iz prawie potowa rozdziatu odnosi si¢ do calej grupy waznych aniotéw i dopiero
w czesci drugiej autor skupia si¢ na towarzyszu Tobiasza, notabene, nie przypo-
minajac po raz kolejny tresci biblijnej ksiegi, lecz przywotujac przyktady pomocy,
jaka Rafat niesie podrézujacym oraz chorym.

Warto wspomnie¢, ze swoiste pokrewienstwo z Michatem i Gabrielem otrzy-
mywalo egzemplifikacje nie tylko wtedy, gdy informowano, iz w Pismie wytacznie
trzej aniolowie maja swoje imiona oraz gdy zaliczano ich do siedmiu najwazniej-
szych niebieskich duchéw. Zdarzalo si¢ mianowicie, ze Rafalowi przypisywano
udzial w wydarzeniu ,,rezerwowanym” niemal wylacznie dla Gabriela. Prawie
wszyscy wspominajacy o zwiastowaniu narodzin Maryi nie zapominali dodac,
ze Joachim otrzymal zapewnienie o przyjsciu na $wiat corki od Gabriela. Inaczej
zwiastowanie przedstawil nieznany tworca Vita beatae Virginis Mariae [et Salva-
toris] rhytmica, ktory stwierdzil, ze wie$¢ o narodzinach przyszltej matki Syna Bo-
zego przynidsl Joachimowi Rafal. Charakterystyczne, Ze autor $redniowiecznych
Rozmyslan przemyskich, korzystajacy miedzy innymi z Vita, odebral 6w zaszczyt
Rafatowi i oddal go Gabrielowi: u Polaka ,,Postany od Boga Gabriel (w Vita Ra-
fal), w dtugiej wypowiedzi [...] zapowiada, ze bedzie to niepokalana dziewica”2!.

O tym natomiast, ze Michat tez bywal Iaczony w pewnych sytuacjach z Rafa-
tem, dowodzi sugestia obecna w Kazaniach na rézne swigta [...] Barnaby Kedzier-
skiego (1772). Podpowiada on w kazaniu poswigconym Michalowi:

Na ostatek: te same dary, ktére z pomocy Swietego Michata odbieraliémy od Boga, w ofiare mu
na znak wdziecznosci obracajmy, méwiac do ojczyzny stowy Tobiasza wzgledem uczynienia
wdziecznosci Rafatowi, w drodze obronicy i przewodnikowi?%2.

Kedzierski stowa przeznaczone dla Rafala ,,oddal” niejako Michatowi. W po-
dobny sposdb postapit Mikotaj Krzysztof Radziwilt ,,Sierotka”, ktéry w Nieswie-

201 K. Targosz, Korzenie i ksztalty teatru do 1500 roku w perspektywie Krakowa, Krakéw

1995, s. 227.
202 B, Kedzierski, Kazanie na uroczystos¢ Swigtego Michata Archaniota, [w:] idem, Kazania
na rézne Swigta catego roku uroczyste i nieuroczyste [...], t. 4, Lwéw 1772, s. 15-16.
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zu ufundowat najpierw kaplice poswiecong Rafalowi, ale z czasem doprowadzit
do zmiany patrona owej kaplicy na rzecz Michata?%3,

Bliskie zwigzki z Gabrielem i Michatem wykazuje Rafal takze wtedy, gdy za-
stepuje drugiego z nich w roli oprowadzajacego po zaswiatach. W dzietach apokry-
ficznych opowiadajacych o podroézy po piekle, czysécu lub niebie role przewodni-
ka zazwyczaj odgrywal Michal. Wlasnie taka funkcje przeznaczyli mu na przyktad
autorzy Visio sancti Pauli oraz Wedrowki Bogurodzicy po miejscach meki, greckie-
go apokryfu, ,ktéry na Zachodzie nie byl raczej szeroko znany, zdobyt sobie na-
tomiast ogromng i trwajaca wiele wiekéw popularnos¢ na Rusi. Wynika z tego,
ze juz we wczesnym chrzescijanstwie Michal do$¢ powszechnie traktowany byl
jako typowy psychopompos, specyficzny odpowiednik greckiego Hermesa”2%4,
Stefan Wielowiejski natomiast w Nowych Zywotach swigtych z 1735 roku, piszac
o $w. Franciszce Rzymiance, stwierdzil:

W chorobie byla raz w zachwyceniu, od nieszpornej godziny az do komplety, w ten czas
od Aniota Rafata prowadzona byta w duchu, aby widziala i tych, ktérzy bez pokuty zeszli i po-
tepieni s3 na meki wieczne. Pieklo taki napis miato: Tu jest miejsce bez nadzieje, bez czasu,
bez wytchnienia?%.

Réwniez Rafal pozwala zobaczy¢ wspanialosci raju kolejnemu podrézniko-
wi w zaswiaty, tzn. Gunthelmowi z Wizji Gunthelma, cysterskiego nowicjusza. Jan
Januszowski, wydajac Nauke umierania chrzescijaniskiego w 1604 roku, dodal do
niej znang w calej Europie historie, ktorg spopularyzowato Wielkie zwierciadto
przyktadéw. Przedstawil w niej tytutowego Gunthelma, ktérego

blogostawiony Rafael wzigwszy onego noviciusa z sobg zaprowadzit go do Raju [...], ukazal
mu przedziwng wdziecznoé¢ rajska. [...] Potym mu ukazal czlowieka na ognistej stolicy sie-
dzacego?0°.

Powodem, dla ktérego obarczano Rafata zadaniem oprowadzania po zaswia-
tach, byl miedzy innymi fakt, ze w starotestamentowej ksiedze éw Bozy postaniec
wcigz towarzyszyl Tobiaszowi w jego wedrdéwce. Warto przypomniec, ze anielska
opieka nad Izraelitg stata si¢ waznym impulsem do zbudowania teorii dotycza-
cych aniotéw strézéw — ,,aniol stroz kazdego chrzescijanina byt [...] utozsamiany
z Rafalem prowadzacym mlodego Tobiasza”?%7; stad liczne w XVII- i XVIII-wiecz-
nych kazaniach czy modlitewnikach odezwy do Rafala nazywanego strézem. Nie-

203 M. Lenart, ,,Miles pius et iustus”. Zotnierz chrzescijasiski katolickiej wiary w kulturze i pis-

miennictwie dawnej Rzeczypospolitej (XVI-XVIII w.), Warszawa 2009, s. 220.

204 7. Sokolski, Pielgrzymi do piekla i raju..., s. 25.

205 S, Wielowiejski, Zywot swigtej Franciszki Rzymianki, [w:] idem, Nowe Zywoty swigtych...,
cz.1,s.238.

206 7. Januszowski, Nauka umierania chrzescijariskiego [...], Krakéw 1604; cyt. za: J. Sokolski,
Staropolskie zaswiaty..., s. 98-99.

207 1. Delumeau, Skrzydta aniofa..., s. 312.
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kiedy podkreslano specjalng atencje, z jaka zajmowat si¢ on Tobiaszami, ale chet-
nie widziano takze w nim archetyp kazdego opiekuna poszczegélnych ludzi?%8,
Rafalowa opieka pokazywana byla w kilku kontekstach, wynikajacych z Ksie-
gi Tobiasza. O jednej z nich byta juz mowa. Boski duch przede wszystkim przyzy-
wany byl przez wedrowcéw. Wybierajac sie w droge, trzeba poczyni¢ odpowied-
nie przygotowania. Nalezalo do nich takze znalezienie obroncy i przewodnika.
Thuczynski opowiedzial dokladnie histori¢ opieki Rafala nad pewnym czczacym
go wedrowcem, ,,aurelianskim obywatelem” — postaniec Bozy, przyzwany modfa-
mi, dwukrotnie uratowal udajacego si¢ do Compostelli pielgrzyma przed atakami
zbojcow, przy czym raz zrobil to, wydatnie skracajac droge. Najpierw, gdy

nadeszli nad rzeke, [...] on pielgrzym wiecej si¢ ba¢ poczal, [...] polecil si¢ tedy S. Rafalowi
[...]1zaraz z drugiej strony rzeki sie obaczyl?*?,

nastepnie, gdy dobry chrzescijanin, wracajac, znéw znalazl sie na niebezpiecznym
terenie,

We $nie ukazat sie mu on podrézny towarzysz, [...] powiedzial, ze byl Rafalem Archaniolem
[...]. Ocknawszy, blisko sie domu by¢ obaczyl i zdrowo powrdciwszy, podzigkowat s. Rafa-
towi?10,

Przekonanie, Ze najlepiej zadanie opieki nad ludzmi zmuszonymi do podje-
cia wedrowki wypetni Rafal, owocowalo licznymi modlitwami, w ktérych proszo-
no o jego opieke dla siebie lub osob bliskich, a wybierajgcych si¢ w podréz. Taka
wymowe ma modlitwa, ktorg podal Dominik Rudnicki w Glosie wolnym w wig-
zanej mowie [...], zawierajacym wsrdd stéw skierowanych do réznych patronéw
niebianskich, takze te podane w Valecie podréznej:

W droge, w droge pokoju i w trakt szcze$liwoéci,/ Niechaj cie blogostawi Bég nasz z wyso-
koéci./ Aniol, Aniot niech Rafal idzie w komitywie,/ Abys, aby$ w te progi powrdcit szcze-
$liwie./ Niech ci ten bedzie wodzem, co w dalekie drogi/ Abrahama z Chaldajskich krajéow
ruszal nogi./ Ktdry, ktéry przez wodne bramy ruszyl Izraela,/ Przewiédt, przewiédl, zalawszy
ich nieprzyjaciela./ Ktory stad, gdzie sie rodzi Tytan, krolow stopy/Prosta do Betleemskiej sam
kierowat szopy?!!.

Wida¢, ze XVIII-wieczny jezuita Rafatowi przypisal wszystkie wazne we-
drowki opisane w Biblii. Inni autorzy nie byli tak szczegdétowi, ale wspolnie uwa-
zali Tobiaszowego towarzysza za opiekuna tych, ktérzy musieli opusci¢ dom. Za-
zZwyczaj zreszty zaznaczali, ze Rafal byt nie tylko uczestnikiem wedréwki mtodego
Izraelity, ale tez, ze dzigki niemu uzdrowiony zostal stary Tobiasz, zatem aniel-

208 Por. W. Gutowski, Aniot Padewski. Kazanie XXII. Na konkluzjej uroczystosci Antoniego

w Padwie [...], [w:] idem, Panegiryczne niektére dyskursy duchowne i rézne insze kazania, Krakow
1675, s. 503.

209 ML.I. Thuczynski, op. cit., s. 386-387.

210 Ibidem.

211 D, Rudnicki, Waleta podrézna, [w:] idem, Glos wolny w wigzanej mowie [...], Warszawa

1741, s. 286.
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ski duch pelnil dwie funkcje: przewodnika i lekarza. ,,Jako patron chorych i po-
droznych byl przedstawiany w sztuce przede wszystkim z mlodym Tobiaszem,
w trakcie podrézy do Medii”?'2. O medycznych umiejetnosciach niebianskiego
posta zaswiadcza przeciez juz jego imig, ktorego znaczenie tak wyjasniat Ttuczyn-
ski: ,,Rafal, Lekarstwo Boze”?!3, dodajac uzasadnienie: ,,$lepote Tobiaszowg zle-
czyt”?!4, i przypominajac jeszcze:

Te imiona objawione s3 B. Amadeuszowi, zakonnikowi S. Franciszka, wedtug ktorych [...]

zowg [...] S. Rafata Lekarzem?!>.

Fabula Ksiegi Tobiasza podpowiedziala twércom tekstow apokryficznych
jeszcze inne sytuacje, w ktorych Rafal wykorzystal wiedze lekarska?!®. Nie przy-
padkiem zatem anonimowy autor zbioru Hymmny i prozy polskie w modlitwie wy-
glaszanej 29 wrzesnia zanotowat prosbe:

Aniot lekarzem niezdrowia naszego/ Niech z nieba przydzie Rafal, ze kazdego/ Chorego zle-
czy, a w wattym zywocie/ Sprawi to cnocie?!”.

Bardzo podobna suplikacja znalazla si¢ w anonimowym Reliquae Missae Vo-
tivae, gdzie wérdd réznych zdan wypowiedzianych pod adresem aniotéw strézéw
sg i takie:

Rafal niech nas chorych zleczy,/ btednych niech trzyma na pieczy,/By$my uzdrowieni w cno-

ty,/ dojé¢ mogli tam, gdzie wiek zloty?!8.

Z tekstu biblijnego wiadomo, ze Rafal pomégt uzdrowi¢ osleptego Tobiasza,
podpowiadajac jego synowi $rodek na dolegliwo$¢ ojca — z61¢ ryby pozwolita
usung¢ naro$l uniemozliwiajaca starcowi widzenie. Wnetrznosci zlowionej ryby
wykorzystal mtodszy z Tobiaszéw réwniez podczas nocy poslubnej. To Rafat wlas-
nie powiedzial podopiecznemu, co ma czyni¢ po zawarciu matzenstwa z Sara.
Nie przypadkiem aniol 6w wystepuje zatem czesto w kontekscie sakramentu mal-
zenstwa. Nie oznacza to porzucania podstawowych obowigzkow przez niebian-
skiego ducha, gdyz leczyt on nie tylko ciata, ale tez dusze. Ta ,praktyka lekarska”
polegata migdzy innymi na niedopuszczaniu do grzechu. W biblijnej ksiedze sym-
bolizowala to migdzy innymi walka, jaka Rafal stoczyl z Asmodeuszem, demo-
nem, ktory przesladowal Sare i doprowadzil do $mierci jej siedmiu mezéw grze-

212 7 Jagla, Dziatania i czynnosci archanielskie na przykladzie wybranych dziet sztuki z ob-

szaru Ziemi Chelmitiskiej, Pomorza Wschodniego, Warmii i Mazur, [w:] Aniot w literaturze i w kul-
turze..., t. 3,s. 377.

213 MLI. Thuczynski, op. cit., s. 383.

214 Ibidem.

215 Ibidem, s. 384.

216 G. Davidson, op. cit., s. 244-246.

217 Hymn CXI tegoz swigta. Na Laudes, [w:] Hymny i prozy polskie [...] z Brewiarza Rzym-
skiego w jedng ksigzke zebrane, przel. ]. Biatobtocki, Krakow 1648, s. 197.

218 Reliquae Missae Votivae, [b.m., b.r.], s. 91.
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szacych nadmierng sktonnoscig do uciech cielesnych. O tym, ze Rafal ustrzegl
Tobiasza przed powtérzeniem tego bledu, przypominaja liczni twdrcy, nie tylko
barokowi czy o$wieceniowi. Oto Marcin Bielski w Komedyi Justyna i Konstancyjej
zalecal malzonkom nasladowanie starotestamentowych oblubiencéw:

Pierwej nizli ku sobie przyjdzieta,/ Panu Bogu dzigkowa¢ bedzieta/ [...] Czwartej nocy juz
k sobie przydzieta/ Ku czci panskiej swoj plod wywiedzieta./ Czart wam wigcej nie bedzie
przekazal,/ Aniol Tobijaszowi tak czynié rozkazal?!®.

Rafata jako aniofa pilnujacego czystosci pary mlodej oraz nakazujacego naj-
pierw wykona¢ wszystkie powinno$ci wobec Boga przed wypelnieniem powin-
nos$ci malzenskiej, wymieniajg réwniez i autorzy Mfota na czarownice??°, i XVIII-
-wieczny twérca Zwierciadla nowego®?!. Sporo miejsca opiece Rafala nad mogacymi
popas¢ w grzech oblubiencami poswiecit w Historii o starem i mtodem Tobiaszu
Polentius, a takze anonimowy autor Tobiasza poboznego. Ten drugi dal zreszta ob-
szerny wyklad na temat malzenstwa jako sakramentu. Wymienil w rozwazaniach
gltéwny powod zawierania slubu — pragnienie posiadania dziecka, ale dodat przy
tym warunki, jakie nalezy spetni¢, by potomstwo narodzito si¢ w uswieconym
zwigzku: nalezaly do nich spowiedz i modlitwy. Zanim wigc nastgpi akt seksualny,
opisany tu stowami: ,,powinno$¢ oddawa¢”??2, trzeba zaja¢ sie sprawami ducha.
Zalecenia Rafala wzgledem Tobiasza i Sary staly sie w tej sytuacji swoistym przy-
kazaniem dla malzonkdw, co wida¢ réwniez w Wujkowej Postilli, w ktorej kazno-
dzieja zwracat si¢ do stuchaczy zaraz po zakonczeniu opowiesci o nocy poslubnej:

Ot6z widzisz, ktérym umystem oni $wieci Patriarchowie w malzenstwo wstepowali: widzisz,
jako nie lubo$¢ swoje, nie jakie rozkoszy $wiata tego, ale bojazn Boza, a potomstwo $wiete
przed oczyma mieli??.

Droga do nieba wymagala nie tylko wstrzemiezliwosci seksualnej i unikania
nadmiernych rozkoszy cielesnych??4, W opowiesci o Tobiaszach bardzo wazng
role odgrywalo przypomnienie dwoch gtéwnych sposobéw oddawania czci przez
Zydéw (poza sktadaniem catopalnych ofiar), czyli zanoszenia modtéw (i to nie tyl-
ko w noc poslubng) oraz sktadania jatmuzny. W biblijnej ksiedze mocno akcen-
towano hojno$¢ starego Tobiasza, ktéry wspomagal rodakéw. Przywolany przed
chwilg jezuita, wypowiadajac si¢ takze na ten temat, siegal po argumenty do hi-
storii z udziatem Rafata:

219
220

1614, s. 28.
221
222
223

M. Bielski, Komedyja Justyna i Konstancyjej..., s. 184.
Zob. J. Sprenger, H. Kraemer, Mlot na czarownice [...], przel. S. Zabkowic, Krakow

Zwierciadlo nowe..., s. 291-292.
Tobiasz pobozny i gospodarz dozorny [...], Krakow 1647.
J. Wujek, Niedziele wtorej po Trzech Krdlach, [w:] idem, Wyklad Pisma Swigtego. Postilla
catholica. Czes¢ pierwsza, Komoréw 1997, s. 127.

224 1. Partyka, ,,Niewstyd, sprosnos¢ i rozpusta”, czyli krytyka ,wszeteczeristwa” w tekstach sta-
ropolskich moralistow, [w:] Amor vincit omnia. Erotyzm w literaturze staropolskiej, pod red. R. Krzy-
wego, Warszawa 2008, s. 194.
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Modlitwa, post i jalmuzna, o ktorych Angiot tak u Tobiasza powiada: Iz lepsza jest modlitwa
z postem, a z jalmuzng, anizli skarby zlota zbiera¢?%>.

Opowies¢ o przygodach Tobiasza dostarczata wiec argumentéw podkreslaja-
cych sile jalmuzny. Rafal stawal sie swoistym aniotem tej cnoty, co wynika ze stéw
Jana Potanieckiego, ktory w Ozdobie Korony Polskiej przypominal:

Masz tez, duszo, wiernego Przewodnika, masz lekarza, [...] stuchajze go pilnie, tak jako sta-
rozakonny Tobiasz stuchal, [...] ofiaruj mu za jego wierne ustugi wszystke substancja twoje,
tak wewnetrznych jako i zewnetrznych débr swoich [...], a idZ za nim $§ladem Anielskiej czy-
stosci??6,

Aby wierny mogt dotrze¢ do nieba, musza tam trafi¢ tez jego modlitwy.
W kilku dzielach zauwaza sie, iz Rafal wypelnia réwniez funkcje ,doreczyciela”
ludzkich modlitw. Efektem tej dzialalnosci bylo doprowadzanie wiernego chrze-
$cijanina przed oblicze Boga. Rafal jako psychopompos, namawiajac do wstrze-
miezliwosci, hojnosci w jalmuznie, wreszcie — do modtéw, niejako zapewniat so-
bie okazje do odprowadzania kolejnej duszy. Pomoc aniota miewata jednak mniej
uduchowiong forme i tres¢. W niektorych apokryficznych tekstach dzialalnosé
Rafala bliska byla tej, ktora wida¢ na obrazie Bartolomé Estebana Murilla pt. Kuch-
nia anielska. Tam ukazano szereg codziennych czynnosci, jakie wykonuja aniof-
ki przystane przez Boga, by wyreczyly w kuchennych pracach franciszkanskiego
mnicha Francisca Péreza z Alcala de Guadaira — ten w zachwyceniu ogladal nie-
bianska wizje, lecz nalezato przeciez wykonac takze przyziemne czynnosci (sprza-
tanie, mycie naczyn itp.). O tym, ze towarzyszac $§wietym, aniolowie wyreczali
ich w réznorodnych pracach, wiadomo z wielu tekstow hagiograficznych. O tego
typu pomocy opowiada migdzy innymi zywot $w. Jana Bozego. PdZniejszy patron
szpitali ,,prowadzil przytulek dla najbiedniejszych [...]. Pewnej nocy zmuszony
byt wyruszy¢ daleko [...]. Gdy powrécil wreszcie, [...] znalazl wykonane wszyst-
kim obowigzki, ktére sam zwykl czyni¢, to jest zamieciong podloge, zastane 16zko,
umyte naczynia”??’. Okazalo sie, ze nikt nie zauwazyt nieobecnosci Jana, bo jego
postac przybral Rafal i wykonatl wszelkie domowe czynnosci. Takie postepowanie
sprawilo, Ze od renesansu poslancy Bozy tracili majestat, zazwyczaj zauwazalny
w sztuce $redniowiecznej, na rzecz swoistej infantylizacji i familiaryzacji aniotéw.
Po czesci przyczynity sie do niej wasnie takie opowiesci, ktore wprawdzie zblizaly
mentalnie ludzi i anioly, lecz sprawialy, ze ,wszystko, co nalezy do zadan archa-
niotéw, nagle jako$ maleje, karfowacieje, niebezpiecznie niknie, zyskujac smutny
status po prostu dobrze i solidnie wypelnionych zadan?28.

Zastugi Rafala spotykaly si¢ ze strony ludzi z podziekowaniami. Kolejnym
kontekstem, w ktérym pojawialy si¢ uwagi na jego temat, jest zagadnienie do-

225 Ibidem, s. 255.

226 1. Potaniecki, Ozdoba Korony Polskiej [...], Krakéw 1760, s. 31-32.

227 1. Szymanski, O aniofach. Swiadectwa, opowiesci i legendy, Warszawa 2010, s. 78-79.
228 7. Jagla, op. cit., s. 378.
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puszczalnosci kultu okazywanego aniotom. O tym, Ze na poczatku chrzescijan-
stwa probowano 6w kult tonowa¢, juz wspominano. Znaczenie reakcji na coraz
wyrazniejsze przejawy szacunku wobec niebianskich duchéw bylo tym wigksze,
ze przeciw oddawaniu zbytniej czci aniolom oponowaly tak wielkie autorytety, jak
sw. Pawel. Spor w tej kwestii wrocil w XVI wieku. Protestanci, nawet jesli z aproba-
ta wypowiadali sie o anielskiej opiece nad ludzmi, przestrzegali przed niebezpie-
czenstwem kryptopoliteizmu. Wprawdzie katolicy tez podkreslali, iz prawdziwa
chwata nalezy sie jedynie Stworcy, ale nie wahali si¢ przed namawianiem do da-
rzenia szacunkiem Bozych postancow. Wsrdd teologow luteranskich, kalwinskich
i arianskich natomiast pojawiali si¢ tacy, ktorzy (powotujac sie na apostota) wska-
zywali na mozliwo$¢ popadnigcia w grzech wielobdstwa i radzili, by na wszelki
wypadek nie modli¢ si¢ do aniotéw. Ostro$¢ wystapien byla reakcja na kult wi-
doczny w Kosciele katolickim oraz prawostawnym i jest jednym z nielicznych te-
matow wyraznie réznigcych angelologie ,,papistow” od nauczania protestantow.
Podczas dyskusji dotyczacej dopuszczalnosci obrzeddéw na czes¢ niebieskich du-
choéw, odnoszono si¢ miedzy innymi do Ksiegi Tobiasza. Mimo Ze zasadniczo Ko-
scioly zreformowane uwazaly ja (jak juz zauwazono) za wprawdzie wdzigczna,
ale pozbawiong inspiracji ze strony Ducha Swietego historie apokryficzna, to oka-
zywala si¢ przydatna w sporach z katolikami. Wskazywano wéwczas nieodmien-
nie, ze sam Rafal nie zyczyl sobie, by obaj Tobiasze oraz ich zony klaniali si¢ mu,
podkreslajac wyraznie, ze wszelkie dobrodziejstwa uczynione przez niego s3 je-
dynie dowodem na potege Stwdrcy. Powolal sie na to anonimowy twoérca Piesni
duchownych wedtug porzgdku wyznania wiarej powszechnej chrzescijaniskiej |...]
wydanych w 1619 roku w Gdansku. Dolaczajac do poszczegolnych spiewanych
modlitw swoje komentarze, autor od razu zaznaczyk:

Anieli nie majg by¢ chwaleni, wzywani, nie majg im by¢ koscioly budowane i ofiary ofiaro-
wane?%,

Jako dowdd na prawdziwos¢ tego twierdzenia przywotane zostaly wersety bi-
blijne, w ktorych rézni bohaterowie Starego i Nowego Testamentu byli strofowani
za che¢ ktaniania si¢ aniolom. Jeden z pierwszych przykladéw pochodzit z Ksiegi
Tobiasza i zostal wzbogacony stowami:

Rzekt Aniot Tobiaszowi, ktéry mu chcial da¢ polowice majetnosci: Blogostawcie Boga nie-
bieskiego?3?.

Jednak wiekszo$¢ wypowiadajgcych sie na temat Rafata nie miata watpliwo-
$ci, ze jednak odpowiednia cze$¢ nalezy sie i jemu, i innym niebieskim duchom
za dobrodziejstwa okazywane ludziom. Potaniecki zalecal wiec kazdemu chrze-
$cijaninowi, by aniolowi strézowi okazywaé taka sama wdziecznosé, jak robit

229 Piesni duchowne wedlug porzgdku wyznania wiarej powszechnej chrzescijariskiej [...],

Gdansk 1619, s. 183.
230 Tbidem.
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to Tobiasz w stosunku do Rafala. Podobne zalecenia znalez¢ mozna w Kazaniach
na niedziele [...] jezuity Macieja Muchowskiego, ktory przypomnial, ze czes¢ od-
dawana przez Izraelite towarzyszowi podrozy stanowi przy okazji wzdr, jak my
powinni$my zachowac¢ si¢ w stosunku do Boga — zostac jego wiernymi stugami,
wiedzac przeciez, iz nigdy nie doréwnamy postudze anielskiej?*!.

Pamie¢ o Rafale najpierw eksponowano na Wschodzie, a z Bizancjum prze-
nikneta onaw VII w. n.e. na Zach6d?3?. Oddawanie czci objawiato sie miedzy inny-
mi w malowaniu i rzezbieniu postaci Rafata. Kilka razy zatem twoércy XVII i XVIII
stulecia zasygnalizowali konieczno$¢ ustalenia wygladu aniota. Bylo to o tyle uza-
sadnione podczas przedstawiania wlasnie tego niebianskiego ducha, ze on sam
przeciez niemal caly czas w trakcie wedréwki z mtodziericem??®? i juz po wspdl-
nym powrocie do domu Tobiaszéw mial posta¢ ludzka. Chociaz w biblijnej ksie-
dze nie ma w ogéle uwag na temat wygladu postanca Bozego (co wigze si¢ miedzy
innymi z zakazem odwzorowywania wszelkich bytow, zawartym w przykazaniach
danych na gérze Synaj), jednak szybko wytworzyla sie konwencja w przedstawia-
niu postaci Tobiaszowego opiekuna. Ze wzgledu na tres¢ starotestamentowego
przekazu oraz funkcje pelnione tam przez Rafala, wyksztalcit si¢ model prefero-
wany przez plastykow: ,,S. Rafal prawa reka prowadzi Tobiasza miodszego, a w le-
wej ma skrzyneczke z rybg”?3*. Sposéb prezentowania Rafata mial zreszta duzy
wplyw na uksztaltowanie konwencji, w ktérej pokazywano wszystkich aniotow
str6z6w?3°. W utworach pisanych natomiast najczeséciej ograniczano sie do stwier-
dzenia, ze Bozy postaniec to ,,mtodzieniec $wietny”2%%, uwypuklajac, Ze na pierw-
szy rzut oka wyslannik Stworcy nie réznil si¢ niczym od zwyklego czlowieka.
Rzadko opisywano Rafafa juz po przemienieniu (w Biblii — jak podkreslano —
szczegolow wygladu aniota poskapiono), jednym z nielicznych wyjatkow jest uwa-
ga w przywolanym przed chwilg Tobiaszu poboznym, utworze na sceng, w ktérym
tworca podpowiadajac widzom, Ze majg do czynienia z niebianska istota, zazna-
czyt wazne anielskie atrybuty, czyli ,,skrzydla i lask¢”??”. Nie mial natomiast opo-
réw przed opisem Rafala autor najlepszego barokowego dziela, w ktéorym Rafal
odgrywatl wazng role, czyli Stanistaw Herakliusz Lubomirski?*3.

Lubomirski to tworca, ktdry juz za Zycia cieszyt si¢ stawg $wietnego pisarza,
~wielkiego wieszczka” i ,Salomona polskiego”. Tak eksponowang pozycje uzyskat
miedzy innymi dzigki Tobiaszowi wyzwolonemu. By¢ moze zresztg fakt, iz wyraz-
nie objawia sie w tym dziele skfonnoé¢ do sarmatyzacji Pisma Swietego, wplyneta

21 M. Muchowski, Kazania na niedziele catego roku [...], Sandomierz 1730, s. 75.

232 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny Iot..., s. 81.

233 Zob. H. Loxton, The Art of Angels, Stamford 1995, s. 50.

234 M.I Thuczynski, op. cit., s. 385.

235 K. Moisan-Jabloniska, op. cit., s. 141.

236 Tobiasz pobozny i gospodarz dozorny [...], s. 12.

37 Ibidem.

238 D. Dybek, W drodze z Rafalem... Postaé aniota w ,,Tobiaszu wyzwolonym” Stanistawa
Herakliusza Lubomirskiego, [w:] Anioty w literaturze i w kulturze..., t. 2, s. 81-95.

Aniot w pismiennictwie polskim XVII i XVIII wieku, 2012
© for this edition by CNS



IV.3. Rafat w literaturze baroku i oéwiecenia 63

na jego bardzo duzg popularnos¢, o czym swiadcza chociazby wznowienia pierw-
szej edycji — miala ona miejsce w 1683 roku, a powtdrzona zostata osiem lat p6z-
niej. Po $mierci pisarza dzielo wydrukowano jeszcze w 1706, 1731 i 1782 roku.
Lubomirski dostrzegt, ze ,w tej ujmujacej, cho¢ nieco zagmatwanej opowiesci,
znalez¢ mozna wszystko: cnotliwych ludzi, aniota i diabla, powiew czarownosci,
zwierze i szczesliwe zakonczenie. Takie opowiesci [...] nadawaly Staremu Testa-
mentowi ludzki wymiar, uatrakcyjniajac jego ksiegi kolejnym pokoleniom zwy-
klych ludzi”?*. Elementy fabuty, np. motyw podrézy, egzotyczne pejzaze, oraz
cuda sprawily, ze autor odszed! od idei ascetycznego dazenia do absolutnej wier-
nosci wobec wzorca na rzecz opowiedzenia ciekawej historii w maksymalnie
atrakcyjny sposob. Nieortodoksyjne podejscie do starotestamentowego tekstu za-
owocowalo migdzy innymi znacznie wiekszymi rozmiarami utworu. Biblijna ksie-
ga liczy 298 wersetow, ktore pod pidrem marszatka rozrosty sie do 2824 wersow
sktadajacych sie na 353 oktawy. Positkujac sie Pismem Swietym w ttumaczeniu
Waujka, pisarz tekst biblijny ,wcielif [...] w calosci, bez zadnych opuszczen, nieraz
niemal dostownie”?4°. Tym, co powodowato (momentami nadmierne) rozbudo-
wanie dziela, s liczne dygresje. Najczesciej werset pokrywa si¢ ze strofa, jednak
warto zauwazy¢, ze takze wowczas Lubomirski — majac wiecej przestrzeni — do-
powiada do tekstu starotestamentowego uwagi, ktorych w Biblii nie ma. Zasto-
sowanie tego typu techniki sprawia, ze fragmenty poswiecone aniotowi Rafatowi
s3 rozbudowane w poréwnaniu z pierwowzorem. Dotyczy to takze opisu wygladu
Rafata. Uwagi na ten temat stanowily przygotowanie do sceny przemienienia Aza-
riasza (tak przedstawil si¢ aniot Tobiaszom) w Rafata. W Biblii 6w watek wlasciwie
nie istnieje. Tam aniol po prostu oznajmia, kim jest, ,,A gdy to wymowil, zniknat
z oczu ich i wiecej go widzie¢ nie mogli” (Tb 12,21). Lubomirski opis aniofa roz-
budowal. Zrobit to nastepujaco:

Wtym si¢ anielska twarz w glanc $liczny mieni,/ Pletac niebieska cne lice rozkosza; [...]/
Juz z oczu sypie nieznaczne promienie/ Przedziwna posta¢ onej twarzy drogiej,/ Blask sie
rozszerza wijac miedzy cienie,/ Swietne jak gwiazdy zdadza si¢ by¢ nogi. [...]/ A wtym archa-
niot niebieskim obrazem/Slicznej postaci 1$nigcej promieniami/ Oczerstwia serca podlegte
strachowi [...]/ To rzeklszy, jak wigc plomien, gdy gasnacy/ Od spodku widok swoj traci¢
poczyna,/ Sam sie w sie zwija i ubywajacy/ Po kesu ginie, nim $wiatlo ucina —/ Tak i on, po-
sta¢ po lekku kryjacy,/ Schodzac, z oczu sie powoli wyrzyna;/ Wtym wyniesiony ledwo co sie
mignal,/ Juz go nie widza, i w momencie zniknat. (XII 10, 11, 18, 22)?4!

Urode tego opisu podkreslato wielu historykow literatury. Zauwazali oni, iz
tworca Tobiasza wyzwolonego skoncentrowat sie przede wszystkim na swoistej nie-
uchwytnosci zjawiska, ktére rownoczesnie zostato oddane w sposob bardzo do-

239 P. Calvocoressi, Kto jest kim w Biblii, przel. ]. Jarniewicz, £6dz 1987, s. 298.

240 R. Pollak, Wstgp, [w:] S.H. Lubomirski, Wybér pism, oprac. R. Pollak, Wroctaw 2004,
s. LIII.
241 S H. Lubomirski, Pyram i Tysbe, [w:] idem, Poezje zebrane. T. I Teksty, wyd. A. Karpin-

ski, Adverbia moralia w oprac. M. Mejora, Warszawa 1995, s. 94-97.
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ktadny. Dominuje w nim $wiatto! Cechg charakterystyczng postaci aniola jest wigc
blask. Lubomirski nie zdecydowal si¢ na ,namalowanie” werystycznego obrazu
Rafala — nie wiemy na przykiad, czy opiekun mlodego Tobiasza miat skrzydta
(charakterystyczne, iz aniol po prostu nie odlecial). By¢ moze to efekt wahania
pisarza, czy sposob, w jaki ludzie przedstawiaja dobre duchy, odpowiada rzeczy-
wistosci. Niedookre§lono$¢ postaci anielskiej przypomina przy tym, ze mamy
do czynienia z cudem. Warto zauwazy¢, ze ,,nie tylko bohaterowie, ale i sam po-
eta zdaje sie zafascynowany zjawiskiem nadprzyrodzonym, starajac si¢ je poka-
za¢ w mgnieniach $wiatla zanikajacego plomienia [...]. Przedstawienie nieprzed-
stawialnego nastepuje przez poréwnanie do gasngcego plomienia, a wlasciwie
do procesu gasnigcia, analizowanego, rozcztonkowanego na drobne fazy. Poetycki
opis oswaja cudowno$¢ »po kesug, z subtelnoscig godng mistrza stowa”?42, Zacy-
towany fragment pokazuje miedzy innymi umiejetnos¢ taczenia przez marszatka
sarmackiego postrzegania $wiata (a takze zaswiatow) z elegancja i finezyjnoscia
typowa dla nurtu dworskiego w naszej literaturze.

Znacznie mniej niedopowiedzen niz w sprawie Rafalowego wygladu zawiera
tekst Lubomirskiego w odniesieniu do nastgpnego wazkiego problemu roztrza-
sanego przez teologow. Zastanawiali si¢ oni miedzy innymi nad tym, po co ist-
nieja aniolowie. Marszatek, oczywiscie, wskazywal gtéwnie na opieke Rafala nad
Tobiaszem, ale rzadko objawial to explicite. Tylko raz nazwal aniota — ,strézem
opatrznym” (V 29). Jednak samo dzialanie przewodnika mlodzienca sygnali-
zowalo jego podstawowe zadanie: dbatos¢, by czlowiekowi nie spadt ani jeden
wlos z glowy. Wiaze sig¢ to z kolejnym obowigzkiem, czyli troska o zdrowie czlo-
wieka. Dotyczy ona szczegélnie Rafala, ktérego imie przeciez oznacza, przypo-
mnijmy, ,Bég uleczyl”. Pamigc o swoistej specjalizacji Rafata moze spowodowac,
ze z pewnym zaskoczeniem czytelnik odkryje, iz w tekscie Lubomirskiego tylko
raz pojawia si¢ okreslenie ,uleczy¢” (XII 17) i réwniez raz — ,lekarz” (VIII 8).
Staropolski tworca kilkakrotnie natomiast zaznaczyl, Ze Boski postaniec pelni tez
(a raczej przede wszystkim) role terapeuty. Jest tak w ostatniej oktawie trzeciej
piesni, ktéra odpowiada wersetowi trzeciego rozdzialu starotestamentowej ksiegi:
»1 zostal postany Rafat, aby uleczy¢ obydwoje: Tobiasza [...] i Sare” (Tb 3,17). Ba-
rokowy twdrca oddal to stowami:

Bog zsyta z niebios wielkiego aniota,/ Aby obudwu wyswobodzit z smutku./ Aniota moéwie,
co nie temu zdota,/ Ale §wiat méglby rozbi¢ w jednym szczutku;/Imie mu Rafal, na ktore usta-
wa/ Zdumiala muza i tu z pie$nig stawa. (III 26)

Jeden z siedmiu stojacych przy Bogu dobrych duchéw leczy wiec réwniez
dusze. Rafal jawi sie tu wreszcie jako ten, ktéry modlitwy ludzkie zanosi przed
niebianski tron — a ma mozliwosci wigksze niz wielu innych aniotéw, skoro znaj-
duje si¢ tak blisko Stwdrcy. W ten sposob Lubomirski przypomina réwnocze$nie,

242 A. Karpinski, Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego spotkania z sacrum, [w:] Religijnos¢

literatury polskiego baroku, red. Cz. Hernas, M. Hanusiewicz, Lublin 1995, s. 241.
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ze aniotowie nie tylko wypelniajg liczne zadania wobec cztowieka, ale takze stuza
Najwyzszemu. To z tego powodu Rafal wcigz napominal, aby modli¢ si¢ i oka-
zywaé cze$¢ Jahwe oraz by przestrzega¢ wszelkich nakazéw rytualnych i robié
wszystko z mys$lag o Panu. Bardzo mocno przy tym zaznaczal, ze cokolwiek sie
dzieje, ma swe zrodto w Bogu, ktory wprawdzie doswiadczal swych czcicieli,

Ali¢ na koniec Bég swym prawym wierny/ Zestal mie na $wiat od wiecznego boku/ Za swéj
instrument reki milosiernej,/ Postem swej woli i sprawca wyroku,/ Abym uleczyt i Sare z nie-
zmiernej/ Czartowskiej mocy, i ciebie na wzroku. (XII 17)

IV.4. Gabriel w literaturze baroku i oSwiecenia

Gabriel to drugi z biblijnych anioléw obdarzonych imieniem. Poniewaz imig
to pojawia sie w szczegdlnie waznych momentach, powstaje wrazenie, Ze obecno$¢
Gabriela w Pi$mie Swietym jest przemozna. Cho¢ do udziatu owego ducha w wy-
darzeniach staro- i nowotestamentowych przyjdzie jeszcze wréci¢, to juz teraz
warto przypomnie¢, ze najpierw pojawia si¢ on w Ksiedze Daniela, w ktorej thu-
maczy korzacemu si¢ prorokowi znaczenie jednej z wizji, a ponownie wraca w Lu-
kaszowej Ewangelii — tu zapowiada Zachariaszowi narodziny Jana Chrzciciela,
by p6zniej oznajmi¢ Maryi, Ze ma urodzi¢ Syna Bozego. Juz te wydarzenia wystar-
czylyby, aby Gabriel okazal si¢ jednym z najwazniejszych postancéw niebianskich.
Tradycja przydzielila mu jednak jeszcze wiele innych istotnych zadan. Dzisiejszy
patron telewizji, radia i telekomunikacji oraz dyplomatdw i filatelistow?*3 uwazany
byt za tego, ktory ,,sprawuje wladze nad rajem i [...] zasiada po lewicy Boga. [...]
Wedlug legendy zydowskiej Gabriel byl aniolem, ktory z rozkazu Boga zniszczyt
grzeszne miasta (miedzy innymi Sodome i Gomore). Wedtug Talmudu [...] roz-
gromil wojska Sennacheryba »za pomocg naostrzonej kosy, przygotowanej w dniu
Stworzeniac. [...] Gabriel bywa réwniez identyfikowany jako aniof, ktéry walczyt
z Jakubem w Penuel [...]. Wedlug tradycji zydowskiej, w erze mesjanskiej Gabriel
stoczy wielka bitwe z Lewiatanem [...]. Zgodnie z sadowymi zeznaniami Joanny
d’Arc, to Gabriel natchnat jg, aby wyruszyta z odsiecza krélowi Francji?44.

W wielu z wymienionych sytuacji przypominano znaczenie imienia Gabrie-
la. Ttuczynski wyjasnial:

Przez to imie Gabriel znaczy fortitudo Dei, to jest Moc abo Sita Boska?®>.

Szymon Gawlowicki w Jezusie Nazareriskim [...] dodaje:

od mestwa nazwany/ Gabriel $wiety?46,

243 W.A. Nieweglowski, op. cit., s. 54.

244 G. Davidson, op. cit., s. 125-127.

245 M.IL Thuczynski, op. cit., s. 374.

246 Sy Gawlowicki, Jezus Nazareriski [...] albo Jeruzalem Niebieska [...], Warszawa 1686, s. 18.

Aniot w pis$miennictwie polskim XVII i XVIII wieku, 2012
© for this edition by CNS



66 IV. Aniotowie wazniejsi niz inni...

Wojciech Tylkowski faczy za$ sens imienia z zadaniami, jakich aniot musiat
sie podja¢, a
ktorego imi¢ moc Boza znaczy, a tego Bog na zwiastowanie posyla, ze Chrystus mial swoja

mocg skruszy¢ szatana. Znaczy tez imie jego ,Bog maz”, posyla go tedy, gdy Bog sie miat staé
mezem przez tego Aniola [...] Bog przyjécie Chrystusowe Danielowi oznajmit?47.

Podobnie, jak w przypadku Rafata, podkresla si¢ nieraz, ze Gabriel nalezy
do siedmiu wybranych, najblizszych Bogu anioléw. Dzieje sie tak miedzy inny-
mi w anonimowych Hymnach i prozach. Ich autor, wlasnie Gabriela wychwalajac
w jednej z piesni przeznaczonych na 23 marca, namawial:

Chér nasz niech $piewa, majac za jednego/ Z onych to siedmi przed Panem stojacych,/ Roz-
kaz czynigcych?®8,

Stuzylo to uwypukleniu znaczenia Gabriela w hierarchii anielskiej. Umiesz-
czenie wérdd najwazniejszych duchéw po czesci tez wyjasnialo, dlaczego Gabriela
wysylano w szczegélnie istotnych misjach. Z zaliczeniem Gabriela do wspomnia-
nego grona wiaze si¢ rowniez kwestia faczenia jego dzialalnosci z opisem sytuacji,
w ktorych wystepowal wraz z Rafalem albo Michatem. O tym, ze czasem aniotem
opiekujacym sie Tobiaszem zastepowano Gabriela nawet podczas zwiastowania
Joachimowi, juz wspomniano?*°. Czesciej jednak chodzito nie o zamiane rél, lecz
o wspolprace. MOwi o niej zywot $w. Benwenuty, do ktorej Rafat z Gabrielem przy-
chodzili w trakcie jej modlitw:

Nastepnie za$ pojawilo sie jej dwu miodziencéw [...]. I jeden z nich dodat: ,,Poznajesz mnie?

[...] Ja jestem Rafal Aniol, a ten jest Aniol Gabriel, ktéry odwiedzit cie tylekro¢”2%0.

Na pewno wiecej jest przypadkéw, w ktérych Gabriel pojawia sie u boku Mi-
chata. Wynikalo to z tego, ze obu okreslano jako aniotéw szczegdlnie walecznych
i obu przyznawano rol¢ wodza armii niebianskich duchéw. Mimo ze Michat osta-
tecznie zostal przez tradycje uznany za przywodce Bozych wojsk, to przeciez pe-
wien brak konsekwencji w tej kwestii mozna dostrzec réwniez pod tym wzgledem.
Z tej przyczyny Ttuczynski napisze:

On [Michat — przyp. D.D.], jako pisze Pantaleon, wielki jest wodz wojska Panskiego wespot

z Gabrielem, blogostawiacy, umacniajacy, taska napelniajacy, uweselajacy i zdobiacy wierne
Boze?l.

Z wojskowa specjalizacja taczy¢ rowniez nalezy fakt, ze obu aniolom poswie-
cano czesto sanktuaria znajdujace si¢ w miejscach odludnych i pelnigcych funkcje

247 W, Tylkowski, Problemata swigte. .., s. 20.
248 Hymmny i prozy...,s. 152.

249 K. Targosz, op. cit., s. 227.

250 ], Szymanski, op. cit., s. 178.

251 MLI Ttuczynski, op. cit., s. 369.
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twierdz. ,Cata Europa kojarzyta dowddcow anielskich zastepoéw z niedostepnymi
miejscami, gdzie budowano poswiecone im sanktuaria”>2. Nieprzypadkowo za-
tem po dusz¢ Rolanda w starofrancuskim eposie przyszli Cherubin oraz Michat
z Gabrielem — ci ostatni bywali obarczani zadaniami, jakie wypelnial psychopom-
pos, ale w dodatku — do nieba mieli zaprowadzic¢ rycerza (czyli kogo$ do pewnego
stopnia do nich podobnego)?>3.

O bliskosci obu aniotéw przekonac sie tez mozna, czytajac niezbyt udane ar-
tystycznie dzielo?>4, jakim jest Powazna legatia w Konsystorzu Trojcy Przenajswigt-
szej, na uzdrowienie wszytkiego swiata uradzona [...]*>> Aleksandra Obodzinskie-
go. To jeden z nielicznych napisanych w XVII i XVIII wieku do$¢ obszernych
tekstow, w ktorych Gabriel odgrywa wazng role — zazwyczaj, mimo podkresla-
nego znaczenia aniofa zwiastujacego Maryi, przydzielano mu niewiele miejsca
(znacznie chetniej poswigcano obszerne dzieta Michalowi). Powazna legatia za-
wiera migdzy innymi wizj¢ nieba. Pierwszg opisang dokladnie istota dostrzezo-
ng przez narratora w ttumie duchéw byt Gabriel, rozkazujacy aniotom z réznych
chorow:

Hetman Meze stanowi, sam zasie w zawoju/ Glowe majac, wszystkiemu wojsku rozkazuje,/

Ktére go mile stucha i jemu hotduje?>°.

Wyglad aniola rzadzacego chérami niebianskich istot blizszy jest temu, co za-
zwyczaj pisano o Michale. Obodzinski, by unikna¢ watpliwosci, szybko dodaje:

Hetman wojska tamtego Gabryjel nazwany?>”.

Zasygnalizowana swoista konfrontacja Gabriela z Michalem wystepuje w dal-
szej czesci utworu. Nie bedac zbyt konsekwentnym, Obodzinski rychto porzuca
militarny kontekst, w jakim pierwotnie ukazat walecznego postanca, i zaczyna ciag
wyliczen, w ktorych zestawia Gabriela z aniofami znanymi z Biblii, a niecharak-
teryzujacymi si¢ tagodnoscia. Enumeracja obejmuje zwlaszcza te przyklady dzia-
tania karzacych aniotéw, ktére taczono z Michatem?8, Obodzinski staral sie na-
tomiast uwypukli¢ cechy Gabriela, ktére thumaczyty, dlaczego ten zostal postem.
Wystepuje tu zalezno$¢ podwojna: Gabriel nie moze by¢ okrutny, bo do przymio-
tow posla nalezg umiejetnosci koncyliacyjne, ale takze — otrzymat on misje po-

252
253

A. Oledzka-Frybesowa, Patrzgc na ikony. Wedrowki po Europie, Warszawa 2001, s. 188.
Por. Pies#i o Rolandzie, przel. T. Zelenski (Boy), oprac. A. Drzewicka, Wroctaw 1991, BN
11 233, s. 100.

254 Bibliografia literatury polskiej. Nowy Korbut. Pismiennictwo staropolskie, red. R. Pollak,
Warszawa 1965, t. 3, s. 26.

255 A. Obodzinski, Powazna legatia w Konsystorzu Trojcy Przenajswigtszej, na uzdrowienie
wszytkiego Swiata uradzona [...], Krakéw 1640.

256 Ibidem, k. B2.

257 Ibidem.

258 Tbidem, k. B2-B2v.
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selska, bo nie kojarzy si¢ z odbieraniem zycia — zapewne wiec wspomniany kon-
tekst militarny mial za zadanie gléwnie uwypukli¢ znaczenie Gabriela w hierarchii
anielskiej, a nie podkresla¢ jego walecznosc¢.

O bliskosci Gabriela oraz Michata decydowa¢ miata réwniez ich przynalez-
no$¢ do tego samego chdru. Zdecydowana wiekszos¢ piszacych o postancach Boga
nie miata watpliwosci, ktéry to byl chor. Wiasciwie wyjatkiem (i to raczej wyni-
kajacym z rezygnacji z rozwazan na ten temat niz z doglebnej analizy) jest nie-
mal bezrefleksyjne przypisanie Gabriela do grona archaniotéw, obecne w kazaniu
Franciszka Kowalickiego w Kaznodziei odswigtnym. Homili¢ na $wieto zwiastowa-
nia Maryi rozpoczynalo wiec zdanie:

Wiem, ze Gabriel miedzy niebieskimi Duchami godnoscig Archaniolem, czemuz w pospotem
Aniota przezwisku z pozdrowieniem idzie do Maryi??>®

Wydaje sie, ze XVIII-wieczny zakonnik rzeczywiscie uznal, iz zwiastujacy
Maryi aniot pochodzi z przedostatniego chéru. Zapewne nie takie byly inten-
cje innych tworcow, nawet gdy przyznawali Gabrielowi godno$¢ archaniofa. La-
czenie imienia zwiastujgcego ducha z archanielskim chérem bylto niemal kano-
niczne i bardzo czesto znalez¢ mozna stwierdzenia podobne do uzytego w jednej
z XVII-wiecznych pastoratek, Dyjalogu o cudownym Narodzeniu, w ktérym Ma-
ryja po uslyszeniu zapowiedzi narodzin Jezusa nazywa Gabriela archaniotem?,
Nierzadko w takiej sytuacji starano si¢ odrézni¢ przynalezno$¢ do choéru od wy-
pelniania funkcji najwazniejszego z postéw. W sposéb bardzo przekonujacy wy-
powiedzial si¢ w tej sprawie Tluczynski, zaznaczajac z naciskiem:

Aze go zowig Archaniotem, nie idzie stad, zeby byl z wtorego Ordynansu Archaniofow [...].
Zowie sie go tedy Archaniolem, ze w sprawie nawalniejszej, w ktdrej szlo o nawysza tajem-
nice wcielenia Syna Bozego i o zbawienie wszytkiego narodu, postany byt do Panny, [...] aby
jej zezwolenie na macierzynstwo Boskie otrzymat?®!.

Nieco wcze$niej jezuita zapewnial, ze Gabriel musi by¢ serafinem. Podobne
przekonanie wyrazato wielu innych piszacych o aniotach. Nalezat do nich prote-
stancki kaznodzieja Samuel Dambrowski, ktéry w homiliach, napisanych pézniej
niz kompendium Tluczynskiego, sporo miejsca poswiecit zwiastowaniu Gabrie-
la. Zastanawiajac si¢ nad przyczynami, dla ktérych wlasnie tego ducha postano
do Maryi, przypomnial o przynaleznosci Gabriela do serafinéw i o jego weze$niej-
szych misjach. Wskazujac na odmienno$¢ zadan reprezentantéw réznych chorow,

pytal i wyjasnial:

Coz to za Aniol? Nie z onych Cherubinéw, ktorych Bég postawit ku wschodowi sadu Eden,
z mieczem plomienistym i blyszczacym si¢ zewszad, ku strzezeniu drogi do drzewa zywota,
29 E Kowalicki, Kazanie na dzie#t Zwiastowania N.P. Maryi, [w:] idem, Kaznodzieja od-
Swietny albo kazania doroczne |[...], Sandomierz 1721, s. 151.

260 7. Dachnowski, Dyjalog o cudownym Narodzeniu Syna Bozego [...], [w:] Staropolskie pa-
storatki..., s. 50-51.

261 M.I. Thuczynski, op. cit., s. 374.
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ale Aniol Gabriel. [...] W tak zacnym poselstwie tegoz wlasnie Aniota wysyta, przez ktérego
przed piecia set trzydziesta i o§mig lat Prorokowi Danielowi o tejze tajemnicy oznajmit. Tegoz
Aniota postat tez byt i przed tym do Zachariasza, kaptana Bozego, aby mu zwiastowal pocze-
cie Jana Chrzciciela262,

Podkreslaniu, ze Gabriel jest anielskim arystokratg, stuzylo réwniez czgste
stosowanie motywu niebianskiego senatu, jak w Dialogus in Natali Domini, gdy
pasterze pytaja w Betlejem:

Dokad umykasz, nie$miertelna ozdobo niebieskiego senatu??63

Zasadniczo wiec fakt, ze Gabriel znalazt sie¢ posrod duchéw najblizszych
Stworcy, nie budzil watpliwosci i jezeli w ogole pojawialy sie spekulacje na ten te-
mat, to nie rodzily one sporéw. Podobnie bylo w poprzednich epokach. Nawet jesli
pisano o Gabrielu w kontekscie innych chéréw, nie oznaczato to braku pewnosci,
ktdry ze stopni postancéw Bozych on reprezentuje (np. w apokryficznej Ksigdze
Henocha Gabriel ,,jest postawiony nad wszystkimi mocami”?%* — wazne, ze prze-
wyzsza Moce, a wigc nie nalezy do nich — w tym samym dziele autor wyglasza
jednoznaczna opinie i ,wylicza Gabriela jako jednego z siedmiu anioléw, ktérzy
nieustannie znajduja si¢ przed obliczem Boga (1 Hen 20), czyli nalezg tym samym
do wyzszej hierarchii niebiafiskiej i noszg nazwe aniotéw Obecnosci”?%%).

Podsumowac te cze$¢ mozna zatem stwierdzeniem, ze Gabriela traktowano
jako pierwszego lub drugiego w hierarchii anielskiej ducha. Te pozycje przyzna-
wano mu natomiast ze wzgledu na najlepsze spetnianie podstawowej funkcji, czyli
zadan poslanca. O tej roli Gabriela piszg wlasciwie wszyscy, zauwazajac, iz wybor
Boga padl na najgodniejszego z kandydatéw. Jednym z tak twierdzacych byl Sta-
nistaw Grochowski, ktéry wyrazit przekonanie, Ze wlasnie Gabriela nalezy po-
strzega¢ jako najdoskonalszego z postéw niebiariskich?®. Po czeéci z tego wynika
réwniez problem utozsamiania Gabriela z Bogiem Ojcem albo Jezusem, a wiasci-
wie wskazywania, iz w pewnych sytuacjach Stworca lub Chrystus przybierali po-
sta¢ swego aniota. Tego typu motywy w baroku i o$§wieceniu juz si¢ nie pojawia-
ty, cho¢ znalez¢ je mozna we wczesnochrzescijanskich apokryfach. W napisanym
prawdopodobnie juz w II w. n.e. LiScie Apostoléw opisano rozmowe z Jezusem,
ktéry oznajmil:

wtedy w postaci archaniola Gabriela ukazatem si¢ Maryi dziewicy i méwitem do niej, [...],

i ja sam bylem wyslannikiem siebie samego, w postaci aniota tak czynitem?¢”.

262 S, Dambrowski, Kazanie na dzieti zwiastowania Maryi, [w:] idem, Kazania albo wyklady

porzgdne [...], Brzeg 1798, s. 109.
263 Dialogus in Natali Domini..., s. 37.
264 H. Skoczylas, Rola aniotéw w Dziele Lukasza, [w:] Ksigga o aniolach..., s. 36.
265 Ibidem.
266 S, Grochowski, Mittit ad Virginem, [w:] idem, Poezje..., t. 2, 5. 104.
267 List Apostoléw, [w:] Apokryfy..., cz. 2, s. 524.
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Podobnych (niezgodnych z dogmatami) wypowiedzi nie ma w literaturze
XVII i XVIII stulecia. Nie oznacza to, ze brak bylo catkowicie podstaw do siegania
po tego typu twierdzenia, mogly si¢ bowiem przyda¢ w dyskusji na temat boskosci
Chrystusa oraz jego bosko-ludzkiej natury. Jednakze unikano w trakcie rozwazan
na 6w temat utozsamiania Jezusa z aniolami, wcigz podkreslajac odrebnosé¢ Stwor-
cy od swych stworzen i z naciskiem piszac o niezachwianej hierarchii, w ktdrej
na samym szczycie znajduje si¢ Bog, a wszelkie byty zajmuja miejsca nizsze.

Mimo wszystko na drabinie bytéw Gabriela umieszczano bardzo wysoko.
Powtérzmy, ze wynikalo to z wypelniania przez niego szczegdlnych poruczen bo-
skich, a gtéwnie — z udzialu w zwiastowaniach. Juz Biblia potwierdza, ze przed
wypelnieniem najwazniejszej misji Gabriel pojawial si¢ przed innymi $miertelni-
kami, by im przekaza¢ istotne wiadomosci. Najpierw rozmawia¢ mial z Danielem,
nastepnie z Zachariaszem. Sporadycznie tez przypominano, ze wlasnie Gabriel
udal si¢ do przyszlego ojca Jana Chrzciciela, nie eksploatowano nadmiernie réw-
niez motywu spotkania z Symeonem. Ciekawie pokazal je autor tacinskiego Dialo-
gu na Narodzenie Pana. W Prologu do tego misterium jezuicki tworca, streszczajac
akcje, podal:

Nastepnie Gabriel prowadzi starca w tajemny gaj,/ gdzie ukazuje mu prorokéw i chory Sybill/
I pierwszych ojcéw, objawiajac typy i symbole/ zapowiadajgce Chrystusa?%8,

by nastepnie w krotkiej scence zaprezentowaé widzom owo spotkanie starego, po-
boznego mieszkarca Jerozolimy z postem Bozym?®°.

Charakterystyczne, ze wymienione zwiastowania (tzn. skierowane do Syme-
ona oraz Zachariasza) konczyly sie kara dla obu mezczyzn. Symeon, nie uwie-
rzywszy od razu w mozliwos¢ pozostawania dziewicag mimo urodzenia dziecka,
zostal na rozkaz Boga oslepiony przez Gabriela?”?. Zachariasz za$ (zgodnie z zapi-
sem biblijnym) ustyszal wyrok: ,,Ja jestem Gabriel, ktory stoje przed Bogiem. [...]
A oto bedziesz niemy i nie bedziesz mogt méwic az do dnia, w ktérym sie to stanie,
bo nie uwierzyles moim stowom, ktdre sie spelnig w swoim czasie” (Lk 1,19-20).
Nie zostala natomiast ukarana, co oczywiste, Maryja. Pisarze przedstawiajacy
w okresie baroku i o§wiecenia zwiastowanie nie zapominali jednak o biblijnym
motywie: leku Maryi podczas spotkania z aniotem. Zresztg, strach towarzyszy nie-
mal kazdemu uczestnikowi angelofanii. Wyjasniano 6w niepokdj przede wszyst-
kim niezwykloscig wydarzenia — oto pojawia si¢ posta¢ z innego $wiata i co$
nakazuje albo czego$ zabrania cztowiekowi. Dodatkowym czynnikiem wywotu-
jacym obawy byta naglto$¢, z jaka pojawial si¢ Gabriel lub inny wystannik nieba.
Zaskoczenie dawalo naturalny efekt: czlowiek boi si¢ tego, co niespodziewane.
Jeszcze jeden powdd podal Ttuczynski, piszac o leku Zachariasza:

268 Dialogus in Natali Domini..., s. 15.

269 Ibidem, s. 27-29.

270 Por. M. Adamczyk, Biblijno-apokryficzne narracje w literaturze staropolskiej do kotica
XVI wieku, Poznan 1980, s. 95.
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Czemu si¢ zatrwozyt Zachariasz widzeniem Anielskim? Bo to widzenie bylo niespodziane,
a nadto bylo to u Zydéw rozumienie, ze kto ujrzat Aniota, mial wkrotce umrzeé, [...] zaczym
i stad sie mogt zetrwozyc?’!.

Nie musi wiec dziwi¢ strach, z jakim przyjeli pasterze betlejemscy objawienie
sie Gabriela i innych anioléw oznajmiajacych narodziny Chrystusa — o leku pro-
stych ludzi wspomina wiele koled oraz pastoralek. Jednak obawy Maryi ttumaczo-
no zazwyczaj inaczej. Zauwazano przede wszystkim, ze Maryja widywala anioty
wielokrotnie przed zwiastowaniem, zatem nieobca byla jej obecnos¢ niebianskich
duchéw. Ten powdd takze u niektdrych twércow eliminowal motyw zawierajacy
jeden z czesciej podkreslanych powoddéw strachu u ludzi biorgcych udziat w obja-
wieniu si¢ postancow Bozych: oniesmiela¢ ich mialo bowiem nieziemskie pigkno
anioléw, pigkno tak wielkie, ze az paralizujace. O urodzie Gabriela takze wspomi-
nano, zazwyczaj jednak wskazujac, ze Maryja (majac wczesniej okazje do widze-
nia duchéw posylanych przez Boga) przyzwyczaita si¢ do jego cudownego wygla-
du. Jako przyczyny zachowania si¢ przysztej Matki Bozej wymieniano natomiast
swiadomos¢ $mierci, jaka miala spotkac jej dziecko. Projekcja meki Chrystusa
dowodzila ostatecznie wielkiego oddania Maryi i zgody na cierpienie syna oraz
wlasne. Charakterystyczne, ze nie laczono tego tematu z innym czgstym w lite-
raturze chrzescijanskiej, mianowicie z narzekaniem Matki pod krzyzem, tak jak-
by $wiadomos¢ tego, co mialo sie wydarzy¢ za niemal 34 lata, wykluczata juz la-
ment w dniu $§mierci Chrystusa. Wtasnie w tym, Ze Maryja zdawala sobie sprawe
ze strasznego konica zycia jej syna, upatrywal Tylkowski lekliwej reakcji dziewicy
i wskazal na trud poselstwa Gabrielowego:

Trzeba tez bylo Gabrielowi §. na pot¢zne racje si¢ zdoby¢, tak zeby do Panny méwil, jako For-
titudo Dei, Moc, Sita Boska, aby Panna przyzwolita na takiego Syna i Pannie trzeba bylo tez
mie¢ tak mezne, niezwycigzone serce od bolesci wszytkich niewypowiedzianych, jakie w skut-
ku samym pokazata wedle Krzyza Syna swego stojac?”2.

Jednak co najmniej réwnie istotnym wyttumaczeniem byla wstydliwos¢ Ma-
ryi. Anonimowy autor Hymnow i préz zaznaczyk:

Z Aniotem Panna méwi, a przecie sie boi,/ Ledwie z Aniolem méwié Panience przystoi?’>.

W skrotowej formie caly ciag przyczyn strachu Maryi wymienil wreszcie An-
drzej Chryzostom Zaluski w Kazaniach, gdy dowodzil wielkiej $wietosci Jozefa.
Wskazujac, ze maz Maryi byl wlasciwie aniotem, a nawet przewyzszal duchy nie-
bianskie doskonaloscig, przypomniat, iz Matka Boza nie bala si¢ J6zefa, natomiast:

Przychodzi Aniot do Maryi z wesolg nowing, az ona sie¢ leka, patrzy na ekstraordynaryjna
pieknoé¢, a boi sie, slyszy, ze od Boga postany, widzi, Ze aniol, a miesza sie. [...] Zadrzeé
na spojrzenie Aniola, a nie ba¢ si¢ kompanii czlowieka, co inszego znaczy, tylko, ze albo

271 W. Tylkowski, Problemata swiete..., s. 41.

272 M.1. Thuczyniski, op. cit., s. 376.
273 Hymny i prozy..., s. 243.
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Maryja jest co$§ mniej niz Maryja, a ta $wictokradztwem pachnetaby mowa, albo Jozef jest
doskonalszy niz aniol, a ta jest nieodbita konsekwencja”274,

Pod wzgledem frekwencyjnym motywowi strachu Maryi wyraznie ustepuje
temat leku Gabriela. Pisal o nim na przyklad XVII-wieczny kaznodzieja Andrzej
Karp w Lutni wdzigczno brzmigcej. Podal w swym zbiorze kazan przyczyne, dla
ktorej Bozy postaniec miat obawia¢ si¢ spotkania z przyszla matka Jezusa. Pigkny
aniol zostal przy¢miony urodg Maryi:

A lubo wszystke swoje z nieba wyniost ozdobe, wszystkie splendory i klejnoty niebieskie

na sobie sprowadzil, [...] przeci¢ jednak przy Bogarodzicy Panny splendorze ona jego zgasta
ozdoba?”>.

Efektem tego bylo zachowanie si¢ zawstydzonego Gabriela — Karp poréwnat
go do Mojzesza, przypominajac ulomnos¢ zydowskiego patriarchy. Gabriel wigc
po prostu zaczal si¢ jaka¢, , nieudolng swoje z Mojzeszem allegujac elokwencjg”27®.

Poczynione przed chwilg uwagi sa wstepem do kroétkiej analizy sposobdw,
na jakie tworcy XVII- i XVIII wieku przedstawiali najwazniejsza misj¢ Gabriela,
czyli zwiastowanie narodzin Chrystusa. Najwigcej miejsca, co oczywiste, poswie-
cano analizie sensu stéw wypowiedzianych przez niebianskiego posta, a takze —
reakcji Maryi. Jednak préobowano wyjasnia¢ réwniez inne aspekty tego wydarze-
nia. Zacza¢ nalezy od podania ,,miejsca akcji”. Tylkowski w Problematach swigtych,
chcac precyzyjnie ustali¢ wszystkie fakty zwigzane ze zwiastowaniem, zapytal:
,Czemu Aniot do Nazaretu postany?”?”” i odpowiedzial od razu (co prawda, nie-
zbyt to odkrywcze stwierdzenie): ,,Bo tam Panna przebywata”?’%. Nie tak skrétowo
potraktowal problem autor ciekawej wierszowanej mesjady zatytulowanej Apollo
chrzescijanski, ktory przedstawit caly zywot Jezusa, poczawszy od zwiastowania.
Podal on nie tylko ,,punkt docelowy”, ale réwniez wyznaczyt trase, jaka z nieba
przebyl Gabriel (z wieloma innymi aniotami, ktérym nakazat zosta¢ przed drzwia-
mi domu Maryi, by jej dodatkowo nie straszy¢): minal zatem ,,w lewie krzemie-
niste Tatry”, dalej ,,nieludzkie Baktry”, zobaczyt w dole ,, Tyr Sydonski”, by przed
dotarciem do celu jeszcze odpocza¢ (czy duchy moga si¢ zmeczy¢? — ta kwestig
réwniez zajmowali sie angelolodzy) — ,,I nad Libanskg nieco wytchnat Gérg”27.
Réwniez Obodzinski niemato miejsca poswiecil przedstawieniu drogi, jaka Ga-
briel przebyl do Nazaretu — minat on miedzy innymi helikonski las i Alpy. Przy
wyborze tej trasy aniot kierowal sie checia jak najszybszego wypelnienia misji:

274 A.Ch. Zaluski, Na dziei Jozefa S.[...], [w:] idem, Kazania, ktdre si¢ na predce zebrac
mogly [...], Krakow 1697, s. 133.

275 A. Karp, Tropy Macierzyristwo Boskie szlakujgce. Kazanie IV, [w:] idem, Lutnia wdzigcz-
no brzmigca na uroczyste Bogarodzice Panny swieta |[...], Krakow 1695, s. 81.

276 Ibidem, s. 269.

277 W. Tylkowski, Problemata $wigte..., s. 20.

278 Ibidem.

279 Apollo chrzescijariski..., s. 3.
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Juz stanal na patacu, juz si¢ wni$¢ gotuje/ Do pokoju Maryijej, juz pidra szychtuje,/ Z drogi
nie wypoczawszy do drzwi sie udaje,/ Skrzydet grzmotem przed soba Pannie wiedzie¢ daje?°.

Podkreslanie przez Obodzinskiego, ze Gabriel nie pojawil sie przed Maryja
bez ostrzezenia, ma $wiadczy¢ o zachowaniu przez Boskiego wystannika odpo-
wiednich zasad — gospodarz powinien by¢ zawiadomiony o przybyciu poselstwa.

Sporo miejsca poswiecano ustaleniu sposobu, w jaki aniol wszedt do domu
zamieszkanego przez kilkunastoletnia Maryje. Tylkowski zajat sie rowniez tym
zagadnieniem, najpierw stawiajac pytanie: ,Ktéredy Aniot wszedt do Panny?”28!,
a nastepnie udzielajac odpowiedzi:

lubo Aniol jako duch mdgl wnié¢ przez sciang, ze si¢ jednak w ludzkim ciele pokazal, wszedt
przeze drzwi jako czlowiek?82,

Nie tak dokladnie, ale tez sugerujac zwyczajng droge dostania si¢ do wne-
trza, opisal w wierszowanej formie zwiastowanie Gawlowicki w Jezusie Nazare#-
skim [...]:

Wszedszy w domek jej, przed nie sie¢ wnet stawi?83,

Kolejna sprawa dotyczy ,,czasu akcji”. W barokowych i o§wieceniowych tek-
stach nie zastanawiano sig, ktorego dnia tygodnia to si¢ wydarzylo, lecz domi-
nowalo od poczatku chrzescijanstwa przekonanie, ze aniot oznajmit Maryi wole
Boga w niedziele (okolo péinocy). Probowano natomiast ustali¢, jak diugo trwa-
o owo wydarzenie. Niezawodny Karp i tym sie zajal, wskazujac, ze misja zajela
aniolowi malo czasu, gdyz Gabriel nie chcial zbyt dlugo meczy¢ skonfundowanej
Maryi, zatem:

on tam i pétdnia nie byl [...], przeto niewieleby sie byl Bogarodzicy Pannie naprzykrzyt?84.

Pospiech w dziataniu aniota wynikal wedtug kaznodziei nie tylko z dobrych
manier, lecz przede wszystkim z tego, ze Jezusowi zalezalo na jak najszybszym
wcieleniu. Barnaba Kedzierski, krakowski franciszkanin, w Kazaniach... wing
za przedluzanie si¢ zwiastowania obarczyl natomiast Maryje, ktora przez 9 godzin
zastanawiala sie nad odpowiedzig — przez ten caly czas aniot czekal?®>.

Ustalenie tych danych byto jednak kwestig marginalng. Znacznie wigcej uwa-
gi poswiecono wygladowi serafinskiego posta. Niemal wszystkie zrédla tym sig
zajmujace sygnalizuja, Ze wprawdzie w rzeczywistosci jest duchem, to kontaktujac
sie z ludzmi przybieral nieziemsko urodziwa posta¢ mlodego mezczyzny. Mimo
ze w dzietach plastycznych zdarzalo si¢ eksponowac rysy bliskie hermafrodyty-

280 A. Obodzinski, op. cit., k. B2v.

2L Apollo chrzescijariski..., s. 21.

282 Ibidem.

283 Sz, Gawlowicki, op. cit., s. 114.

284 A. Karp, Posag Panieriski, [w:] idem, Lutnia wdzigczno brzmigca..., s. 322.

285 B.Kedzierski, Kazanie na uroczystos¢ Zwiastowania Najswigtszej Maryi Panny..., t. 1,5.216.
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zmowi lub wrecz kobiece, to Tylkowski podkreslit, iz ,,nigdy nie zwyk! Aniol po-
kazywaé sie w osobie biatogtowskie;j”28¢.

Przystojnym mliodziencem jest Gabriel juz w dzietach $redniowiecznych (np.
w Zlotej legendzie de Voraginea o Gabrielowym pieknie méwit sam Mahomet,
zapewniajac, ze blask i wdziek aniofa s3 tak wielkie, ze on pada bez czucia?®’).
O tym, ze wrecz nienaturalna uroda wyroézniata Gabriela réwniez podczas innych
angelofanii, po$wiadcza zywot $w. Benwenuty?® oraz opowie$¢ Torquato Tassa
o pierwszej krucjacie — przyszlemu wodzowi wojsk chrzescijanskich Bég postat
wiadomo$¢ przez ,Gabriela, jasniejszego stonca [...],/ Tego za posta, tego mial
za gonica” 28, W pierwszych wiekach chrzeécijanistwa wytworzyt sie kanon opi-
su jego postaci i ,Archaniol bywa [...] wyobrazany zawsze jako godny postaniec
Boga — bogato ubrany, dostojny, o wysmienitych manierach i dworskich ruchach.
Takie ujecie podkreslalo jego znaczenie, ale wlasciwie bylo raczej zastuga artystow,
albowiem sam Archaniof nie zostal jako$ doktadniej scharakteryzowany ani w No-
wym Testamencie, ani w tekstach apokryficznych”??°. Wytworzenie si¢ swoistego
schematu w obrazowaniu Gabriela opisal réwniez Ttuczynski, przypominajac, ze

S. Gabriel bywa malowany tak: zawartg pochodnig w latarni w prawej rece niesie, a w lewej
zwierciadlo z jaspisu zielonego®!.

Podkresla sie tez zazwyczaj, ze aniol w swej ,,prawdziwej” postaci ma skrzy-
dla. Anonimowy tworca Apolla chrzescijariskiego, przedstawiajac poczatek wypra-
wy Gabriela do Nazaretu, podal:

Mimo stoneczny biezac pokdj zloty,/ Dwojroznym skrzydlem lekkie dzielagc wiatry,/ Bokiem

miesieczne$ minat kotowroty?*2.

W jednej z pastoralek, tzn. w Dyjalogu o cudownym narodzeniu Syna Bozego
[...] autorstwa Jana Karola Dachnowskiego (1621), Ewa i Maryja, zwracajac si¢
do Jezusa, zapewniajga:

Ciebie poselstwem z nieba zbawiennego uczczono/ Przez Gabryjela ztotoskrzydlego?®>.

Udatnie wyglad Gabriela przedstawil Gawlowicki w obszernym wierszowa-
nym zywocie Chrystusa?®*. Najpierw bardzo dokladnie opisal, jaka posta¢ ciele-

286
287

W. Tylkowski, Problemata swiete...,s. 21.
J. de Voragine, Legenda na dzieni $w. Pelagiusza papieza, [w:] idem, Ziota legenda, przel.
J. Pleziowa, Wroclaw 1994, s. 892.

288 7. Szymanski, op. cit., s. 14.

289 T. Tasso, Gofred abo Jeruzalem wyzwolona, przel. P. Kochanowski, oprac. S. Grzeszczuk,
przyp. R. Pollak, Warszawa 1968, s. 55.

290 1. Jagla, op. cit., s. 374.

21 M.I Thuczyniski, op. cit., s. 385.

292 Apollo chrzescijariski..., s. 3.

293 1 K. Dachnowski, op. cit., s. 63.

294 Zob. L. Teusz, Mesjady polskie XVII stulecia, Warszawa 2002, s. 58-109.
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sna przybrat postaniec z nieba?%>. Przedstawiwszy precyzyjnie posta¢ aniota-czto-

wieka, autor dodal uwagi, ktére pozwalaly wyjasni¢, w jaki sposob Gabriel dotart
do Nazaretu:

Widzac sie w ciele, jeszcze dla pewnoéci/ Poselstwa z Nieba, zlotem malowane/ Do ramion
sobie picknej odmienno$ci/ Przyprawit skrzydta slicznemi mieszane/ Farbami?*®.

Autorzy nie czesto zajmowali si¢ strojem, jaki przywdzial Gabriel. Na ob-
razach ukazujacych zwiastowanie Gabriel ma ubrania rézne, a zaleza one glow-
nie od czasu, w ktérym dzieto powstato?®”. Gawlowicki, idac za tradycjg, wspo-
mnial, ze szaty Gabriela miaty symbolizujacy niewinnosé kolor biaty?%. Cytowany
juz kilka razy Karp natomiast nie na barwe, a na elegancje aniota zwrécil uwage,
wskazujac przy tym na réwnie symboliczny wybdr. Odwolujac si¢ do $w. Efrema,
zauwazyl wiec, iz Gabriel

sie bardzo mizernie wyprawil, nie jako z Nieba Posel, ale jakoby niewolnik jaki z ciezkiej nie-
woli, w lichym stawit si¢ odzieniu®°.

Odrzucil XVII-wieczny cysters jedng z interpretacji wyjasniajacych, dlacze-
go 6w ubidr miat by¢ tak nedzny. To wyjasnienie ma charakter niemal socjologicz-
ny: ubdstwo niektérym ludziom nie pozwala na strojne szaty i podobne problemy
maja tez aniolowie w niebie. Karp, oczywiscie, nie stosowal rozwigzan tak pry-
mitywizujacych zagadnienie, wcigz podkreslajac odmiennos¢ $wiata niebianskich
duchéw i rzeczywistosci $miertelnikow, dodajac tez, iz wiele jest przyktadow an-
gelofanii, w ktérych wyslannicy Boga stawiali si¢ przed ludzmi ubrani niezwykle
bogato. Karp wskazal na mozliwos¢ odmiennego odczytania motywu: w dalszej
czesci kazania stwierdzit, ze liche odzienie nie byto ani oznakg lekcewazenia Ma-
ryi, ani ubdstwa aniotéw — tak naprawde Gabriel przybyl w $wietnych szatach,
lecz w blasku Krolowej anioléw wszystko blednie, a jej piekno przy¢miewa urode
calego otoczenia. Te uwagi znalazly si¢ w obszernym rozdziale Lutni, zatytulowa-
nym Tropy Macierzyristwo Boskie szlakujgce: jednym z tropoéw okazala si¢ mozli-
wos¢ wychwalania Maryi takze za pomocg uwag na temat szat Gabrielowych.

Piszacy o zwiastowaniu najczesciej koncentrowali sie (jak juz podkreslono)
na stowach wypowiadanych przez oboje uczestnikow wydarzenia. Niekiedy uzu-
pelniano to analizg gestow, jakie towarzyszyly spotkaniu Gabriela i Maryi. Zazwy-
czaj ograniczano si¢ do stwierdzen odnoszacych si¢ do skromnej postawy, jaka
przybral aniol, a ktéra objawiata si¢ miedzy innymi w przykleknieciu przed przy-

295 Sz. Gawlowicki, op. cit., s. 112.

29 Ibidem, s. 112-113.

297 Wsréd licznych albuméw zawierajacych reprodukcje obrazéw ukazujacych zwiastowa-
nie wymieni¢ mozna: M. Godwin, op. cit., s. 42-45; H. Loxton, op. cit., s. 26-29; 1. Trzcinska-Friih-
lingowa, Aniotéw tajemnice, Marki 2000, s. 34-35, 42-43, 54-59; R. Giorgi, Aniotowie i demony,
przel. T. Lozinska, Warszawa 2005, s. 360-363.
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szta matka Jezusa. Zdecydowanie wiecej (i ciekawie) na ten temat napisal Pawel
Kaczynski w Kazaniach, badajac kazdy gest. Péznobarokowy kaznodzieja pod-
kreslit zatem, ze niebianski posel nie ukrywal dioni pod rekawami szat, tym sa-
mym unikajgc nasladowania perskich obyczajow, a przy okazji — pokazujac w ten
sposoéb, ze nie jest niechetny oddaniu Syna Bozego na jaki$ czas Maryi (i ziemi).
Znajomos¢ dworskiej etykiety udowodnit Gabriel takze, nie majac nakrytej glowy:

Zwyczajna jest znajacym sie na dobrych obyczajach narodom ceremonia, ze kiedy sie¢ z sobg
witaja, [...] jeden drugiemu glowe pokazuja. Nim sie z soba zejda, glowy pod czapka nie wi-
da¢. Zejda sie? Az z rekg do czapki, glowe [...] trzeba pokaza¢3%.

Zajmujace sporo miejsca uwagi tgczace temat religijny z zasadami savoir-
-vivreu (Kaczynski poswiecit zachowaniu Gabriela kilka stron) byty okazja do
podkreslania, ze kazdy chrzescijanin powinien nasladowa¢ posta niebianskiego
i stawa¢ przed Bogiem z odkrytymi rekami oraz glowa, co ma symbolizowa¢ brak
zlych zamiaréw. To jeden z dziesigtkow dowodow na to, ze swoista teatralizacja
zycia znajdowala inspiracje nawet w opisach spotkan anioléw z ludzmi. Omawia-
ny teraz motyw stawal si¢ réwniez okazja do zaakcentowania jednej (i pozadanej
u wszystkich ludzi) cechy, tzn. skromnosci. Dostrzegt ja miedzy innymi Franciszek
Kowalicki, piszac w kazaniu:

niech sie uczy cztowiek od Aniota skromno$ci, ukladnosci, goracosci w nabozenstwie301,

To, ze nie tylko w tej sytuacji Gabriel potrafit zachowa¢ sie odpowiednio
i ze cnota niewywyzszania si¢ nad innych oraz cierpliwo$¢ byly jego stalymi ce-
chami, potwierdza Hieronim Przewodowski w Judaszu. Podziw w twércy wzbu-
dzit fakt, iz wyglaszajacego herezje kaznodzieje aniot nie od razu ukaral, lecz dat
mu czas na poprawienie sie i dlatego ,wszetecznemu bluzniercy nie zatkal w ten
czas paszczeki”302,

Wracajac do opiséw obecnych u Kaczynskiego, nalezy doda¢, ze mogly one
wynika¢ ze znajomosci plastycznych wyobrazen na temat zwiastowania. Obrazy
czy rzezby odnoszace si¢ do owego wydarzenia najczesciej uwidacznialy w dio-
niach Gabriela jeden rekwizyt — alegoryczny znak niewinno$ci, czyli lili¢3%3. Pi-
szacy o misji aniota nie wspominali raczej o przedmiotach przez niego trzyma-
nych. Pomijali w ten sposob bardzo ciekawy (i obecny w malarstwie) motyw: listu
lub zwoju, jaki aniot miat przekaza¢ mlodej mieszkance Nazaretu. Cho¢ pewne
fragmenty Boskiej Komedii pozwalaly przypuszcza¢, iz Dante postrzegal zwiasto-
wanie jako swego rodzaju odpowiednik zawarcia ukladu miedzy dwiema strona-

300 P Kaczynski, Kazanie na dzieti Zwiastowania Najswigtszej Maryi Panny, [w:] idem, Ka-

zania na swigta [...], Kalisz 1697, s. 53.

301 E Kowalicki, op. cit., s. 157.

302 H. Przewodowski, Judasz z potomstwem swoim albo kronika rodzaju i roboty ministréw
heretyckich, Krakow 1611, s. 52.

303 Por. M. Godwin, op. cit., s. 45.
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mi3%, to w polskich tekstach pisanych nie ma mowy o dokumencie, ktéry w sym-
boliczny sposdb przedstawialby miedzy innymi dziewiczo$¢ Matki Bozej (mimo
ze przypomniany przez Karpia syryjski $wiety, tzn. Efrem, zostawit w swych pis-
mach poréwnanie Maryi do zapieczetowanego listu3%%).

O rekwizytach uzywanych podczas zwiastowania napisat takze Obodzinski.
Stowa Gabriela zostaly tu uzupelnione ilustracja. Ma ona konwencjonalny cha-
rakter i ukazuje lekko przyklekajacego skrzydlatego postanca, ubranego w dluga
tunike i trzymajacego w prawej rece laske symbolizujaca posta — koncentrowa-
nie sie na funkcji osoby przekazujacej informacje wyjasnia, dlaczego nieznany
artysta nie kazal Gabrielowi podawa¢ Maryi lilii. Pewnym odstepstwem od trady-
¢ji, zgodnie z ktdra ,,Niekiedy jako herold Bozy przekazuje Maryi zapieczetowany
zwéj lub list. Za atrybut stuzy mu berto, lilia, galazka oliwki lub palmy”3°¢, Gabriel
przedstawiony na ilustracji w Powaznej legatii ma laske zakonczong wstega cho-
ragwi. Nie wiadomo, kto decydowal o doborze grafiki, cho¢ wypadnie dostrzec,
iz nie w pelni odpowiada ona temu, co napisal Obodzinski — ilustracja, jak pod-
kreslono, ukazuje aniota lekko pochylonego przed Maryja (,,przytapang” podczas
modlitwy i wezytywania si¢ w ksiege — moze psalmy?), natomiast narrator nieja-
ko popedza zwiastuna:

Juz tedy Gabryjelu moéw, nie mieszkaj sobie,/ Uczyn pokton Maryjej na kolana obie,/ Odpraw
rzecz do niej, ktéra masz tobie zlecong®’.

Zazwyczaj w dzielach podejmujacych omawiany motyw prébowano doko-
na¢ doktadnej egzegezy wypowiadanych przez aniota stow. Analizowal je Kaczyn-
ski, o umiejetnosciach retorycznych aniota wypowiadat si¢ tez piszacy w XVIII
stuleciu Tomasz Perkowicz, wskazujacy na rozsadek aniofa, najpierw (zgodnie
z zasadami budowania przekonujacej i pigknej mowy) uspokajajacego wystraszo-
ng dziewczyne przemyslanym pozdrowieniem3%8, Wespazjan Kochowski zestawit
wypowiedz Gabriela ze stowami, jakimi wital cesarza Augusta specjalnie wytre-
sowany kruk — paralela moze nie najlepiej swiadczaca o autorze Nieproznujgcego
proznowania, ale majaca by¢ na pewno pochwala:

Jezeli August Cesarz za wielka poczytal,/ Kiedy go ,,Kiere Kiesar” ptak po ludzku wital,/ Tak
sie i Matka Boza chetna temu stawia,/ Pozdrowieniem Anielskim kto ja rad pozdrawia®®®.

304 1. Kalinowski, List zapieczgtowany. Przyczynek do ikonografii Zwiastowania Marii,

[w:] idem, Speculum artis: tresci dziela sztuki sredniowiecza i renesansu, Warszawa 1989, s. 653.

305 Ibidem, s. 660.

306 W, Nieweglowski, op. cit., s. 54.

307 A. Obodzinski, op. cit., k. B3v.

308 T. Perkowicz, Kazanie XI. O godnosci z pokorg zlgczonej, [w:] idem, Kazanie przebrane
z kaznodziejow francuskich [...], Poznan 1764, t. 2, s. 343-345.

309 W. Kochowski, Pozdrowienie anielskie, [w:] idem, Niepréznujgce préznowanie, Krakéw
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Fakt, ze wlasciwie Gabriel doprowadzil do zwigzku Maryi z Bogiem (a tak-
ze do zawarcia zwigzku matzenskiego z Jozefem), pozwalal na czgste nazywanie
go dziewoslebem. O funkcji swoistego swata wspomina co najmniej kilkunastu
autorow dziet barokowych i o$§wieceniowych. Fabian Birkowski w Kazaniu obozo-
wym o Bogarodzicy nadmienia, iz wlaénie w tej roli Gabriel przybyt do Maryi®!°.
Niemal identyczne stowa pisze Karp w Lutni*!!. Kolejny przyktad znajduje sie
w anonimowej Parthenomelice®'2. W Apollu chrzescijariskim aniol jest proszony:

Gabryjelu przedziwnej pigknosci [...]/ Co§ Dziewoslebem z Niebios wysokosci/ Do Panny

postan w Galilejskie strony/ Od nierozdzielnej Trojce wielmozno$ci®!?.

W Hymnach i prozach natomiast nieznany autor apeluje do ludzi:

W wesotej mysli wszyscy zaé$piewajmy,/ Krzykliwe strony na geslach wzbudzajmy,/ Gdy
wdzigczny Gabriel schodzgc w te kraje,/ Blask z Nieba daje./ Dziewoslab Panny Naswietszej
zstepuje/ Dzi§, a z nim wielko$¢ Aniolow spotkuje®!4.

Czestotliwo$¢ wystepowania motywu nie dziwi — w rzeczywistos$ci, w ktorej
obrzedy rodzinne byly obwarowane wieloma formalnymi nakazami i zakazami>!>,
nie wyobrazano sobie, by ,malzenstwo” Maryi i Boga mogto oby¢ si¢ bez udziatu
kogos$ pelnigcego zadania dziewosleba. Powszechna zgoda w tej sprawie ma jed-
nak niewielkie znaczenie dogmatyczne.

Nie pojawialy sie spory réwniez wtedy, gdy nalezalo ustali¢, czy Maryja mia-
ta swego aniota stréza. Tylkowski w kilku dzietach powtérzyt te same frazy, ktore
precyzyjnie wyjasniaja, dlaczego Maryja musiata mie¢ czuwajacego nad nig ducha,
mimo Ze przewyzszala go doskonaloscia:

Czemy miata Na$w. Panna Aniola Stréza? Zda sie, iz go nie potrzebowala, bo [...] ani oswie-
cenia anielskiego, ani zachecenia do dobrego potrzebowala, na czym osobliwie zalezy urzad
Aniota Stréza [...]. Jednakze to pewna, ze miata Aniola Stréza, bo lubo nie potrzebowala
g0 na wzwyz pomienione potrzeby, ale krom tego trzeba bylo, aby jej strzegl od przypad-
kéw powierzchownych, zeby jej wola Boza oznajmial, jako oznajmil przez Jézefa o ucieczce
do Egyptu i powrocie3!®.

Twierdzenia powyzsze wigzaly si¢ z kwestia, ktéra budzita sporo kontrower-
sji, tzn. z ustaleniem, komu przynalezy si¢ opieka anielska. Odpowiedzi byty réz-
ne, czasem wskazywano, ze na pomoc aniota moga liczy¢ tylko ludzie wierni Bogu,
azwlaszcza — ludzie bezgrzeszni. Do tych ostatnich bezsprzecznie nalezata Matka

310
311

s. 260.
312
313
314
315

E Birkowski, Kazanie obozowe o Bogarodzicy |...], wyd. K.J. Turowski, Krakéw 1858, s. 15.
A. Karp, Konsulta Trojce Przenajswigtszej o Wcieleniu Syna Bozego. Kazanie XIII...,

Parthenomelica albo pienia nabozne o Pannie Najswietszej [...], Warszawa 1988, k. C2v.
Apollo chrzescijariski. .., s. 2-3.
Hymny i prozy...,s. 152.
Zob. np. L. Slekowa, Muza domowa. Okolicznosciowa poezja rodzinna czaséw renesansu
i baroku, Wroctaw 1991, s. 84 nn.

316 W, Tylkowski, Problemata $wigte..., s. 167. Zob. tez uwagi Tylkowskiego na s. 100-101.
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Boza, zatem nawet z tej przyczyny niebianski pomocnik jej si¢ nalezal. Ustaliwszy
te kwestie, probowano wskaza¢, ktéry z niebianskich duchéw dostapit zaszczytu
towarzyszenia Maryi. Odpowiedz byla jedna: wszyscy, ktorzy zastanawiali si¢ nad
ta sprawg, przyznawali owo wyréznienie Gabrielowi?!”. Przekonanie to jest wy-
razane rowniez w czasach pozniejszych. Oto Zyjacy na przetomie XIX i XX wieku
francuski mistyk Ojciec Lamy, relacjonujac swoje wizje, podkreslal, ,,ze Gabriel
ciagle towarzyszy Maryi i jest na jej rozkazy. Nieraz styszal, jak Matka Boska po-
lecala go Archaniotowi: »Pilnuj go!« [...]. Z faktu, Ze Gabriel jest obecnie blisko
»Krélowej Aniotéw«, mozna stusznie wnioskowac, ze za zycia ziemskiego byt on
Jej gtéwnym Aniotem Strézem™18.

O Gabrielowym czuwaniu nad Maryja $wiadczyly wydarzenia z jej zycia tak-
ze sprzed zwiastowania. Nie ulegalo przeciez watpliwosci, ze opieka strdéza zaczy-
na si¢ od chwili narodzin i nie ma ,,punktu zerowego” juz w trakcie egzystowania
czlowieka na ziemi. Nalezalo zgodnie z tym dogmatem poszuka¢ dowodéw na in-
terwencje Gabriela, jeszcze zanim zostal postany z wiescig o narodzinach Jezusa.
Za taki mozna ewentualnie uzna¢ (nieczgsto) w baroku i oswieceniu przypomina-
ny fakt, ze to wlasnie Gabriel zapowiedzial Joachimowi narodziny Maryi. Wyraz-
nie o opiece nad przyszta Matka Bozg $wiadczy to, ze Gabriel dostarczal jej positki,
gdy jako mata dziewczynka ustugiwala w swiatyni. O tym, ze Gabriel karmil matg
Maryje, wspomnial Ttuczynski w Anielskiej dobroczynnosci, starajac si¢ nie zapo-
mnie¢ o zadnym waznym motywie angelologicznym. To samo kilkadziesiat lat
p6zniej (bo w 1738 roku) napisal Brunon Osiecki, paulin z Krakowa. Ow mnich
w wydanych w Czestochowie Prymicyjach stwierdzil, ze Maryja

codziennie z reki Archaniofa Gabriela brata za pokarm niebieska ambrozja, ktéra wedlug Ate-
neusza, dziewie¢ razy nad miéd stodsza i drozsza3!®.

Znajdowano wiec dowody na to, ze Gabriel czuwal nad Maryja stale. Do-
tyczylo to tez wniebowziecia Matki Bozej. Nalezalo ono do tych wydarzen, ktd-
re najczesciej faczono z angelofanig. Odnoszac si¢ do motywoéw anielskich
w $redniowiecznych piesni religijnych, Mazurkiewicz zauwazyt: ,Najbogatsze [...]
w motywy angelologiczne s3 nasze $redniowieczne pie$ni maryjne”>??, ale ,,Naj-
bardziej szczegdtowe wyobrazenia $§wiata anielskiego znajdziemy w piesniach
o za$nieciu i wniebowzigciu Maryi, w ktérych z cala mocg dochodzi do glosu zy-
wiol apokryficzny”32!. Po czeéci odnosi sie to réwniez do literatury wiekéw poz-
niejszych. Nalezy jednak dostrzec, iz nie zawsze szczegolnie eksponowang role
odgrywa w nich Gabriel. O obecnosci aniofa stréza podczas odejscia Matki Bozej

317 Por. ibidems; zob. tez: MLL Ttuczynski, op. cit., s. 59.

318 M. Fryszkiewicz, op. cit., s. 110-111.

319 B, Osiecki, Kazanie IV. Na dzieri Ofiarowania Najswigtszej Maryi Panny, [w:] idem, Pry-
micyje pracy kaznodziejskiej [...], Czgstochowa 1738, s. 122.

320 R. Mazurkiewicz, op. cit., s. 578.

321 Ibidem.
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z tego $wiata informowaly juz wczesnochrzescijanskie apokryfy3?2). W baroku
i w o$wieceniu raczej podkreslano natomiast, ze wokot wstepujacej do nieba Ma-
ryi kraza zastepy duchéw nalezacych do réznych chéréw, niz koncentrowano si¢
na obecnosci wérdd nich Gabriela czy Michata. Wida¢ to na przyklad w ciekawej
wierszowanej Legacyi niebieskiej Cypriana Zochowskiego, ktéry w 160 wersach
opisal przyjecie Matki Bozej przez aniotow, ale wérdd witajacych Krolowa duchow
nie eksponowat zadnego z najwiekszych serafinow.

Dzieje sie tak natomiast wowczas, gdy apokryficzne teksty przypominaja
o pierwszych chwilach po narodzinach Jezusa i o pierwszych latach zycia Chry-
stusa. ,, Archaniol Gabriel pojawia sie bardzo czgsto w znamiennych wydarzeniach
dotyczacych szeroko rozumianej $wietej rodziny, a wiec nie tylko zwiastuje Ma-
rii, ale uczestniczy w zyciu jej rodzicéw Anny i Joachima, opiekuje si¢ Marig i Jo-
zefem, towarzysza tez Chrystusowi, az po trudny czas w Ogréjcu”?3, Szczegol-
na rola przypadla opiekunowi Maryi, gdy ta rodzila syna. To Gabriel inicjowaé
mial $piew innych aniotéw oraz wzywal do radowania si¢ (réwniez objawiajace-
go sie wesotymi pieniami) caly §wiat. W interesujacej formie przedstawil to nie-
znany XVII-wieczny autor Dialogu o Narodzeniu Patiskim, wystawionym w kro$-
nienskim kosciele. W utworze pojawia si¢ wigcej aniolow, ale tylko Gabriel ma
swoje imig i rzeczywiscie jest wérdd nich najwazniejszy. Tekst wydaje si¢ ciekawy
réwniez dlatego, Ze zostal opatrzony zapisem nutowym, dzigki czemu wiadomo,
na jaka melodig aktor wcielajacy sie w posta¢ niebianskiego posta §piewat stowa:

Wesel si¢ ziemio, krzyknij od rado$ci:/ Bog sie juz twej uzalil podlosci!/ Dzis sie zmitowal nad
nedza wszytkiego/ Swiata i czleka nie zapomniat swego324.

Tak sie skfada, ze o $piewajacym Gabrielu wspinaja gtéwnie tworcy dramatu
barokowego, a zwlaszcza autorzy misteriéw: podobny do przed chwilg przywola-
nego motyw wystepuje na przyktad w Dialogus in Natali Domini*?°. Nie pomijali
go przeciez rowniez wyrazajacy si¢ w innej formie pisarze, cho¢by Antoni Sobiesz-
czanski (?) w Zabawie i przygotowaniu sig¢ do przyjscia Syna Bozego [...] (1741)
powolujacy si¢ na $w. Bernarda i twierdzacy:

Anieli, widzac dziecie Boskie drzac i placzac lezace na ziemi, uczynili rade miedzy soba, jako
by Panne¢ mieli przywies¢ ku obaczeniu [...] i tak zezwolili wszyscy, aby Gabriel przystapit
ku [...] Pannie, i zaczal pie$n wesola melodiag wydawac rozlicznemi glosy>2°.

O tym, ze Swietej Rodzinie podczas jej ucieczki przed Herodem towarzyszyt
aniol, wspominajg apokryfy, np. Ewangelia Pseudo-Mateusza. Nieznany jest czas

powstania tej ksiegi popularnej na Zachodzie w $redniowieczu, ale z pewnoscia
322 Opis zasnigcia Przenajswigtszej Matki Boga [...], [w:] Apokryfy..., cz. 2, s. 561.
323 7. Jagla, op. cit., s. 374.
324 Dialog o narodzeniu Pariskim, [w:] Staropolskie pastoratki..., s. 222.
325 Dialogus in Natali Domini..., s. 37.
326 [A. Sobieszczanski], Zabawa i przygotowanie sig do przyjscia Syna Bozego [...], [b.m.]
1741, s. 34.
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nie pojawila sie¢ pozniej niz w X wieku. Wlasnie tam wystepuje opis snu, podczas
ktérego Jozefowi ukazat sie¢ Aniol Panski i zlecil mu opuszczenie Betlejem, a pdz-
niej wcigz pomagat Rodzinie®?”. Poniewaz takze jako Aniot Paniski zostat opisany
postaniec zwiastujacy Maryi narodziny syna, to trzeba uznac, ze chodzi o Gabrie-
12328, Podobne motywy zobaczy¢ mozna we wczesniejszej (a powstajacej sukcesyw-
nie od I1I do V wieku w Egipcie) Legendzie o Jézefie Ciesli*?°, przy czym tu juz pada
imie Gabriela. Zasadniczo nie ulegalo watpliwosci, ktdry z Boskich postancéw po-
magal podczas ucieczki do Egiptu, ale motyw 6w nie pojawial si¢ czesto w litera-
turze XVII i XVIII wieku, a tatwiej dostrzec go w dzietach malarskich tego okresu.

Gabriel towarzyszyt Maryi i Jezusowi takze p6zniej. Momentem, w ktorym
Matka Boza o owej opiece (a raczej — wlasciwie jej braku) wspominata, jest scena
pod krzyzem. W wielu tekstach apokryficznych oraz utworach literackich zawie-
rajacych motywy zaczerpniete z owych nieuznawanych przez Kosciot za natchnio-
ne dziet znalez¢ mozna narzekania na Gabriela. Najbardziej znang realizacja tego
tematu w polskiej literaturze jest, oczywiscie, Lament swigtokrzyski. Charaktery-
styczne jednak, ze barokowi i oswieceniowi twdrcy nie ulegli czarowi motywu,
w ktérym Maryja objawia rozgoryczenie i staje si¢ tak bardzo ludzka. Popularnos¢
niekanonicznego epizodu?*? objawiata si¢ w tym, ze w §redniowieczu realizowany
byt w dzielach nalezacych do réznych gatunkéw. W pdzniejszych epokach nato-
miast nie mial juz tak wielkiego oddzialywania na twércow. Jednym z nielicznych
przyktadéw odwotania si¢ do sytuacji spod krzyza (ale z pominieciem lamentacji
— to symptomatyczne) jest kazanie Barnaby Kedzierskiego, ktory wychwalajac
cnoty Jana Ewangelisty, zauwazyl:

Druga byla dla Jana S. powaga, iz najukochansza Matke swoje oddal mu w opieke Zbawiciel,
bo samemu Janowi najbardziej przystato z Gabrielem Archaniolem pilnowa¢ Najswietszej
Panny*!.

Czesciej natomiast wystepowaly uwagi poswiecone kolejnemu przydzielane-
mu Gabrielowi zadaniu, ale juz niezwigzanemu ze Swietg Rodzing. Wymieniano
bowiem Gabriela jako opiekuna umierajacych oraz tych dusz, ktére prowadzone
s do nieba. O tym, Ze czuwanie nad obiema grupami nalezy do zadan aniotéw
w ogdle, potwierdzaja i ustalenia teologéw (oparte gtéwnie na sugestiach zawar-
tych w Pi$mie Swietym, ale tez respektujgcych tradycje), i liczne teksty zawiera-
jace watki anielskie. Zdarzalo sie, ze sposrod wszystkich postancéw Boga wypel-
niajacych zadania opiekuna osoby umierajacej, role tego, ktéry ma broni¢ przed
zakusami szatana, przydzielano nie partykularnemu aniotowi strézowi, lecz repre-
zentantom najwyzszego choru. Juz w tradycji zydowskiej twierdzono, ze Michat

327" Ewangelia Pseudo-Mateusza, [w:] Apokryfy..., cz. 1, 5. 225 nn.

328 Por.]. Jagla, op. cit., s. 376.

329 Zob. Legenda o Jozefie Ciesli, [w:] Apokryfy..., cz. 1,s. 387 nn.
330 T. Michalowska, Sredniowiecze. .., s. 449.

31 B. Kedzierski, Kazanie na swigto Jana Apostota..., t. 4, s. 379.
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»wraz z Gabrielem i Urielem w dniu Sadu Ostatecznego wyprowadzi dusze przed
Tron, na sad, podejmujac sie ostatniej roli aniota $mierci”332. Obrazowanie, zgod-
nie z ktérym Gabriel uczestniczy w ostatniej drodze duszy, czyli w drodze prowa-
dzacej w zaswiaty, weszto do rezerwuaru stereotypéw kulturowo-religijnych333,
Jego istnienie potwierdza Ttuczynski, opowiadajac anegdote o zakonniku widza-
cym u tézka chorego czlowieka

Michala S., a drugiego Gabriela S., ktérzy [...] czekali, aby dusze jego do Nieba zaniesli**

— ostatecznie zresztg aniotowie rzeczywiscie wykonali owo zadanie.
Podobne informacje zawart anonimowy tworca, piszac w Hymnach i prozach:

Azaz ludzka mozno$¢ stusznie to oglosi,/ Jakie dary $wiatu Gabryjel przynosi:/ On duszyczki
$wiete, by Pana widzialy/ Wnosi do niebieskiej chwaly33>.

Za liczne przejawy opieki nad konkretnymi osobami (w tym — Maryja) oraz
catymi spoteczno$ciami Gabriela otaczano kultem. Swiadcza o tym modlitwy kie-
rowane do tego ducha niebieskiego. W Hymmnach i prozach znalazly si¢ dwa utwo-
ry o charakterze hymnicznym, w ktérych wystepuja liczne prosby do Gabriela
o wstawiennictwo i taski:

Przeto cie, 0 Wodzu taskawy, prosimy,/ Racz nam zjedna¢ aske, nie gardz mizernymi33®.

Nawet gdy Krzysztof Krainski w Katechizmie odrzucal sens powtarzania
anielskiego pozdrowienia, ktére Gabriel przyniost Maryi, nie mial zamiaru skry-
tykowa¢ poczynan postanca Bozego, lecz naduzywanie (wedtug niego) modlitw,
ktérych nie nauczyt Chrystus®¥’.

IV.5. Michat w literaturze baroku i oSwiecenia

Sposrdd trzech znanych z imienia biblijnych anioléw zdecydowanie najwigcej
miejsca teologowie i artysci poswiecili Michalowi. Owa popularno$¢ po czesci
wynika z tego, ze wlasnie tego niebianskiego ducha stawiano na szczycie hierarchii
niebianskich postancéw, jednoznacznie zaznaczajac (inne twierdzenia wystepuja
rzadko i niemal wylgcznie w dzielach napisanych przez autoréw niekatolickich),
iz zajmuje on wlasciwie pigte miejsce wéréd wszelkich istot, po Swietej Tréjcy

332 . Krawczyk, Szkic sylwety Aniota Smierci w sztuce, [w:] Anioty w literaturze i w kultu-

rze..., t. 2, s. 476.

333 Slownik stereotypéw i symboli ludowych. Tom 1. Kosmos — niebo, $wiatta niebieskie,
ogien, kamienie, red. J. Bartminski, Lublin 1996, s. 103-104.

34 M.I Thuczyniski, op. cit., s. 378.

335 Hymn LXXIV tegoz Swigta na jutrznig, [w:] Hymny i prozy..., s. 164.

336 Ibidem.

337 K. Krainski, Katechizm: to jest nauka krétka wiary chrzescijaniskiej [...], Krakéw 1609, s. 87.
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i Matce Bozej3*8. Z licznych przyktadéw, wskazujacych na znaczenie tego anio-
ta, przywota¢ mozna zdania z Opieki niezawiedzionej S. Michata Archaniota Jana
Franciszka Wlockiego, wyliczajacego:

Wiele ma tytuléw [...] Michal $wiety, wiele imion i prerogatyw. Kosci6l albowiem Bozy ty-
tuluje go ,,Praepositum Paradisi, Primatem Caelestis Exercitus, Principem militiae caelestis”.
Abulendis nominuje go sprawca najwalniejszych dziet Boskich [...]. Grzegorz Wielki nazywa
go Generalem do osobliwych i najglowniejszych spraw Ablegatem33’;

wreszcie — zapewnienia Szymona Starowolskiego:

Jest wodzem, glowa i przelozonym wszystkich aniotow §§., [...] to¢ on tedy jest zacniejszy nad

Cherubiny, nad Serafiny i nad wszystkie inne duchy blogostawione, poniewaz im on sam roz-

kazuje i urzedy rozdaje, kto czego ma pilnowac¢340,

Warto jednak doda¢, ze piszacy o aniotach zgodni byli co do tego, ze pier-
wotnie najwyzsze miejsce wsrdd duchowych postancéw zajmowatl Lucyfer, ktory,
pokonany, stracil wazne miejsce na rzecz wodza armii Boga. Nie przypadkiem,
w wielu dzietach Michat i Lucyfer stanowig nieodlaczng par¢ — jest tak w Raju
utraconym, w ktérym Milton kazal Adamowi powiedzie¢ do Michata:

O ty, co oczy otworzyles moje,/ Aniele pierwszy wsréd blogostawionych34!.

Ta szczegolna pozycja Michata objawia sie (jak juz zauwazono) nawet we fre-
kwencji tekstow jemu poswigconych, zwlaszcza przy okazji $wigta wypadajace-
go — od poczatkéw V wieku — 29 wrzesnia. Cho¢ ,,Z liturgicznych modlitw tej
uroczystosci wynika, ze wlasciwie byto to $wieto ku czci wszystkich aniotéw”342,
ale przez pewien czas Michat byl jedynym aniotem, ktéry przynajmniej nominalnie
mial swoj ,,partykularny” dzien (w pdzniejszym czasie zadekretowano, ze 29 wrze-
$nia odbywac sie maja obrzedy na czes¢ trzech archaniotéow). Jeszcze w XX wieku
uroczystosci na cze$¢ Michata odbywaly si¢ rowniez 8 maja, upamietniajac ob-
jawienie si¢ aniola w najstynniejszym miejscu jego kultu, tzn. w grocie na goérze
Gargano — ustanowil je papiez Pius V w drugiej potowie XVI stulecia. Cze$¢ Mi-
chatowi we Francji oddawano réwniez 16 pazdziernika, w ten sposéb uwieczniajac
objawienie sie aniola na gérze Tombe (obecnie Mont Saint-Michel)4.

Do wielu homilii napisanych z okazji §wig¢ta najwigkszego z aniotéw nale-
z3 miedzy innymi mowy: Franciszka Kowalickiego w Kaznodziei**4, Pawta Ka-

338 M. Fryszkiewicz, op. cit., s. 107.

339 1.E. Wlocki, Opieka niezawiedziona S. Michala Archaniola [...], Krakéw 1738, k. B2v.

340 Sz, Starowolski, Na dzieri S. Michala Archaniota. Kazanie pierwsze: O zacnosci Micha-
ta Swigtego, [w:] Swigtnica Pariska zamykajgca w sobie kazania [...], Krakéw 1645, s. 673 (autor
poswiecil niemal trzy strony, by udowodni¢, ze ,,Michat $wiety jest zacniejszy nad insze Anioly
Panskie”).

3417 Milton, op. cit., s. 291.

342 M. Fryszkiewicz, op. cit., s. 16.

343 G. Jeanguenim, Swigty Michat Archaniot, przel. G. Kania, Warszawa 2009, s. 11-12.

344 F Kowalicki, Kazanie na dzieri $wigtego Michala, [w:] idem, Kaznodzieja. .., s. 413-420.
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czyniskiego w zbiorze Kazan na swigta®*®, Szymona Starowolskiego w Swigtnicy
Pariskiej>*®, Ignacego Gorzynskiego w Nowym glosie3*’, Gabriela Rychlowskiego
w Kazaniach®*®, Teodora Grubera w Kazaniach na niektére uroczystos’ci349, Samu-
ela Wysockiego w Naukach, homiliach>°. Gabriel czy Rafal wystepuja wprawdzie
réwniez (co oczywiste) w mowach innych kaznodziejow, ale zazwyczaj s3 mimo
wszystko postaciami drugiego planu: Gabriel to duch bioragcy udzial w zwiasto-
waniu Maryi (i to Matka Boza jest wazniejsza), Rafal za§ towarzyszy Tobiaszo-
wi (i raczej na mlodym Izraelicie koncentruje si¢ uwaga). Kazania to tylko jeden
z przejawow kultu, jakim cieszyt si¢ najwazniejszy aniol. Szacunek wobec Michata
okazywano réwniez, budujgc ko$cioty pod jego wyzwaniem. ,,Sw. Michat byt ota-
czany czcig najpierw na Wschodzie; najstarsze poswiecone mu sanktuarium miato
znajdowac sie we Frygii. Jego kult pojawil sie na Zachodzie w silnie zhellenizo-
wanych §rodowiskach Italii Poludniowej i umocnit si¢ u schytku V wieku dzieki
objawieniu sie archaniota w grocie na gorze Gargano 8 maja 492 roku”>!. O tym
najbardziej znanym w Europie miejscu, do ktérego zmierzali pielgrzymi, by odda¢
cze$¢ Michatowi, wspominajg takze liczni polscy barokowi i oswieceniowi hagio-
grafowie i kaznodzieje. Za przyktad postuzy¢ moze uwaga zawarta u Ttuczynskie-
g03°2, 0 najpopularniejszym sanktuarium Michala nie zapomnieli tez Kedzier-
ski®>? czy Starowolski®>*. Ttuczynski przypomnial réwniez inne przyklady kultu,
jakim obdarzano Michata. Do cze$ciej wymienianych nalezy budowa kosciota,
po tym, jak w Rzymie za czaséw papieza Grzegorza Wielkiego objawit si¢ Michal,
by zapowiedzie¢ koniec zarazy pustoszacej to miasto (uczony nastgpca $w. Piotra
poswigcit woéwczas niebianskiemu postancowi byty grobowiec cesarza Hadriana,
czyli zamek Swietego Aniola), a takze postawienie sanktuarium na francuskiej gé-
rze Mont Saint-Michel®>>. Réwniez w Polsce liczne s3 dowody na wyjatkowy sza-
cunek, jakim obdarzano wodza anielskich wojsk. ,,Zwrdcono juz w nauce uwage
na nasilenie we wczesnosredniowiecznym Krakowie kultu sw. Michala Archaniofa
— najwyzszego wérdd stworzen Bozych (nie liczac Maryi) prawzoru herosa walk

345 P Kaczynski, Na dziert S. Michata Archaniota. .., s. 180-186.

346 Sz, Starowolski, Na dzieri S. Michata Archaniota, [w:] idem, Swigtnica Patiska..., s. 671~
692 (Starowolski pomiescit tu az trzy obszerne homilie).

347 LA. Gorzynski, Kazanie na uroczystos¢ S. Michata, [w:] idem, Nowy oglos chwaly Swig-
tych Boskich [...]. To jest kazania [...], Czgstochowa 1717, s. 740-751.

348 F. Rychlowski, Na Dzieri Swigtego Michata Archaniota, [w:] idem, Kazania na $wigta cate-
go roku, Krakow 1667, s. 425-436 (umieszczono tu dwa kazania po$wiecone Michalowi).

349 T. Gruber, Kazanie na uroczystos¢ S. Michala Archaniota, [w:] idem, Kazania na niektére
uroczystosci SS. Patiskich w roku zestawione, Czgstochowa 1776, s. 238-254.

350 S, Wysocki, Na swigto S. Michata Archaniola, [w:] idem, Nauki, homilie i materyje kazar
na wszystkie w calym roku dni Swigte..., t. 3, Warszawa 1768, s. 1073-1171.

351 1. Delumeau, op. cit., s. 305; zob. tez: G. Jeanguenim, op. cit., s. 6.

352 M.I Thuczynski, op. cit., s. 359-360.

353 B. Kedzierski, op. cit., s. 12.

354 Sz, Starowolski, Na dziei S. Michala Archaniola. Kazanie pierwsze..., s. 675-676.

355 Zob. J. Szymanski, op. cit., s. 11-22.
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z zywiolem smoczym. [...] Koscioly pod wezwaniem najwigkszego z archanio-
6w, zaliczane do grupy najstarszych $§wiatyn polskich, powstaty w wielu waznych
osrodkach panistwa Piastow, przede wszystkim w stolicach diecezji*3*°. Juz zatem
na poczatku istnienia panstwa polskiego wyrazne jest dazenie do podkreslania
wielkiego znaczenia najwazniejszego z aniotéw. Dostrzec to mozna zwlaszcza
w Krakowie: oto ,,sredniowieczny kult $w. Michata Archaniota w Krakowie przy-
brat [...] cechy niezwykle. Siegajacy poczatkami co najmniej 1. polowy XI wieku
kosciol pod wezwaniem $w. Michala wzniesiono w centrum wzgérza wawelskie-
g0”3%’. Co charakterystyczne, na tym jednym o$rodku kultu sie nie skonczyto,
bo ,w poblizu Wawelu, po drugiej stronie dawnego koryta Wisly, na wzgérzu
zwanym Skatkg powstal inny jeszcze, datowany réwniez na wiek XI, kosciol pod
wezwaniem $w. Michala Archaniola; ten sam, z ktérym legenda hagiograficzna
zwigzala meczenistwo $w. Stanistawa biskupa”3>8, Niewiele pézniej powstaty §wig-
tynie w innych miastach i dzielnicach kraju. Cze$¢ Michalowi oddawano nieda-
leko Kruszwicy, w Sandomierzu, Lublinie, Gnieznie, Poznaniu, Plocku, we Wro-
clawiu i prawdopodobnie — w Gdarisku3*°, a w samej metropolii gnieznienskiej
na poczatku XVI w. znajdowalo si¢ ponad 180 $wiatynn dedykowanych wodzowi
anioté6w. Nie mnozgc przyktadéw, mozna uznaé, iz Michat nalezat do szczegél-
nie eksponowanych istot niebianskich w §wiadomosci naszych przodkéw. By po-
twierdzi¢, ze pdzniejszy okres doby staropolskiej nie byt pod tym wzgledem inny,
wystarczy jeszcze raz wymieni¢ ufundowang przez Mikotaja Radziwilla ,,Sierotke”
nieswieska kaplice, pierwotnie poswiecong Rafatowi, lecz u schytku XVI wieku
przemianowang na kaplice $w. Michata (ten patronat byl niejako naturalny, skoro
»konstrukcja kaplicy, a zwlaszcza jej »hieroglificzny« sens, miala wiele wspolnego
ze wspomniang bazylika w Gargano”361).

Michatowi nie tylko stawiano $wigtynie, lecz rowniez modlono si¢ do nie-
go. Wiele przykladow religijnych odezw do niebianskiego ducha znalez¢ mozna
w polskich dzietach napisanych w XVII i XVIII stuleciu. Zdarzalo sie, ze prosby
kierowano do Boga, lecz na wykonawce rozkazow Stworcy wybierano najwspa-
nialszego z aniotéw. Tak jest miedzy innymi w Na dzieni s. Michatla nieszpornej
i jutrzennej himnie Stanistawa Grochowskiego. Krakowski altarysta tylko posred-
nio odnidst sie do Michata, suplikujac (w przektadzie hymnu Tibi Christe splendor
patris) do Jezusa:

356 Cz. Deptula, Archaniol i smok. Z zagadnieti legendy miejsca i mitu poczgtku w Polsce

Sredniowiecznej, Lublin 2003, s. 63.

357 Ibidem, s. 65.

358 Ibidem, s. 66.

359 1. Kloczowski, Kult sw. Michala w Polsce sredniowiecznej, ,Zeszyty Naukowe KUL’ 14,
1971, z. 4, 5. 19-27.

360 B, Modzelewska, M. Straszewicz, Michat Archaniol, [hasto w:] Encyklopedia katolicka,
red. nacz. A. Szostek et al., t. 12, Lublin 2008, s. 808.

361 M. Lenart, op. cit., s. 220.
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Wszystko rycerstwo niebieskie wspominamy uczciwie,/ Lecz ich hetmana Michata nad
wszystkie osobliwie,/ Ktéremu moc z gory dana na zwalczenie szatana./Racz przez tego stré-
za broni¢ nas od kazdej pokusy/ I od grzechu, zeby$ czystych na ciele i duszy/ Przyjat nas
do wiecznej onej chwaly swej nieskoriczonej>¢2.

Zazwyczaj jednak (wida¢ to u Polanieckiego%3, Gorzynskiego®4, Wujkow-
skiego®%° czy w anonimowych Hymnach3%%) modlitwa jest bezposrednio kierowa-
na do Michata, co — oczywiscie — nie kryje w sobie nawet cienia aluzji do ,sa-
mowystarczalno$ci” aniota. Sposrod dziesigtkow takich présb o pomoc zacytowac
mozna ulozong przez nieznanego autora Modlitwe do S. Michatla Archaniola
(wigkszos¢ owych modlitw ma podobna tres¢):

Swiety Michale Archaniele, wielki Anielskiego Wojska Hetmanie, wielki zelancie i obrorico
Honoru Boskiego, wielki zwyciezco Lucypera, czcze cie ze wszystkich tych racji [...] oraz
prosze ci¢ pokornie, S. Archaniele, spraw to, aby dusza moja nie rebelizowata grzechami prze-
ciwko Bogu [...]. Konajacych osobliwy patronie, w zyciu droga Praw Boskich prowadz mie,
a przy $mierci od szatafiskich zasadzek bron duszy mojej>®”.

Michatowi poswiecano nie tylko tak krotkie modlitwy, jak zacytowana,
ale cale litanie, godzinki i nabozenstwa. Podkreslano w nich niezwykla rolg, jaka
odgrywa Michal w planie Bozym od poczatku istnienia $wiata az do Sadu Osta-
tecznego. Zazwyczaj w tego typu modlitwach pojawiala si¢ okazja do wyliczenia
calego szeregu tytuléow i zastug Michalowych. Jest tak miedzy innymi w Litanii
o swigtym Michale, gdzie nieznany autor za pomocg enumeracji opisal dostojen-
stwo najwigkszego aniofa:

Swiety Michale, najpierwszy wojsk niebieskich ksiaze,/ Swiety Michale, najwyzszy putkéw
niebieskich regimentarzu,/ [...] Swiety Michale, gromicielu Lucypera i wszystkich sit jego,/
[...] Swiety Michale, uczynki zle i dobre wazacy,/ [...] Swiety Michale, jedyny w zgonie na-
szym patronie3®8,

Liczba tego typu prosb i podzigkowan znowu wyréznia Michata na tle wszyst-
kich innych anioféw.

Rola najwazniejszego z anioléw spowodowala, ze wiele spolecznosci chcia-
o ,,zaanektowa¢” tak powazanego $wietego ducha jako swego partykularne-

go patrona. Nalezaly do nich bractwa religijne. Zakladano takowe konfraternie

362 S, Grochowski, Na dzieri s. Michala nieszporna i jutrzenna himna, [w:] idem, Poezje...,
t. 2, s. 64-65.

363 ] K. Polaniecki, Nieoszacowany [...] klejnot [...], Krakéw 1759, s. 78-79.

364 1.A. Gorzynski, op. cit., s. 746.

365 7. Wujkowski, Modlitwa do $w. Michata Archaniota, [w:] idem, Przewodnik na droge
wiecznosci dla dusz ludzkich obmyslony [...], Kalisz 1733, s. 49-50.

366 Hymn LXXIII, [w:] Hymny i prozy...,s. 152-153.

367 Modlitwa do S. Michata Archaniola, [w:] Zbiér pisany nabozeristw, Boss Rkps 1153/,
[b.m.] pot. XVII w., k. 52v.

368 Atak niebieskiej twierdzy ognistemi mitosci Boskiej pociskami uzbrojony [...], Berdyczéw
1772, s. 146; cyt. za: K. Moisan-Jablonska, Michat Archaniot zwycigzajqcy szatana, [w:] eadem, Ob-
razowanie walki..., s. 120-121.
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pod wezwaniem réznych oséb, w tym, oczywiscie, Swietej Tréjcy (ale tez Jezusa
czy Ducha $w.) i Maryi. Wéréd innych opiekunéw ludzi znalezli sie aniolowie,
lecz tylko Michatl dostapil zaszczytu patronowania stowarzyszeniu swego imienia,
poza Bractwem $w. Michala Archaniota funkcjonowalo bowiem jedynie Bractwo
Anioléw Stréz6w3®°. Najstarsza konfraternia gromadzaca czcicieli Michata po-
wstala w X stuleciu w Neapolu, a w Polsce prawie szes¢ wiekow pozniej. Jej dzia-
talno$¢ zainicjowal Marcin z Bydgoszczy, Iwowski bernardyn. Gwardian jest tez
autorem pierwszej instrukcji postepowania dla tych, ktérzy chca wstapi¢ do brac-
twa, i dla tych, ktérzy juz do niego nalezg: w 1604 r. w Krakowie ukazala si¢ nie-
wielka ksigzeczka zatytulowana Bractwo Zotnierskie Swigtego Michata Archaniota,
in Anno 1596 zaczete, a na poczgtku 1604 ogloszone. Po szesciu latach pojawita
sie jej zmieniona edycja, opatrzona zmodyfikowanym tytulem (Bractwo Zotnier-
skie s. Michata Archaniota, Roku Pariskiego 1596 zatoZone, a na poczgtku Roku
1604 ogloszone, teraz znowu z nadanymi od Ojcow $s. Klemensa VIII i Pawta V,
papiezow, odpustami i niektérymi nabozeristwami braciej stuzgcymi przestrogami
i modlitwami). ,,Druk [...] rozpoczyna przedmowa skierowana »Do Czytelnika
poboznego«, po czym omdwiona zostaje fundacja Bractwa zolnierskiego. Dalej
nastepuje »Pobudka do zolnierstwa sw. Michala Archaniola« oraz rozdziat zaty-
tulowany »Bractwa Zolnierskiego intentum i pozytki pospolite wszystkim«. Jako
ostatnia zamieszczona zostata historia »O §. Michale Archaniele [...]«. Do edycji
dolagczono odrebne wydanie officium po facinie [...]. Osobna czes¢ stanowig lita-
nie [...] oraz odpust nadany przez Klemensa VIII*37°,

Dwa lata p6zniej inny bernardyn, Marian Postekalski, wydal w Kalwarii Ze-
brzydowskiej Officium albo Godzinki Michata swigtego®’!. O tym, ze owa skrécona
wersja officium przettumaczonego na jezyk polski stala si¢ popularna (a to z kolei
swiadczy o szerzeniu si¢ idei konfraterni), mowi fakt, ze dzietko Postekalskiego
wydawano jeszcze sze$¢ razy. Po czgsci przyczynil si¢ do tego autorytet osoby, kto-
rej mnich dedykowatl druk. Adresatem byl Mikolaj Zebrzydowski, ktéry juz pod
koniec XVI wieku rozpoczal budowanie w swych wlosciach pierwszej w Polsce
kalwarii, wzorowanej na Golgocie. Po Zebrzydowskim podobne plany zrealizo-
wali Michal Dziatynski w Pakosci, Jakub Wejher w Wejherowie, Aleksander Mak-
symilian Fredro w Pactawiu i inni. Budowana od 1597 roku Kalwaria Zebrzy-
dowska zostala w 1602 roku oddana bernardynom (zreszta Zebrzydowski ,,pod
koniec zycia zostal tercjarzem bernardynskim”3’2). Réwnocze$nie magnat zadbat
o to, by do idei obrony wiary przyciagna¢ jak najwigcej ludzi. Stuzy¢ temu miato

369 Por. K. Kuzmak, Bractwo koscielne, [hasto w:] Encyklopedia katolicka, pod red. F. Grygle-
wicza et al., t. 2, Lublin 1989, s. 1018-1019.

370 M. Lenart, op. cit., s. 50.

371 M. Postekalski, Officium albo Godzinki Michata $wigtego skrécone, dla tych, ktérym za-
bawy insze sq przekazg do dluzszej modlitwy, [...] przydane sg do tego modlitwy, przestrogi, odpusty
Bractwu osobliwie stuzgce, Kalwaria Zebrzydowska 1612.

372 E. Nowak, Bractwo Zolnierskie sw. Michata, Warszawa 1932; odb. z ,,Kwartalnik Katolic-
kiego Duszpasterstwa Wojskowego w Polsce’, s. 4.
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ufundowanie w 1596 roku bractwa, ktdre osiem lat pdzniej uzyskato od papieza
Pawla V status arcybractwa i zgode na zaktadanie ,filii” archikonfraterni w in-
nych diecezjach, w ktorych dziatat zakon bernardynéw (rychlo zorganizowano
bractwa w Piotrkowie Trybunalskim, Krakowie, Ostrzeszowie, Kamiencu Podol-
skim, Zastawiu i Smolensku). Za cel gléwny wziely one szerzenie wzorca rycerza
chrzescijanskiego, ktory za wiare gotowy jest przela¢ krew, a nawet odda¢ zycie.
Wspolgralo to zreszta z dzialalnoscig niemal calego Kosciota katolickiego w Polsce
na przelomie XVI/XVII wieku, dazacego do odnowienia postaw mogacych pomodc
w obronie Rzeczypospolitej przed coraz wyrazniejszymi zagrozeniami ze strony
panstw, w ktérych wyznawano religie niekatolickie lub nawet niechrzescijanskie
— w ten sposdb wojna nabierata charakteru religijnego®’3. W potowie XVIII wie-
ku jeszcze raz podjeto dzialania dazace do wzmozenia kultu Michala. Stal za nimi
Jan Kapistran Potaniecki, autor Archanielskiej Michata $. Archikonfraterni®’*, ktéry
przypomnial obowigzki cztonkow bractwa, ale tez mocno podkreslat korzysci pty-
nace z przynaleznosci do spolecznosci czczacej wodza anielskiej armii®”>.

To, ze oddawano si¢ pod jego opieke znacznie wczesniej, potwierdza Biblia.
Wynika z niej, Ze za specjalnego opiekuna Izraela uwazali Michata Zydzi juz w cza-
sach powstawania pierwszych ksiag Starego Testamentu. Ttuczynski w Anielskiej
dobroczynnosci zauwaza:

Pismo S. wspomina Michala S. [...], gdzie przed majestatem Boskim za izraelskim ludem
376

przyczynial sie, aby mégl by¢ wybawiony z niewoli babilonskiej

Nastepnie kult niebianskiego postanca rozkwitt we Frygii, by stamtad dosta¢
sie do zachodniej Europy. Tu juz w VI wieku za swego opiekuna zaczeli uwazac
go wloscy Longobardowie (,W Pawii bylo az siedem kosciotéw pod wezwaniem
archaniola”®””), niedtugo pézniej za szczegdlnego patrona uznali go Francuzi
(nie przypadkiem przeciez Joanna d’Arc kazata umiesci¢ na sztandarach wojsk
walczacych z Anglikami wlasnie Michala). Z czasem za aniola stréza uznali
go rowniez Niemcy, Portugalczycy i inni, gdyz ,na swego patrona obraly go so-
bie [...]: Cesarstwo Niemieckie, Austria, Rus, Nowa Gwinea, Malopolska, Galicja,
Bretania, Kornwalia, Papua”’8, warto tez doda¢, iz ,W Egipcie chrzescijanie po-
$wiecili $w. Michatowi ptody rolne, ktére otrzymywali dzieki mutowi rzeki Nil”37°,
Podobne listy narodéw, ktore uwazaja, ze wlasnie nimi zajmuje si¢ Michal, znalez¢
mozna tez w pi$miennictwie staropolskim, np. w kazaniu E Rychlowskiego wyli-

373 M. Lenart, op. cit., s. 52-54.

374 1K. Polaniecki, Archanielska Michala S. Archikonfraternia od Ojca . niegdy, Pawla V,
stanowi rycerskiemu pozwolona [...], Krakow 1755.

375 M. Lenart, op. cit., s. 54.

376 ML.I. Thuczyniski, op. cit., s. 363.

377" 1. Delumeau, op. cit., s. 305.

378 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny Iot..., s. 80.

379 M. Fryszkiewicz, op. cit., s. 104.
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czono obok siebie: Hiszpanieg, Francje, Persje, Indie, Wlochy, Polske itd.38 Poza
tym ,,Archaniol ten uznany zostal przez chrzescijan za patrona Koéciota”8!, Pi-
szacy na ten temat Tluczynski nie zapomniat zreszta doda¢, iz przed powstaniem
Ko$ciota Michal zajmowal si¢ juz wybrang spotecznoscia religijna:

Michal S. jako mial sobie poruczono Synagoge zydowska do swojej opieki, tak i teraz caly Ko-
éciét Chrystuséw wszytek $wiat napelniajgcy jemu jest do rzadu i strazy polecony382.

Barnaba Kedzierski posuwa si¢ nawet tak daleko, by oswiadczy¢, ze opieka
Michata roztoczona jest i nad heretykami. Ci, co pamietaja, ze

Trzecim sposobem pokaze si¢ wdziecznos¢ dla Opiekuna tego, gdy nawet za martwe i nie-
pozyteczne Kosciota S. czlonki, jakiemi sg grzesznicy i tajemni heretycy, winne oswiadczycie
dzigkczynienie38?,

zachowaja sie podobnie jak Hiob dzigkujacy Bogu za zrzucane na niego plagi.

Do chrzescijan przekonanych o tym, ze Michal rozcigga nad nimi specjalng
piecze, nalezeli rdwniez Polacy, ktérzy przeciez zasadniczo nie oponowali przed
ideg przyznania im roli drugiego narodu wybranego. Skoro Maryja jest krélowa
Sarmatoéw, to Michal réwniez powinien odczuwa¢ dume z tego, ze zajmuje si¢ naj-
lepszymi (cho¢ grzesznymi) czcicielami Jezusa i jego matki. Zwlaszcza kazania
(wlasciwie, niezaleznie kiedy powstajace, bo repertuar motywow byl w nich po-
dobny) przekonuja, iz Michat chetnie i skutecznie ingerowat w losy Polski. Doty-
czy¢ to mialo zaréwno czaséw dawnych, jak i XVII stulecia. Najczesciej wspomi-
nano pomoc Michala podczas bitwy Leszka Czarnego z Jadzwingami. Wzmianki
na temat zwycigstwa piastowskiego ksiecia poczynili na przyklad Marcel Dziewul-
ski w Tytule za godnoscig, Ksigzeciu Anielskim, [...] Michale S.°34, Szymon Staro-
wolski w Prawym rycerzu® czy B. Kedzierski w Kazaniu na uroczystos¢ Swigtego
Michata Archaniola, gdzie czytamy:

Jednak i przez siebie [Michal — przyp. D.D.] dat jawne dowody, ze broni Polske, [...]
juz to na ten czas, gdy pod Lublinem Leszka uzbroit mocnym puklerzem przeciwko Jadz-
wingom?8¢;

wreszcie D. Rudnicki w Glosie wolnym:

Na ziemi nie ziemski, lecz dzi$§ dzien anielski,/Ksiazgcia Anioléw dzi$ tryumf lubelski,/ Gdzie
Lublin walny — tam tryumfalny,/ Dzi$ laur z paizem, z zwycigznym Krzyzem,/ Z Nieba dat
Leszkowi Michal/ Czwarty wiek temu3%7.

380 E Rychlowski, Na Dzieri Swigtego Michala Archaniota, kazanie wtdre..., s. 433.

381 AlJ. Skowronek, op. cit., s. 137.

382 M.I Thuczyniski, op. cit., s. 355.

383 B. Kedzierski, op. cit., s. 13.

384 M. Dziewulski, op. cit., k. 545v.

385 Sz. Starowolski, Prawy rycerz, [w:] idem, Wybdr pism, przel. i oprac. I. Lewandowski,
Wroctaw 1991, BN 1217, s. 245.

38 B, Kedzierski, op. cit., s. 8-9.

387 D. Rudnicki, Aplauz Michatowi Pisarzowi W. Ks. Litewskiego..., s. 260.
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Nieco rzadziej méwi sie o jeszcze wezesniejszym dowodzie na troske, z jaka
wddz aniotéw zajmowat sie Polska. To on przeciez mial Bolestawowi Chrobremu
podarowa¢ Szczerbiec (wspomnieli o tym Kedzierski i Andrzej Murczynski —
ten ostatni ,w Kazaniu na swigto Michata swigtego przypomnial legende o ofiaro-
waniu przez Michata Archaniota miecza, »Szczerbiczem nazwanego«, Bolestawo-
wi Chrobremu podczas oblezenia Kijowa”*88). Uswiecenie miecza koronacyjnego
miato owg otoczong kultem (co objawialo si¢ licznymi legendami uwznio$lajacy-
mi jego pochodzenie oraz moc) oznake wladzy co najmniej zréwnac z insygniami
wladcéw panujacych w innych panstwach europejskich i sprawi¢, ze Szczerbiec
stanie si¢ niemal relikwig. Proces ten zaczat sie wczesnie, bo juz za Galla Anonima,
twierdzacego, ze Chrobry wyszczerbit bron, uderzajac w Zlota Brame zdobytego
w 1018 roku Kijowa; natomiast autor Kroniki Wielkopolskiej wprowadzil motyw
taczacy miecz z aniotem. W XVII i XVIII wieku temat ten nie byl powszechnie
przywolywany, chetniej natomiast szukano dowodéw na Michalowa opieke nad
Rzeczpospolita w czasach wspodlczesnych pisarzom barokowym i o$§wieceniowym.

Najwyrazniej objawialo si¢ to w historii Lwowa kilka razy bronionego (jak
wierzono) przez aniola przed atakami niewiernych. Najpierw mialo to miejsce
w 1648 roku, gdy Kozacy Bohdana Chmielnickiego i Tatarzy Tuhaj-beja otoczy-
li miasto. Ukazal si¢ wtedy na niebie $§w. Jan z Dukli, co przerazilo obu wodzdéw
i odstapili od ataku w przeddzien §wieta na czes¢ Michala. Kolejny raz Michat po-
mogt mieszkanicom w 1672 roku, gdy Polakom zagrozili Turcy pod dowddztwem
baszy Kapudana oraz Kozacy z Doroszenka na czele. Na jednego obronce przypa-
dato podobno az 100 przeciwnikow. Mimo tak wielkiej przewagi wojska atakuja-
ce wycofaly si¢ pod wplywem poteznej ulewy — i lwowianie, i Kozacy z Turkami
nie potraktowali nawalnicy jako zwyklych opadéw atmosferycznych, lecz dostrzeg-
li w tym interwencj¢ Michala, ktérego swieto wiasnie si¢ zblizalo i do ktérego
mieszczanie zanosili modly. Po uznanym za cud wydarzeniu Bartlomiej Zimoro-
wic, pelnigcy kolejng kadencje na stanowisku burmistrz Lwowa, nakazal wyku¢
na ratuszowym sklepieniu napis upamietniajacy pomoc jednego Michala drugie-
mu: ,,Za panowania krola Michala Wisniowieckiego, Archaniotl Michal miasto
Lwéw wybawit z paszczy smoka azjatyckiego™ . Nieznany autor Pierwszego ado-
ratora anielskiego chleba wspomina o cudownej obronie,

czego $wiadkiem jest inskrypcja pod taz kula zelazng [tj. pociskiem, ktéry wpadt do kosciota,
ale nie uczynil zadnych szkdd ottarzowi — przyp. D.D.] na murze dotychczas archikatedral-
nym wiszaca: ,Nocte prima D. Michaele Archangelo gravissimis procellis, fulguribus, et ful

minibus ardenie”3%0,

O opiece aniota nad Korybutem pisano nie tylko przy okazji obrony Lwowa.
Oczywiste wydawalo sig, ze imiennik bedzie pod troskliwymi skrzydlami niebian-

388 K. Moisan-Jablonska, Michatl Archaniol zwycigzajgcy szatana..., s. 129.

389 Por. H. Oleschko, Anioféw dyskretny lot..., s. 80.
390 pierwszy adorator anielskiego chleba [...], Lwow 1769, k. M2v.
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skiego ducha. Juz z elekcja na krola wigzano niezwykle wydarzenia, ktére miaty
przeciwnikom nowego wladcy wytraci¢ argumenty polityczne z reki, a masom szla-
checkim da¢ dowdd na to, ze samo niebo pragnie, by syn Jaremy Wisniowieckiego
rzadzil Rzeczpospolita. Budowaniu obrazu kréla majacego poparcie Boga stuzy-
to nie tylko szerzenie legendy o tym, ze pszczoly wskazaly na przyszlego wladce,
ale tez taczenie go z przywddca anielskiej armii. Oto Cyprian Zochowski notuje:

A jako w tym kosciele [chodzi o warszawski ko$cidl pod wezwaniem $w. Antoniego — przyp.
D.D.] Aniol z obrazu Antoniego S., $ciagnawszy reke z korong nad glowa Najaéniejszego Mi-
chata Korybuta, potym obranego Pana szczeéliwa tym prognostykowat elekcja®!.

Do tego samego wydarzenia, rowniez podkreslajac opieke Michata nad kroé-
lem, nawigzat Benedykt Spruszynski w utworze zatytutowanym Omen szc[z]esli-
we, zblizajac si¢ zreszta wrecz do bluznierstwa:

Tak i teraz nowo kreowanemu Archaniolowi naszemu, polskiemu Michalowi tenze Zakon
[tzn. Franciszkanéw — przyp. D.D.] swoj nabozny oddaje pod Majestat Jego panski, oddaje
na stuzbe jego, oddaje pod protectig jego®2.

Nazwanie wladcy Rzeczypospolitej ,,nowo kreowanym Archaniolem” wydaje
sie przesada, ale usprawiedliwia ja nie tylko gorliwos¢ Spruszynskiego w glosze-
niu pochwal na cze$¢ Wisniowieckiego, lecz takze to, ze ziemskiego krola obdarzyt
korong wlasnie aniol, co autor kazania okreslil jako tytutowe Omen szc[z]esliwe.
Nie omieszkal wspomnie¢ o swoistym powinowactwie aniota i kréla takze twor-
ca Oblezenia Jasnej Gory, pozwalajacy Liobe ujrze¢ w niebie pieknego mlodzienca
w towarzystwie archaniota. Rychlo dziewczyna dowiedziata sie, ze:

Ten mtodzian ato, nad ktérym korong/ I tarcz te trzyma aniot na obrone,/ Michal jest ksiaze,
cny syn Jeremiego,/ Z Gryzeldy sptodzon, domu Zamojskiego./ Ten za$, co nad nim trzyma
klejnot jasny,/ Michat archaniol, patron jego wlasny,/ Na opieke mu od Boga przydany,/ Z kt6-
rego bedzie rak koronowany3%>,

O czuwaniu Michata nad Polska podpowiada¢ mégl naszym przodkom fakt,
ze i poprzednik Korybuta, czyli Jan Kazimierz, i jego nastepca, tzn. Jan III So-
bieski, cieszyli si¢ specjalnymi wzgledami aniota. Dziewulski na przyklad zazna-
cza, ze pod Beresteczkiem ostatniemu Wazie na tronie Rzeczypospolitej ukazat
sie w stroju rycerskim Michat®**4, natomiast Jan Legucki podczas pogrzebowego
kazania na cze$¢ wnuczki kréla, Marii Charlotty, wskazal, ze jednym z dowodow
na opieke wodza anielskich wojsk jest herb Sobieskich — Janina (w godle owego

391

1670, k. D.
392

C. Zochowski, Legacja niebieska [...] w dzie# Zwiastowania Panny Maryjej, Warszawa

B. Spruszynski, Omen szc[z]esliwe po elekciej Najasniejszego Ksigzecia Jego Mosci Micha-
ta Korybuta Wisniowieckiego [...], Zamos¢ 1669, k. C2.

393 [W. Odymalski], Oblezenie Jasnej Gory Czestochowskiej, piesni dwanascie, wyd. J. Czu-
bek, Krakéw 1930, s. 452.

3% M. Dziewulski, op. cit., k. 545v.
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herbu byla tarcza, a wiec jeden z atrybutéw rycerza, a takze Michata®®®), o czci,
jaka Jan III darzyl Michata, §wiadczy zas to, ze

na nie$miertelne zwyciestwo tego trofeum, kosciot honorowi tegoz Archaniota wystawit jakoz
wdzieczny monarcha po tej wiktoryi [...], w Lublinie imieniem jego zaszczycong kollegia-
te, godniejszymi przy niej nad Salios Rzymskich pratatami i duchowiefistwem ufundowat®%.

Nie mnozac kolejnych przykladow, mozna jeszcze przywola¢ stowa Pawla
Kaczynskiego, ktory w homilii niejako podsumowal przekonanie Polakéw o tym,
ze jednym z zadan Michala jest zajmowanie si¢ Rzeczpospolitg i prosil aniofa:

Stawna jest w Kronikach naszych Polskich, a mianowicie w tym miescie naszym, dobroczyn-
no$¢ twoja przeciwko narodowi naszemu. Niechze jej i teraz doznawamy>?7,

a takze — apel anonimowego tworcy Pierwszego adoratora..., powolujacego
na $wiadkow tych polskich moznowladcow i wladcow, ktérzy osobiscie doznali
pomocy aniofa:

Niech powie Bolestaw Chabry, krél Polski, ktéremu S. Michat dat miecz, potym nazwany

Szczerbiec [...]. Niech powie Zygmunt III, ktéry gdy atakowal Smolensk, S. Michat miasto
zapalil. Niechaj powie Wladystaw Herman, ktéremu Michat dat zfote jabliko, i odebrat Po-
meranie8,

Swieci zazwyczaj opiekuja sie nie tylko spoleczno$cia zamieszkalg na danej
przestrzeni, ale tez reprezentantami okreslonych zawodéw. Dotyczy to réwniez
Michata. Ma on sporg grupe podopiecznych, bo ,,czczg go takze aptekarze, kupcy,
piekarze, szklarze i malarze, krawcy i odlewnicy cynku; jest wzigtym opiekunem
zeglarzy, a od roku 1958 — na mocy dekretu Piusa XII — patronem urzednikéw
bankowych™%, 10 lat wcze$niej natomiast ten sam papiez przydzielit mu opie-
ke nad policjantami i pracownikami tajnych stuzb, wreszcie radiologéw, radio-
terapeutdw, a nawet (co wydaje si¢ oczywiste) spadochroniarzy®’. Twércy apo-
kryficznych i teologicznych dziet pisanych przez przedstawicieli r6znych wyznan
(nie tylko chrzescijanskich, bo ogromna estyma cieszy si¢ Michat wéréd wyznaw-
cow islamu) wydluzajg liste dziatan i zadan, jakie przydzielit mu Bog. ,W tra-
dycji zydowskiej Michal jest wodzem chéru cnét i archanioléw, ksieciem Bozej
obecnosci, aniolem skruchy, sprawiedliwosci, mitosierdzia i uswiecenia; jest tak-
ze wladcg czwartego nieba [...]. W greckiej Apokalipsie Barucha Michat »dzierzy
klucze do Krélestwa Niebieskiego« (w tradycji ludowej funkcje te zazwyczaj pel-
ni $w. Piotr). [...] W mitologii staroperskiej Michal nosi imi¢ Beszter, »ten, ktory

395
396

Por. K. Moisan-Jabloniska, Michat Archaniot zwyciezajgcy szatana..., s. 125-126.
J. Legucki, Kazanie na pogrzebie Najjasniejszej z Sobieskich Maryi Charloty [...],
[w:] idem, Kazania na solennych pogrzebach znacznych [...] w ojczyznie naszej oséb, Lwow 1750,

s. 430.
397

398

P. Kaczynski, Kazanie na dzie#i S. Michata Archaniota..., s. 186.
Pierwszy adorator anielskiego chleba..., k. M-Mv.

399 A.J. Skowronek, op. cit., s. 138.

400 G, Jeanguenim, op. cit., s. 69.
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troszczy si¢ o wyzywienie ludzkosci« [...]. Chrzescijanie modlg si¢ do $w. Michata
Archaniota jako aniota dobrej $mierci”*%!, a takze tego, ktéry broni¢ ma od burzy
i piorunéw (warto przypomnie¢, iz pod Lwowem w 1672 roku ,,Turkéw wystraszyt
swiety Michal, bo w nocy pokazat si¢ z wielkim deszczem, btyskawicami i pioru-
nami, gromigc Turczyna”402).

Wspomniano juz, ze dos¢ czesto pisarze wskazywali na ,wspotprace” mie-
dzy trzema znanymi z imienia biblijnymi aniotami (lub o wchodzeniu ich sobie
w kompetencje). Teraz wiec wystarczy doda¢ krotkie refleksje dotyczace tego mo-
tywu, akcentujac obecnos¢ Michala. Z Gabrielem (przypomnijmy) Michala ko-
jarzy¢ miaty zwigzki z wojskowoscia (Joanna d’Arc zeznala przeciez, ze do wyru-
szenia na odsiecz prawowitemu wladcy Francji sklonit ja Gabriel, cho¢, wedlug
jej stow: ,,.Swiety Michat przyszedt jako pierwszy. [...] Nie byl sam, towarzyszyli
mu aniofowie niebiescy [...], a gdy oddalili si¢, ptakatam i chcialabym, aby mnie
zabrali z sobg™¥%3). Do motywu przywédztwa Michata jako rzadzacego wszystki-
mi aniofami walczgcymi z Lucyferem oraz innymi przeciwnikami Boga przyjdzie
jeszcze wrocié, lecz warto zanotowad, iz zdarzalo sig, ze na czele armii niebian-
skich duchow stawiano i Michata, i Gabriela. Gdyby podat to tylko Tasso w Jero-
zolimie wyzwolonej, piszacy tam:

1dz wiec, Michale, ksiaze wojsk niebieskich,/I ty, Gabrielu, drugi wéréd walecznych!4%4,

mozna by uznac¢ to za kolejny nieortodoksyjny pomyst wybitnego wloskiego epi-
ka. Jednak o umieszczaniu obu aniotéw w pierwszym szeregu Bozych wojowni-
kow zaswiadcza rowniez Tluczynski, ktéry nie zwykt dodawac od siebie zadnych
nowych rozwigzan w zakresie angelologii, a po prostu powtarzal po poprzedni-
kach. Czesto podawal przy tym uwagi o charakterze bibliograficznym, wskazu-
jace na zrédlo konkretnej informacji. Tak byto réwniez w przypadku omawiane-
go tematu. Trzeba jednak przyznad, iz pisarze rzadko zajmowali sie owa kwestia,
ktora funkcjonowala raczej w swiadomosci chrzescijan niz byta podana explicite
w tekstach. O wiele chetniej natomiast podkreslali (gléwnie kaznodzieje) podob-
ne reakcje aniotéw w okreslonych sytuacjach, na przyklad rado$¢ z wniebowziecia
Maryi lub przerazenie podczas Meki Chrystusa. Jednym z przykladéw niech stang
sie sfowa Antoniego Wegrzynowicza w Kazaniach niedzielnych...:

S. Efrem pisze, iz na ten czas, gdy ten Zolnierz policzek wycial Jezusowi, na to nieba zadrza-
ty, [...], Aniotowie SS. i Archaniolowie tego si¢ przelekli. Gabriel z Michatem S. twarzy swoje
skrzydlami zastonili. Cherubinowie, drzgcy na ten czas, kryli sig, a Serafinowie za$ bynajmniej
skrzydel wzajemnie nie rozposcierali‘®®.

401 G, Davidson, op. cit., s. 207-208.

402 pPierwszy adorator..., k. M2v.

403 Cyt. za: G. Jeanguenim, op. cit., s. 33-34.

404 T, Tasso, op. cit., s. 143.

405 A. Wegrzynowicz, Novissimis virorum leprosus. Najostatniejszy z mezéw tredowaty albo
kazanie na Wielki Pigtek o Mece Jezusowej |...], [w:] Kaza# niedzielnych ksiega trzecia albo nauki
o czterech rzeczach ostatecznych |...], Wilno 1714, s. 431.
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Bardzo czgsto tez wystepowali ci dwaj niebianscy arystokraci w modlitwach,
w ktérych wymieniano ich obok siebie, podkreslajac §wietnos¢ obu duchéow.
Wiekszo$¢ litanii i modlitw do anioléw wymienia jednego po drugim Michata
i Gabriela. Podobnie zrobil Marian Postekalski w Drég odkupienia [...] nowej pa-
migtce. Stosujac strofe saficka, autor suplikowal:

Chryste, ozdobo pocztu anielskiego,/ Stwérco i rzadco narodu ludzkiego./ [...] Posylaj, pro-
sim, do tego kosciola/ Stroza Michala, $wietego Aniola,/ By si¢ nam dobra przymnazato wsze-
go/ Z goscia takiego./ Rozkaz przybywac i Gabryjelowi/ Na odpér przeciw staremu wezowi./
Niech co najczesciej nawiedza te progi / Posel twéj drogi“®®.

W kolejnych wersach Hymnu o Aniotach swigtych Postekalski wymienit row-
niez Rafala:

Racz nam posyta¢ i Ducha Onego/ Rafata zdrowie ludziom noszacego,/ By nasze sprawy kie-

rowat i coby/ Leczyt choroby*?’.

Wriasnie jako odbiorcy modlitw aniotowie ci wystepuja czesto wspdlnie.
Mimo ze niebianski medyk musial nieraz dzieli¢ sie swg profesjg z Michalem,
to tworcy nie taczyli jednak obu znawcéw medycyny w pare i czes¢ egzegetow
biblijnych pod postacig nienazwanego w Pi¢mie Swietym aniola rozumiata albo
Rafata, albo Michata. Jest tak na przyklad w przypadku motywu sadzawki w Bet-
sedzie. Najczesciej za tego, ktory poruszyt wody w tym zbiorniku, uznawano towa-
rzyszacego Tobiaszowi postarica Bozego (tradycje te rozpoczal $w. Hieronim?%%),
jednak istniata tez koncepcja sugerujaca, ze do Betsedy zstapil Michal. Przetrwala
ona do XVIII wieku, o czym zaswiadcza Franciszek Kowalicki, ktory w Katedrze...
dos¢ zawile i z licznymi dygresjami ttumaczyl, ze wprawdzie Michal jest aniolem
wprowadzajacym pokdj, a nie zamieszanie, ale to wlasnie on mieszal wode, czy-
nigc j3 cudowng??®. O uzdrawiajacych wodach pisano juz wczesniej w kontekscie
cudéw Michata. Z najpopularniejszym miejscem kultu aniota, czyli z Gargano, 13-
czono opowies$¢ o niezwyklym zrédle, uczynionym nadprzyrodzong mocg w ska-
listej grocie na wzgorzu, gdzie odnaleziono nawet $lady stop wodza niebieskiej
armii.

7 samej za$ skaly, [...] ku potnocy ottarza splywata kroplami stodka i niezmiernie jasna woda

[...]. Ostatecznie niejedni po dlugich febry zarach, zaczerpnawszy i napiwszy sie z tego oka-

pu, zostali wybawieni szybkim zaraz ochtodzeniem. Na niezliczone takze i inne sposoby byli

tam czesto uleczani chorzy, i wiele mozna potwierdzi¢ sprawdzonych cudéw wielkiej aniel-

skiej mocy*10.

406 M. Postekalski, Hymn o Aniotach swigtych..., s. 41.

407 Ibidem.

408 M. Fryszkiewicz, op. cit., s. 51.

409 E Kowalicki, Kazanie na niedzielg trzecig po Trzech Krdlach, [w:] idem, Katedra kazno-
dzieje na rok caly [...], Sandomierz 1725, s. 68-71.

410 Raban Maur bt., Homilia na dzieti objawienia sw. Michata Archaniota, [w:] Sredniowiecze
Aniotow..., s. 101.
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Oczywiscie fakt, ze Michat dokonuje réwniez cudéw ,,medycznych’, nie ozna-
cza konkurowania z Rafalem. Tego ostatniego mozna by nazwac ,lekarzem na-
czelnym’, ale przeciez uzdrawianie nalezato wedtug wiernych zyjacych w czasach,
gdy szpital kojarzyt sie bardziej ze $miercig niz przywroceniem sprawnosci ciala
lub umystu, do podstawowych obowigzkdéw nawet naj$wietniejszych aniotow*!1.
Kolejnym dowodem na wypelnianie tej funkcji przez Michatla jest wspominany
juz cud za czaséw Grzegorza Wielkiego, a wigc oznajmienie zngkanym zaraza
mieszkancom stolicy cesarstwa, ze nadszedl kres choroby. Aniofa tego do$¢ czesto
kojarzono z zarazami, co upamigtniono takze przyznaniem mu (z wielu przyczyn,
jak si¢ okazuje) wojennego rynsztunku. Udzial 6w nie polegat tylko na oznajmie-
niu konca epidemii, ale takze na jej rozpoczynaniu. Ikonografia oddawala te prze-
razajaca kare Stwdrcy za pomocg uderzen mieczem zadawanych przez Michala,
jednak czesciej pokazujac go jako uzbrojonego w tuk i strzaty msciciela Bozego
(co upodabniato judeochrzescijaniskiego ducha do Apollina?!?). ,Gest trzymania
strzal przez Archaniota Michala [...] ma swéj odpowiednik w motywie peku strzat
wystepujacych w ikonografii Matki Boskiej faskawej i §w. Sebastiana, gdzie sta-
nowi ich podstawowy atrybut. Pek strzal prezentowany przez te postacie staje si¢
znakiem panowania nad epidemig”4!3, przy czym Maryja i Sebastian powstrzymu-
ja chorobe, a Michat ja wywoluje.

Ostatecznie, blizej zatem byto Michalowi do Gabriela niz do Rafata, cho¢
sporadyczne wymienianie ich obok siebie nie sugeruje oczywiscie animozji mig-
dzy aniotami. Niewykluczone, ze brak motywéw taczacych Michata z Rafatem wy-
nikal z tego, Ze wystepuja oni w Piémie Swietym w mocno odmiennych sytuacjach:
Rafat to, jak podkreslano, wspottowarzysz mlodego Tobiasza, pomagajacy miedzy
innymi w uleczeniu jego ociemnialego ojca; Michala w Starym Testamencie ko-
jarzy sie zas glownie z wydarzeniami wojennymi: ,Wedlug tradycji wystapil jako
pierwszy przeciwko Lucyferowi [...], uwazany jest za aniota, ktéry wyprowadzit
(w stupie ognistym) Zydéw z Egiptu, utopit Egipcjan w Morzu Czerwonym, zgro-
mil proroka Balaama, umocnil Gedeona i pomoégl mu odnies¢ zwycigstwo nad
przewazajacymi sitami Madianitéw, byt wodzem hufcéw ognistych otaczajacych
proroka Elizeusza, w ciagu jednej nocy wytracil potezng armieg asyryjska Senna-
cheryba”#!* (cho¢ wedtug Talmudu ten ostatni uczynek byt udzialem Gabriela®!°).

Wojskowe doswiadczenie Michala mogloby natomiast pozwoli¢ na kojarzenie
go juz nie z aniotem, ale z patronem rycerzy, czyli $w. Jerzym. O tego typu filiacjach
$wiadczg fakty dotyczace fundowania $wigtyn w sredniowiecznym Krakowie. ,,Oto
na dwdch sgsiadujacych ze soba, przedzielonych Wistg wzgoérzach, z ktorych wyz-
sze miescilo jaskini¢ smoka uniemozliwiajacego ongis [...] normalne funkcjono-

4l A, Guriewicz, op. cit., s. 90.

412 Zob. ]. Jagla, op. cit., s. 366.

413 Ibidem, s. 371.

414 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny Iot..., s. 79.
415 G. Davidson, op. cit., s. 125.
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wanie stolicy regionu i kraju, stanely przed XII wiekiem dwa koscioly poswiecone
wielkiemu archaniolowi, pogromcy szatana-smoka. [...] Na dominujacej w kraj-
obrazie gorze wawelskiej, pozostajacej pierwotnie skala catozercy, do archaniota
dotaczyt smokobdjca — rycerz Jerzy”416. Usytuowanie w bliskiej lokalizacji $wia-
tyn Michala i Jerzego moglo wynika¢ miedzy innymi z tego, ze obaj mieli podobny
epizod: aniol pokonal diabta-smoka z Apokalipsy $w. Jana, a chrzescijanski trybun
w wojsku Dioklecjana pokonal, zgodnie z XII-wieczng legendg, smoka. Dwaj ry-
cerze, tak czczeni na przyklad na Rusi, jednak nie wystepuja w literaturze wspoélnie
— cho¢ zwycigstwo Jerzego traktowano jako symbol pokonania zfa, to dziatan obu
reprezentantdw sil Dobra (czyli zwycigzenie Lucyfera w niebie oraz zabicie potwo-
ra czajacego si¢ u zrodet zasilajacych Silene) nie pokazano razem*!”.

Oczywiste, wydawaloby si¢, polaczenie nie znalazlo odzwierciedlenia w pis-
miennictwie, natomiast (na pozér — mniej spektakularny) zwigzek miedzy Mi-
chalem a $w. Stanistawem w staropolskich zrédtach pojawial sie stosunkowo czes-
to. Byl to jednak zwigzek na poziomie faktograficznym i nie doszukiwano si¢
glebszych znaczen w tym, ze

zbrodniczy wladca [tzn. Bolestaw Smialy — przyp. D.D.] zaplongt tym bardziej bezboznym
gniewem i kazal swoim straznikom zgtadzi¢ Stanistawa, ktéry w prywatnej kaplicy Sw. Micha-
ta Archaniota w tajemnicy sprawowal $wietg ofiareg?!8.

Laczenie postaci aniota i §wietego pojawialo si¢ zatem w sferze obrzedow
i mitéw, nie przypadkiem przeciez razem byli czczeni w Polsce 8 maja i ,,spoty-
kamy w Polsce liczne przejawy i formy faczenia obu kultéw. Archaniot i biskup
byli miedzy innymi patronami tych samych spraw ludzkich. [...] Michat pozosta-
wal niebianskim rzecznikiem sadu i sprawiedliwosci [...]. Stanistaw przylaczat sie
dori w podobnej roli patrona uci$nionych, zwlaszcza niewinnie oskarzonych”#!%.
Tworcy z XVII i XVIII wieku natomiast nie koncentrowali si¢ na owej ,wspotpra-
cy” ani nie prébowali nawet poszukiwa¢ glebszego sensu, dla ktorego Stanistaw
zostal zabity wlasnie w miejscu kultu Michata. Nie wynikalo to z poczucia réznicy
pozycji w hierarchii bytéw miedzy Boskim duchem a meczennikiem. Zdarzato si¢
przeciez, ze niektdrzy swieci byli (zwlaszcza gdy wypowiadano si¢ o nich w teks-
tach pisanych na potrzeby procesu kanonizacyjnego lub wykorzystywanych pod-
czas obrzeddw na czes$¢ tej osoby) poréwnywani do anioléw, a nawet wywyzszani
ponad nich (dotyczy to na przyklad $w. Franciszka z Asyzu). Podobnych moty-
wow jednak nie ma w hagiograficznych dzietach poswigconych $w. Stanistawowi
ze Szczepanowa.

416 Cz. Deptula, op. cit., s. 67.

417" Nie przypadkiem zasadniczo postaci te nie wystepujg wspélnie w twérczosci ludowej —
zob. E. Kossowska, Legenda. Kanon i transformacje. Sw. Jerzy w polskiej literaturze ludowej, Wroctaw
1985.

418 Sz, Starowolski, Zywoty biskupéw polskich, [w:] idem, Wybér pism..., s. 86.

419 Cz. Deptula, op. cit., s. 82-83.
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Pomijajgc na razie kwesti¢ hierarchii bytéw, wypadnie stwierdzi¢, ze Michat
do pewnego stopnia komplikowal rozwazania na temat hierarchii anielskiej. Przy-
wolano juz opinie, ze byt najwspanialszym aniotem. Takie wypowiedzi stawiaty
Michata przeciez niejako ponad wszystkimi chérami. Ci sami twoércy potrafili za-
tem (i to niekiedy w jednym tekscie) pisa¢ o niezwyklym wywyzszeniu Michata
i 0 jego przynaleznosci do konkretnej kategorii duchéw niebieskich. Uniknat tej
niezrecznosci Maciej Ttuczynski, ktory najpierw wyraznie zadeklarowal:

Stad tacno si¢ dorozumied, ze Michat S. jest [...] z Serafinéw, bo jemu i w starym, i w nowym
Zakonie Koéciét Bozy jest poruczony*2?,

i w rozdziale poswieconym aniotowi juz nie wracatl do tej kwestii, cho¢ bardzo
duzo miejsca zajefo mu tam wyliczanie niezwyklych dokonan Michata, co po-
srednio mogloby go wyrézni¢ z ttumu Boskich postancéow. W zasadzie z Ttu-
czynskim zgadzali si¢ inni (a raczej — on zgadzal si¢ z wiekszos$cia angelologow
oraz tworcow zajmujacych sie ta tematyka nawet przygodnie). Mimo to nierzad-
ko autorzy dziel mowiacych o Panstwie Bozym podkreslali niezwykla pozycje,
jaka w strukturze tegoz panstwa zajmuje Michal. Dzialo sie tak, gdy nadmieniano,
ze po zwyciestwie nad Lucyferem stal si¢ pierwszym z anioléw (i na pewno nie ma
to charakteru temporalnego, bo co do momentalnosci stworzenia duchéw nie-
bianskich zgadzali si¢ teologowie juz od V wieku), zastepujac buntownika. Dzialo
sie tak réwniez wowczas, kiedy traktowano Michala jako istote stojaca w hierarchii
nie tylko nad innymi duchami, ale wrecz tworzacg osobng jednoosobowg klase.
Sprzeciwy wobec ustalen zawartych w tekstach Pseudo-Dionizego w XVII i XVIII
wieku zdarzaly si¢ bardzo rzadko — nie mozna za takie uwazac wystgpien ateistow
podwazajacych wszystkie dogmaty chrzescijanskie. Trudno przeciez podejrzewaé
kaptanow (nawet protestanckich) o che¢ zmiany ustalen w dziedzinie angelologii,
chociaz Milton nie pomagal w utrwalaniu przekonania o przynaleznosci Michata
do serafindéw, wyrazajac niepewno$¢ Adama:

Niebianski, nie wiem, czy na jednym z tronéw,/ Czy tez wérdd wszystkich najwyzej zasiadasz/
Masz bowiem postaé ksiecia nad ksigzeta®?!.

Angielski purytanin laczy tu pojecia nalezace do dwoch porzadkéw: ziem-
skiej hierarchii oraz szeregu nazw okreslajacych anielskie choéry. Fortunat Opel-
czynski postepuje podobnie w Kazaniu na dzieni zjawienia sw. Michata Archa-
niota, wskazujac najpierw, ze dusze sprawiedliwych sg ,,towarzyszkami Aniotéw
Swietych™#22, a tym przewodzi oczywiécie Michat (wyrézniajac sie sposréd in-
nych duchéw), a nastepnie nazywajac go ksigciem aniotéw w niebie i ludu Boze-

420 MLIL Ttuczynski, op. cit., s. 111.

4217 Milton, op. cit., s. 283.
422 F Opelczyniski, Kazanie na dzieri zjawienia sw. Michata Archaniola, [w:] idem, Kazania
Swietne i przygodne [...], Czestochowa 1798, s. 359.
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go na ziemi*?3, Oczywiscie, Opelczynski miatl jeszcze mniej niz Milton powodéw
do naruszania ustalen teologéw, ale podobne wystapienia moglyby stac sie zaczy-
nem rozwazan konczacych si¢ ustaleniami niezgodnymi z powszechnymi przeko-
naniami. Stowa zawarte w homilii powinny jednak da¢ wyobrazenie o niezwyktym
dostojenstwie Michata, i stagd obdarzanie go najwyzszymi tytutami arystokratycz-
nymi (ale nie ma mowy o krélu — to termin zagwarantowany dla Boga Ojca lub
Chrystusa). Na wyjatkowos¢ Michala wskazywano tez, sugerujac jego szczegolng
blisko$¢ z Bogiem. Zrobit tak (a mozna by wymienic jeszcze innych twdércow) Jan
E Wtocki w Opiece [...] Michata Archaniola, zaznaczajac, ze gdy Izaak rozmawial
ze Stworcy, to w imieniu Boga wystepowal niebianski duch, a

to tam nie prosty Aniol byt z pospolitego zgromadzenia Anioldw, ale z Najwyzszej Hierarchyi
Archaniotow*?4,

Nieco dalej Wlocki przedstawil opinie mocno faczacg dzialalnos¢ Jahwe i Mi-
chala. Zauwazyl mianowicie, iz Biblia, przedstawiajac ucieczke Izraelitow z Egiptu,
podaje, ze przewodzit Zydom Bog. Polski tworca sam siebie zapytatl, w jakim celu
mialtby znajdowac si¢ tam jeszcze Michat (a owg obecnos¢ potwierdza chrzescijan-
ska religia), i znalazl odpowiedz:

To jest, ze Michat Swiety przyjal byl lud ten pod protekcja swoje, zaczym i Pan sam przybywa

z Aniotami, aby dowéd uczynitl, jak mu mite s3 dusze i przyimne w protekcji Michata Swie-
Y Y Y

tego zostajace??>.

Pijar zadbal, aby nie pojawit si¢ cien watpliwosci, Ze Bog jest ponad Micha-
tem. Nie zawsze si¢ to udawalo, czego dowodzi zamieszanie wywotane przez Pa-
sterza Hermasa (I w. n.e.). Autor traktatu wérdéd nazw przynaleznych Michato-
wi wymienil miedzy innymi Aniota Wspanialego Syna Bozego. Dato to asumpt
do utozsamiania Jezusa z aniolem, co z kolei moglo spowodowa¢ wystapienie
nieortodoksyjnych pogladéw na temat natury Chrystusa. Wydaje sie, ze problem
miat Zrédlo w konwengji stylistycznej i ,,obecnie wyjasnienia wskazuja na typowy
dla zydowskiej i chrzescijanskiej literatury apokryficznej zabieg nadawania Syno-
wi Bozemu przydomkow: jednym z najpopularniejszych byt do IV wieku po Chr.
przydomek Aniol”#25. Po ustaleniach podjetych w czasie kilku sobor6éw tego typu
watpliwosci nie mogly si¢ juz pojawiac. Jednakze zgromadzenia biskupéw pod-
kreslaly ogromne znaczenie Michata w teologii chrzescijanskiej. Stad zrodzila si¢
réwniez koncepcja, by wlasnie tego niebianskiego ducha utozsamia¢ z Metatro-
nem, czyli ,w pi$miennictwie niekanonicznym [...] najwyzszym rangg hierar-
cha niebianskim’, ktéry ,,zwany tez jest krélem aniotéw, ksigciem Bozego oblicza
lub Bozej obecnosci, kanclerzem niebios, aniotem przymierza, wodzem aniotow

425 Ibidem, s. 386.

424 1F Wlocki, op. cit., k. Dv-D2.

425 Ibidem, k. D2.

426 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny Iot..., s. 51.
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stuzebnych oraz mniejszym JHWH (tetragram)”4*’. Mimo ze wedtug niektérych

ziemskim wcieleniem Metatrona byl Henoch, a jeszcze inni uwazali, iz chodzi
o Uriela, to jednak przewazalo przekonanie, iz miano najpotezniejszego aniota
nalezy sie¢ Michalowi.

Wyjatkowos¢ Michata odnosi si¢ réwniez do jego wygladu. Wprawdzie
tworcy (nie tylko pisarze) przyznaja mu atrybuty typowe dla niemal wszystkich
aniolow, czyli na przyklad aureole oraz skrzydla, uzbrojenie takze pojawialo si¢
na wyposazeniu innych duchoéw, to jednak wyglad najwigkszego z wojownikow
stuzacego Bogu jest na tyle charakterystyczny, ze Michal wyrdznia si¢ sposrod
postanicow Stworcy. Poniewaz sposrod wielu form aktywnosci Michata najmoc-
niej akcentuje si¢ jego zwycigstwo nad smokiem-diabltem, wtasnie scena owego
zwycigstwa stala si¢ najczestszym ikonograficznym odzwierciedleniem aniofa.
W zwiazku z tym wytworzyto sie kilka konwencjonalnych sposobow ujecia tema-
tu. ,,Pierwsza grupa, nawigzujac do tekstu Apokalipsy $w. Jana, ukazuje Archanio-
ta walczacego z apokaliptycznym smokiem. Kolejna grupa przedstawia Michata
stracajacego szatana w piekielne czeluscie zgodnie z opisami zawartymi w Ksiedze
Izajasza, Ewangelii $w. Lukasza i Apokalipsie. [...] Osobny zbidr stanowig przykia-
dy ukazujace Archaniota jako zwycigskiego pogromce szatana, depczacego leza-
cego pod jego stopami upadlego aniofa. Na ogét Michat przebija paszcze demona
wldcznig badz kieruje w jego strone ostrze miecza. [...] Nastepna wyodrebniona
grupe tworzg przedstawienia obrazujace peten tryumf Michala Archaniofa. Walka
zostala juz zakonczona. Anielski wodz stoi na pokonanym przeciwniku, wznoszac
miecz w gescie zwyciestwa. Ostatni typ przedstawien ukazuje Michata Archaniota
jako tryumfatora i obronce czci Najswietszej Maryi Panny [...]. Archaniof prze-
bija ostrzem wtdczni paszcze weza lezacego pod stopami Niepokalanej™28, Przy-
wolany zespo6l konwencjonalnych uje¢ Michata pokazywal go jako wojownika.
Nie powinno zatem dziwic, ze takze tworcy postugujacy sie pidrem, a nie pedzlem,
jezeli w ogdle zajmowali si¢ wygladem Michala (nie zawsze to czynili, albo uzna-
jac, ze w danej sytuacji forma, w jakiej dokonala si¢ angelofania, nie ma znaczenia,
albo ufajac, ze wszyscy wiedza, jaka postac aniol przybiera), opisywali go jako ry-
cerza. Tluczynski zauwaza zatem, Ze na prosbe cesarza Karola Wielkiego,

zaraz S. Michat stanal w postaci zbrojnego jezdnego, na czele wszytkiego wojska, trzymajac
choragiew niebieskiej farby w reku, na ktérej swiecily sie lilie zlote, kon i zbroja od biatosci

jasnej jasniaty*?°.

Gawtowicki w mesjadzie zatytulowanej Jezus Nazareriski... z detalami opisal
w trzech oktawach uzbrojenie Michata*3°:

427 G. Davidson, op. cit., s. 205.

428 K. Moisan-Jabloniska, Michat Archaniot zwycigzajgcy szatana..., s. 116-117.
429 ML.I Thuczyniski, op. cit., s. 355.

430 Por. L. Teusz, op. cit., s. 66.
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Najwyzszy Wodz za§ Wojska wybranego,/ Michal, na bialym siedziat Aquilinie [...]./ W dy-
jamentowym zupelnej statosci/ Kirys$ odziany z wiecznej opatrznoéci./Helm na nim zloty
na wyraz, sfonica/ Promienmi wszytek jako kitg kryty,/ Sam naden jeszcze jasniejszy bez kon-
ca,/Przed wszystkim Wojskiem ja$nial znamienity./ Jako gdy Nieba wyzute z Oponca/ Pogod-
nie $wiecg albo kwiat rozwity/Rozany, takie byt i tak si¢ mienil,/ Gdy go gniew $wiety palit
i rumienil./ Ktérego Wieczna Mys$l ze skarbu swego/Pasem Rycerskim do wojennej pory/
Udarowala, chcac mie¢ wyprawnego/ I w boju meznym, przydawszy mu spory/ Piorun tro-
zeby i na ramie jego/ Puklerz hartownie ustalony, ktéry/ Imie miat jego badajace ryte,/ Komu
by béstwo bylo nalezyte*31.

Gawlowicki zebral w epickim dziele niemal wszystkie elementy typowe
dla wygladu Michata, wystepujace rowniez u wielu innych twércéw*32. Te po-
wtarzalno$¢ potwierdzaja takze didaskalia staropolskich dramatéw. Przykladem
niech bedg zapisy w misterium, ktére wprawdzie nie powstato w XVII stuleciu,
ale z pewnosciag konwencja nie ulegta zmianie od czaséw Mikotaja z Wilkowiecka
i napisanej (lub zredagowanej) przez niego Historyi o chwalebnym Zmartwych-
wstaniu Pariskim (zreszta fragment cytowany ponizej pochodzi z tak zwanej wer-
sji warszawskiej dramatu, zanotowanej w kodeksie kodenskim z przetomu XVII/
XVIII wieku). Autor, pamietajac o problemach, na jakie mogli natrafia¢ realizuja-
cy przedstawienie, sugerowat:

Jak przestang $piewad, rzecze do Michata Pan Jezus, ktdry sie teraz dopiero nieznacznie po-
kaze, jezeliby po anielsku i w zbroj¢ bylo ubra¢ trudno, moze by¢ w komzy, a w prawej rece
miecz albo szable jaka trzyma, jesli by¢ moze i szyszak, to dobrze*33.

Przywolane dotad opisy nie zawieraly uwag odnoszacych si¢ do wieku
czy urody Michala. Mozna ponownie wysuna¢ sugesti¢, Ze nikt nie mial w tej
materii watpliwosci. Niemniej niektérzy pisarze wlasnie na te aspekty zwracali
szczegdlng uwage. Nie moglo to réwniez uj$¢ uwagi Ttuczynskiego, ktory — jak
kilka razy zaznaczono — staral si¢ wynotowywac¢ niemal wszystkie wazne moty-
wy odnoszace si¢ do danego zagadnienia z dziedziny angelofanii. Z tej przyczyny,
prezentujac kolejny przyktad objawienia anielskiego (tym razem jego swiadkiem
byt wladca Francji Henryk IV), podat: ,widzial Michata S. w postaci mlodzienica
slicznego w szacie jasnej”43*. Gdy oglada sie obrazy i ilustracje ukazujace Michata
(ale tez innych mieszkancéw nieba), nie zawsze mozna dostrzec urod¢ aniotow
(nie wynika to ze zmieniajacych si¢ kanonéw pigkna, a raczej z niedostatku talentu
malarskiego), lecz bez wyjatku wida¢ na nich mezczyzne mlodego i petnego sit ko-
niecznych do walki. Ma on kilka bardzo charakterystycznych rekwizytéw, po kté-
rych réwniez mozna rozpozna¢ Michala. Nalezg do nich — wymieniane przez
Thuczynskiego, Gawtowickiego i wielu innych — elementy uzbrojenia, czyli miecz,
tarcza (nieraz przedstawiano na niej napis: Quis ut Deus?), szyszak. Niekiedy

1 Sz, Gawtowicki, op. cit., s. 16-17.

432 Zob. np. Apollo chrzescijariski..., s. 2.

433 Historyja o chwalebnym Zmartwychwstaniu Patiskim..., s. 162.
434 M.I Thuczynski, op. cit., s. 357.
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na obrazach bron w reku aniota to pika zakonczona krzyzem lub — wrecz — sam
krzyz. Taki krzyz malowano rowniez na czole Michala. Egzegeze znaczenia owego
znaku przeprowadzit bardzo dokladnie Szymon Starowolski w Na dzieni S. Micha-
ta Archaniota. Kazaniu pierwszym. O zacnosci Michala Swigtego**>. Wspominat on
réwniez o kolejnym rekwizycie, tzn. wadze*3®. Przedmiot stuzacy do wazenia dusz
pojawiatl sie w rekach aniota niemal wylacznie wtedy, gdy prezentowano Sad Osta-
teczny. Poniewaz w XVII- i XVIII-wiecznej literaturze motyw 6w nie byt tak po-
pularny, jak walka aniofa z szatanem uciele$nianym przez smoka, rzadziej wspo-
minano wage jako atrybut Michala. Wprawdzie Tluczynski zauwazal, iz w jego
czasach w dzietach plastycznych nie wystepowala wyrazna dysproporcja w spo-
sobach odwzorowywania pierwszego z aniotéw*3’, to jednak w tekstach pisanych
réwnowagi miedzy tymi dwiema gléwnymi konwencjami nie ma. To zreszta ten-
dencja narastajaca w pozniejszych czasach réwniez w malarstwie, co doprowadzi-
to do tego, ze ,w nowozytnej sztuce polskiej prawie nie spotykamy przykladow,
na ktérych Michat wazy dusze”#38. Inaczej rzecz si¢ miata w glebokim $redniowie-
czu, gdy ,,stopniowo rola archaniota ewoluuje od zaszczytnego dzwigania duszy,
ktorej grzechy s wazone przez innych $wietych [...], az do stynnej sceny z tym-
panonu zachodniego portalu katedry w Autun (XII w.) — gdzie juz w pelnym za-
angazowaniu zaczyna on toczy¢ boj z szatanem o szale™*°.

Dostrzezona przed chwilg skltonnos$¢ pisarzy XVII- i XVIII-wiecznych
do tego, by ukazywa¢ Michala przede wszystkim jako walecznego przeciwnika
szatana, pozwala od razu postawic teze, ze gtéwna rola, jaka przyszto Michatowi
odgrywaé w barokowych i oswieceniowych tekstach, jest rola wodza armii nie-
bianskiej. O tym, ze Michal pokonal Lucyfera, wspomina znaczaca wigkszos¢
twdrcow, przy czym robig to takze wtedy, gdy tylko napomykajg o aniele. Za-
zwyczaj opis walki ma schematyczny charakter, a pojedynek miedzy Michalem
i zbuntowanym aniotlem pozwala na poczynienie uwag odnoszacych sie do kilku
dodatkowych tematéw. Jednym z nich jest imi¢ wodza duchéw wiernych Bogu.
Quis ut Deus, czyli: ,Ktoz, jak Bog?”, to stowa, ktére mial wypowiedzie¢ Michal,
podejmujac decyzje o pozostaniu przy Stworcy — w pytaniu tym wilasciwie kryje
sie odpowiedz: nie ma nikogo, kto mdglby okazac si¢ wiekszy od Boga. U Fran-
ciszka Loskiego w DZwigku na wdzigk... z 1727 roku oddano etymologie imienia
niebianskiego wojownika nastepujaco:

435 Sz. Starowolski, Na dzieri S. Michala Archaniola. Kazanie pierwsze. O zacnosci Michata

Swi(;tego [w:] Swigtnica Patiska..., s. 673; zob. tez: K. Moisan-Jabtonska, Michat Archaniot zZwycieza-
jgcy szatana..., s. 125.

436 Syz. Starowolski, Na dzieri S. Michala Archaniola. Kazanie wtore. O zwycigstwie Micha-
ta...,s. 684.

437 M.I. Thuczynski, op. cit., s. 384-385.

438 K. Moisan-Jablonska, Michal Archaniol zwycigzajgcy szatana..., s. 133.

439 7. Jagla, op. cit., s. 367.
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Wielki Wodz Michat: ,, A kto jak Bég taki?”/ Zawotal, zepchnal czarta, odjat szlaki®4.

Kolejnym czestym motywem uzupelniajgcym narracje na temat przebiegu
walki jest proba wyjasnienia powodu, dla ktérego Lucyfer zdecydowat si¢ na bunt
wobec Najwyzszego. Biblia nic o tym nie moéwi, milczy réwniez o samej walce.
Ostatecznie zwyciezyla tradycja obecna na przyklad w Ksigdze Henocha stowian-
skiej podajacej ,nowa wersje poczatku §wiata demondw, wedlug ktorej Szatan, naj-
wyzszy z anioldéw, postanowil wywyzszy¢ sie nad Boga i zamiast Niego panowac
nad Wszechswiatem™*4!. Michat pojawiat sie najczesciej wowczas, gdy jako zré-
dfo buntu wymieniano wlasnie pyche Lucyfera, cho¢ w XVII- i XVIII-wiecznych
tekstach do ,,bratobdjczej” walki dochodzi i wtedy, gdy nadmierna duma wyrasta
z checi zdetronizowania Boga i gdy Lucyfer nie chce wyrazi¢ zgody na wywyzsze-
nie ludzi, polegajace na przyklad na tym, ze Chrystus oddaje za nich zycie. Rela-
cje z bitwy miedzy dobrymi i ztymi aniotami — jak zasygnalizowano — powielaja
schematy i daleko im do artyzmu Miltonowskiego Raju utraconego czy Lucyfera
Joosta van den Vondela, ktdry to utwér niektérzy uwazali (niestusznie) za wzér
dla eposu Anglika?*?; nie oznacza to jednak, ze nie mozna dostrzec umiejetnosci
poprowadzenia opowiesci w utworach z XVI (np. u K. Pussmanna w Historyi ba-
rzo cudnej...), XVII (np. w mesjadzie Gawlowickiego) i XVIII stulecia (np. w ka-
zaniach Andrzeja Chryzostoma Zaluskiego). Dominuje tam wciaz powtarzana
metoda budowania opozycji miedzy Michalem a Lucyferem. Dos¢ oczywiste jest,
ze polega ona na jednoznacznym skontrastowaniu obu postaci i wtasciwie nie ma
tu miejsca na cieniowanie charakteru buntowniczego aniota (jak zrobit to wspo-
mniany Vondel). Na przyklad w Marcelego Dziewulskiego Tytule za godnoscig
[...] skontrastowano ciemno$¢ zlego aniola i jego pyche z blaskiem i pokora Mi-
chata*®3; podobnie postapit w kazaniu Teodor Gruber®4. Przy okazji zaznaczano
woéwczas (robi to Gruber), ze grzeszna duma sprawila, iz najpiekniejszy i najwyzej
w hierarchii anielskiej stojacy Lucyfer stat sie istota najohydniejszg i stracong naj-
nizej z wszystkich.

Z konwencji udalo si¢ uwolni¢ nielicznym, w tym Szymonowi Starowol-
skiemu, ktdéry juz w podtytule jednej z homilii przeznaczonych do wyglaszania
29 wrzesnia podpowiedzial, ze przeprowadzi wywdd Jako Michat S. podobny
jest orlowi, a czart przeklety sprosnemu z6twiowi*®>. Autor swoj wywod buduje,
przywolujac ciag argumentow, ktore pozwalaja poréwnaé Michata do odwaznego
ptaka, a diabta do pogardzanego gada, np.

440
441

E Loski, DZwigk na wdzigk Opatrznosci Boskiej [...], Warszawa 1727, s. 27.
J. Spyra, Civitas diaboli. Zarys historii Szatana i Swiata demonéw, ,W drodze” 1987, nr 8
(168), s. 9-10.

442 P. Oczko, Joost van den Vondel — zycie, twérczosé, epoka, [w:] J. van den Vondel, Lucyfer,
przel. i wstep P. Oczko, Krakow 2007, s. 43-47.

443 M. Dziewulski, op. cit., s. 544.

444 T Gruber, op. cit., s. 238-241.

445 Zob. K. Moisan-Jabloniska, Michat Archaniol zwycigzajgcy szatana..., s. 116.
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A naprzéd powiadamy Michata §. by¢ podobnego Orlowi z tej miary, iz jako Orzel jest krélem
wszytkiego ptastwa, tak Michat §w. jest wodzem i hetmanem wszystkich Anioléw $wietych*46,

natomiast

Czart zasie przeklety dlatego jest podobny zélwiowi, iz jako Z6tw nic sie od ziemie nie pod-
niesie ku niebu dla cielesnej skorupy swojej, ktora go przyciska ku ziemi jako kamien, tak
czart piekielny ciezarem zatwardzialo$ci swojej w grzechu, podnies¢ sie ku niebu i upokorzy¢
Stwércy nie moze i nie chce*¥.

Koncept Starowolskiego sprawil, ze jego kazanie w sposéb plastyczny
i niekonwencjonalny ttumaczy odbiorcom sens walki aniotéw. Szczegdlnie cenne
sa fragmenty zestawiajace ze sobg Michata i orla, gdyz w literaturze religijnej raczej
tego typu analogii nie snuto. Orzel zazwyczaj kojarzony byl z Bogiem. ,W Ksig-
dze Wyjscia 19,4 Bég zostal poréwnany do orla, ktdry niesie na skrzydlach naréd
Izraela wybrany do przeznaczonego celu™#48, Staropolskiemu pisarzowi blizej byto
do ustalen zawartych w dzietach Pseudo-Dionizego. Przedstawiajac najczestsze
w chrzedcijanskiej kulturze sposoby ikonograficznego oddania charakteru i wygla-
du aniotéw, wymienit on miedzy innymi kilka gatunkéw zwierzat, tzn. Iwa, wotu,
konia i — oczywiscie — orla. Stwierdzil wigc:

Orzel wskazuje na ich [tj. aniotéw — przyp. D. D.] kr6lewska osobowos¢ i zdolnoé¢ wzbijania
sie w gore, i chyzos¢ ich lotu, i szybko§¢ w gromadzeniu pokarmu, ktory je umacnia, i trzez-
wos¢, i biegtos¢, i przemyslnose, i site ich wladz widzenia, dzigki ktérym kontempluja w spo-
sob wolny i bezposredni, i bez Zadnego zniechecenia szczodrobliwy i wielo§wietlisty promien
emanujacy z boskowtadnego Storica*4’.

Starowolski mial zatem podstawy, by opisa¢ Michala za pomocg cech przy-
pisywanych ortom, ale pozwolil, by najwiekszy z aniotéw ,,przywlaszczyl” sobie
te zalety, ktore mialy charakteryzowa¢ wszystkie Boskie duchy. Najpierw (co cy-
towano) nazwat go krélem anioléw podobnym do kréla ptakéw, nastepnie wska-
zal, ze §wiatynie po$wigcone Michalowi zazwyczaj znajduja si¢ wysoko na gorach,
a orzel swoje gniazda zaktada najwyzej z latajacych istot. Dalej przypomnial o do-
skonalym wzroku orta, ktory potrafi dostrzec w wodzie najmniejsza rybe — Mi-
chal podobnie obserwuje oblicze Boga. Kolejna cecha réwniez dotyczy wzroku.
Fizjologowie podkreslali mianowicie, ze ,,oczy orla moga patrze¢ bez ruchu pro-
sto w stonce; dlatego ptak ten bierze swe piskleta w pazury i trzyma je skierowane
ku promieniom po to, by zachowac i zywi¢ tylko te, ktore spogladaja w storice bez
drgnienia, wyrzuci¢ za$ z gniazda jako bekarty te, ktére zmruza oczy”*°.

446 gy Starowolski, Na dzieri S. Michata Archaniola. Kazanie wtore..., s. 678.

447 Ibidem, s. 679.

448 S, Kobielus, Orzet, [hasto w:], Bestiarium chrzescijariskie. Zwierzgta w symbolice i inter-
pretacji. Starozytnos¢ i sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 233.

449 Ppseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebiariska, [w:] idem, Pisma teologiczne...,
s. 133-134.

450 B, Latini, op. cit., s. 166.
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W podobny sposéb postepuje Michal, ktory

wychodzace dusze z ciala probuje na wazkach, z ktérymi go maluja, jedli sie zejdzie patrzy¢
na storice sprawiedliwoéci Paniskiej*>!.

Wybér zétwia na symbol czarta takze ma uzasadnienie w tradycji. Juz we wezes-
nym chrzescijanstwie przyjelo sie kojarzy¢ tego gada ze zlem (chod¢, jak wlasciwie
z kazdym symbolem, mégl on mie¢ réwniez pozytywne konotacje, bo ocena zale-
zata od kontekstu: do$¢ przypomnie¢, Ze wspominany orzel oznaczal tez pyche lub
niesprawiedliwego wladce?°?), na przyktad ,Wedtug Hieronima zétw symbolizuje
ciezkie grzechy heretykow, ktorzy sktadajg ofiary w bagnie i blocie swoich bledow,
oddajgc cze$¢ dzietu wlasnych rak. Na mozaice podlogowej w bazylice akwilejskiej
znajduje si¢ wyobrazenie walki koguta — symbolu $wiatla, z z6twiem — symbo-
lem sit demonicznych”¥>3. Ewentualng inspiracjg dla Starowolskiego mogla tez
okazac sie ilustracja ,,jednego z najbardziej tajemniczych drukéw renesansu, Hyp-
nerotomachia Poliphili Francesca Colonny (1499)”, na ktérej wida¢ ,mlodzienca
z z6lwiem na jednej doni i parg skrzydel w drugiej”*>*.

W zakres motywow wiaczanych do opiséw pojedynku Michata i Lucyfera
wchodzi (lecz stosunkowo rzadko) préoba ustalenia, kiedy owa walka miata miej-
sce. Najczesciej tworcy poprzestaja na sugestii, Ze dzialo sie to na poczatku czasow,
cho¢ przyjecie koncepcji, Ze bunt anioléw wywotato stworzenie czlowieka, naka-
zywalo przesunac ,,punkt zerowy” pojawienia si¢ zta na ziemi. Cze$¢ angelologow
i kaznodziejow usilowala jednak poda¢ znacznie doktadniejsze informacje. Gru-
ber wywnioskowal, ze $wieto ku czci Michata musialo by¢ ustanowione na pamiat-
ke nie tylko objawien, ale tez jako uwiecznienie dnia, w ktérym ,,Michal Archaniot
zajal miejsce Lucyfera, pierwszego ksiecia anielskiego. Teodor Gruber wrecz pisze,
ze uroczysto$¢ Michata Archaniota przypada w »rocznice tak stawnej wygranej«
nad ksieciem ciemno$ci”*>> — to oznacza, ze bitwa armii anielskich odbyta sie
29 wrzesnia. Inng opinie wyrazil Antoni Wegrzynowicz, bez cienia watpliwos$ci
stwierdzajac, ze Michat pokonat Szatana 25 marca®*®. Znacznie czesciej natomiast
probowano ustali¢, jaka szarza wojskowa przynalezy Michalowi. Okreslenie ,,usta-
1i¢” jest zreszta na wyrost, bo tworcy po prostu podawali jaka$ informacje, nie uza-
sadniajac jej. Rzadko przy tym poprzestawali na stwierdzeniu, ze Michal to wédz.
Stowo to pojawia si¢ wlasciwie w kazdej relacji odnoszacej si¢ do boju miedzy du-
chami wiernymi Bogu i buntownikami. Jednak zazwyczaj nazwaniu funkcji Mi-
chala towarzysza konkretne wiadomosci odnoszace si¢ do stopnia wojskowego.

451 Sy, Starowolski, Na dzieri S. Michata Archaniola. Kazanie wtore..., s. 678.

452 S, Kobielus, op. cit., s. 237.

433 Ibidem, s. 357.

454 R. Grzeskowiak, ]. Niedzwiedz, Wstgp, [w:] M. Mieleszko, Emblematy, wyd. i oprac.
R. Grzeskowiak i J. Niedzwiedz, red. D. Chemperek, Warszawa 2010, s. 23.

455 K. Moisan-Jabloniska, Michal Archaniol zwycigzajgcy szatana..., s. 115.

456 A. Wegrzynowicz, op. cit., s. 445.

Aniot w pismiennictwie polskim XVII i XVIII wieku, 2012
© for this edition by CNS



IV.5. Michat w literaturze baroku i o$wiecenia 105

Zdecydowana przewage uzyskal tu hetman. Tak aniota zarzadzajacego armia Boga
okreglit Cyprian Zochowski, piszac:

I Michal, wielki hetman, po powietrzu brodzi,/ Z butawg tréjgraniasta miedzy wojskiem cho-
dzi%57

i uzupelniajgc to krotkim opisem uzbrojenia:

7 kustasy brzmi [sic!] na glowie szyszak pozlocony,/ Wiec faldy nadetemi szorc zotty ciagnio-

ny/ W zloto zebral, wzorzystym dzilem wyszywane/ Szaty i drogiem strojem nogi przyodzia-
nedss.

Jan Krosnowski wprawdzie nie uzyl stowa ,,hetman’, lecz wskazal na fakty po-
zwalajace niejako dodac ten wyraz do jego Pochodni Stowa Bozego z 1689 roku —
podal przeciez, iz Michal dowodzi calg armig, a widocznym znakiem dowodztwa
jest butawa®>®. Nie mnozac kolejnych przyktadéw, wypadnie stwierdzié, ze cze$é
autorow piszacych o zwyciestwie Michata nadawata mu jeszcze inne Zolnierskie
tytuly, przy czym byly to najwyzsze szarze, nie zdarzalo si¢ wiec to, co w epokach
wczesniejszych — Peregryn z Opola (bez checi urazenia aniola) nazwatl go cho-
razym%0, Zaden twérca w XVII czy XVIII wieku nie pozwolitby sobie na uzy-
cie tego terminu, o ile w $redniowieczu oznaczal on bowiem rycerza dzierzacego
choragiew oddziatu, o tyle z czasem, tzn. pod koniec X VT stulecia, stal si¢ nazwa
najnizszej rangi oficerskiej. Barokowi i o§wieceniowi pisarze nadawali Michalowi
wyzsze szarze. Poza wspomnianym hetmanem byt to general. Ignacy A. Gorzynski
w Nowym oglosie... precyzowal zatem, ze Michat

ten tylko, a nie kto inszy, jest Majorem w niebie, ale Ze to mata szarza na niego, powiem [...],
ze Michat S. nie tylko na niebie, ale i na ziemi jest Generalissimus*6!.

Podobnie ,,Jan Wujkowski zwraca si¢ do Michata Archaniota stowami: »Swic;—
ty hetmanie, bladzacych wodzu [...]«. Autor okresla go takze mianem »generalis-
simusa wojsk chrzescijafiskich«”462. W Ataku niebieskiej twierdzy |...] anonimowy
autor Litanii o $wigtym Michale zawart suplikacje, ktérej adresata nazywa: Swigty
Michale, najwyzszy putkéw niebieskich regimentarzu®3, dla Loskiego Michat za$
to niebianskich ,Wojsk Felt-Marszatek”4%4.

Militarne dystynkcje przystugiwaly Michalowi przede wszystkim ze wzgle-
du na jego wierno$¢ i dzielng postawe podczas walki z Lucyferem. Jednak na-

457 C. Zochowski, op. cit., k. B3.

458 Ibidem.

459 1. Krosnowski, Kazanie na niedzielg szesnastg po Swigtkach, [w:] Pochodnia Stowa Boze-
g0, Lublin 1689, s. 329 (pomytkowo podano: 229).

460 peregryn z Opola, Na dzieti swigtego Michala Archaniota, [w:] Kazania ,de tempore”
i,de sanctis”, przel. ]. Mrukéwna, red. J. Wolny, Krakéw 2001, s. 563.

461 1.A. Gorzynski, op. cit., s. 742.

462 K. Moisan-Jabloniska, Michal Archaniol zwycigzajgcy szatana..., s. 119.

463 Atak niebieskiej twierdzy..., s. 146.

464 F Loski, op. cit., s. 27.
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lezy przypomniec, ze w wojskowej ,,biografii” aniofa znalez¢ mozna bylo udziat
réwniez w innych bojach. O pomocy wodza niebianskiej armii okazywanej Po-
lakom podczas ich potrzeb wojennych juz napomknieto. W staropolskiej lite-
raturze znajdujg si¢ zapiski dowodzace, ze Michal mdglby na sztandarze, gdy-
by nie byto tam dewizy: Quis ut Deus, mie¢ napis: ,Za wolno$¢ nasza i waszg,
wspomagal bowiem najpierw Izraelitoéw, a potem Joanne d’Arc i Karola Wielkiego,
i Henryka IV (wszystkie te przyklady podat Ttuczynski“®), nie odméwit swoiste-
go aliansu wladcy Longobardéw Kumpertusowi*®, a takze wielu innym. Za kaz-
dym razem przeciwnik, ktdrego pokonanie ufatwil Michal, byl nie tylko wrogiem
politycznym, ale przede wszystkim — grzesznikiem, innowierca lub uzurpatorem,
a wiec i tak walka miala wymiar religijny. To pozwala ponownie przypomniec¢
spor aniota z demonami. Kaznodzieje (i nie tylko) podkreslali, ze wprawdzie raz
szatan zostal pobity, ale nie koniczy to wojny miedzy dobrem a zfem, a zanim na-
stapi ostateczna, zapowiedziana przez ksiege zamykajaca Biblie, rozprawa ze smo-
kiem-diabtem, Michal musi bardzo czgsto interweniowa¢, by demony nie porwaty
do piekla grzesznikow, ale pragnacych nawrdcenia. W kilku zrédlach znalazla si¢
wiec opowies¢ o tym, jak najwigkszy z niebianskich duchéw osobiscie broni umie-
rajacego zakonnika przed piekielnymi sitami, przy czym musi pokonac¢ szczegol-
nie nachalne diably, az trzykrotnie usilujace porwaé dusze nieszcze$nika?®”.

Cho¢ Michata kojarzy sie gléwnie z sytuacjami o charakterze militarnym,
zdarza si¢ rowniez nazywanie go aniotem pokoju. Wprawdzie w tradycji, zwlasz-
cza tworzonej przez apokryfy, panowato przekonanie o istnieniu osobnego ducha
tak okreslanego i nieutozsamianego z Michalem (np. w Ksigdze Henocha wtasnie
aniol pokoju oprowadza tytulowego bohatera po niebie i przedstawia mu miedzy
innymi Michala, Rafala i Gabriela¢®), to wéréd nazw nadawanych wodzowi armii
znalez¢é mozna przywolany zwrot. Jest on o tyle uzasadniony, ze Michal, zwycie-
zajac wrogow Boga czy przeciwnikéw chrzescijan, ostatecznie zaprowadzat poko;.
E Kowalicki w Katedrze kaznodzieje niedzielnego ujal to stowami:

Zawsze kedy Michal, tam Pax; kedy Pax, tam Michat z Aniotami*®°,

natomiast jeden z autoréw Hymnow i préz polskich w hymnicznej modlitwie skie-
rowanej do najdzielniejszego z niebianskich duchéw, poprosit:

Aniot pokoju, Michal, dom $wiebodny/ Nasz niech nawiedza, a bedzie pogodny,/ Stanowca
zgody niech w piekto ptacz wielki/ Zesle boj wszelki®”".

465 M.I. Thuczynski, op. cit., s. 355-367.

466 Np. L.A. Gorzynski, op. cit., s. 746.

467 Zob. np. M.L. Thuczynski, op. cit., s. 371-372, oraz I.A. Gorzynski, op. cit., s. 730.
468 G. Davidson, op. cit., s. 33.

469 F Kowalicki, Kazanie na niedzielg trzecig po Trzech Krélach..., s. 69.

470 Hymn CXI tegoz swigta. Na Laudes, [w:] Hymny i prozy..., s. 197.
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Ow pokéj byt pozadany przez chrzeécijan zwlaszcza w chwili §mierci. To ko-
lejne z gléwnych zadan przydzielanych Michalowi. Wigze si¢ z nim szereg sytuacji,
w ktorych wystepowal ten opiekun ludzi. W wielu tekstach informowat czlowieka
o nadchodzacej $mierci albo powiadamiat go, ze zostalo do zgonu jeszcze sporo
czasu. Z takimi przypadkami zetkneli si¢ czytelnicy Ttuczynskiego oraz Wlockie-
go. Niewykluczone, ze drugi z autoréw zapozyczyl si¢ u poprzednika, w kazdym
razie obaj najpierw opowiedzieli historie cigzko chorego sw. Wilfridusa, ktéry uzy-
skal dodatkowe cztery lata zycia, wyproszone u Boga przez Michala w podziece
za cze$¢é, jakg arcybiskup i jego wspotbracia oddawali Maryi*’!; by dalej przypo-
mnie¢ historie o odmiennej fabule: biskupowi Arnulfusowi nocg ukazat si¢ Michat
i oznajmil, Ze zostalo mu kilka ostatnich godzin ziemskiej egzystencji (podobny
przypadek dotyczy¢ mial réwniez opata Kaprasjusza)*’2. Znacznie czesciej twor-
cy albo prosili o udzial Michata w akcie umierania czlowieka, albo opisywali rze-
czywistg obecno$¢ aniota podczas agonii. ,Wierny doby baroku oczekiwal opieki
Michata Archaniola szczegolnie w chwili $mierci. Potezny duch niebieski bronit
go przed zakusami szatana w momencie konania i sprawowal opieke nad jego
$miertelng duszg podczas sadu™’3. Zwrot do Michata stanowil integralng czes¢
praeparatio cum morte i znalez¢ go mozna w licznych artes moriendi, modlitew-
nikach i litaniach, a nawet testamentach?’4. W cytowanym juz Zbiorze pisanym
nabozenistw znalazla si¢ Modlitwa do S. Michata Archaniola, a w niej suplikacja:

Oddalaj ode mnie bojazn i desperacja przy skonaniu, czyn mi nadzieje [...], ze Twoja przy-
czyna i obrong grzechow sie ustrzege [...], a ja bede Twoim sluga, czczacym Cie w zyciu ca-
tym. A najbarziej prosze Cie, Swiety Archaniele, niech glosem traby Twojej wzbudzony, stane
po prawicy, nie po lewicy*”>.

Calg grupe podobnych odezw podal Opelczynski, autor dwoch kazan prze-
znaczonych do wygloszenia 29 wrzesnia. Najpierw przypomnial stuchaczom kilka
razy o tym, ze przy umieraniu nie bedziemy sami, bo z pewnoscig nie opuszczg nas
demony, ale réwniez — Michal, zwalczajacy zte duchy, a nastepnie wskazal na ko-
nieczno$¢ zwrocenia sie do aniola z prosba, by okazal w tej chwili taskawos¢, ktora
objawi sie i nieustraszong obrong i mitosierdziem wobec grzesznosci cztowieka?’S.
Warto doda¢, ze czestotliwo$é, z jaka umieszcza si¢ Michala o wezglowia foza
czlowieka umierajacego, nalezy taczy¢ z przekonaniem obecnym juz w tradycji

471 Zob. M.1. Thuczynski, op. cit., s. 366, oraz J.F. Wlocki, op. cit., k. E2.

472 Zob. M.1. Thuczynski, op. cit., s. 370-371, oraz ].E. Wlocki, op. cit., k. E2.

473 K. Moisan-Jabloriska, op. cit., s. 133.

474 W zapisach przed$miertnych niejakiego Wincentego Piotra Woltowicza znalazla sie
prosba: ,Wzywam na ratunek i na pomoc [...] Naj$wietszej Panny Maryjej, wszytkich swietych pa-
tronéw i patronek moich, §wigtego Michata Archaniola i naj$wietszego aniota stréza mego” — cyt.
za: M. Borkowska, Dekret w niebieskim ferowany parlamencie. Wybor testamentow z XVII-XVIII
wieku, Krakow 1984, s 193.

475 Zbior pisany nabozeristw..., k. 53v.

476 F Opelczynski, op. cit., s. 353 nn.
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zydowskiej, ze ducha tego mozna utozsamiac z aniofem $mierci, a wiec tym, ktory
»jest legatem Boga i wykonawcg jego woli”*”7. Kojarzenie Michata z aniotem przy-
bywajacym po dusze smiertelnika nie byto jednak powszechne i dostrzec mozna
w tym zakresie wahania, miedzy innymi w sztuce sredniowiecznej: ,,Philippe Aries
uwaza, zZe pojawiajacy si¢ aniol $mierci zastepuje swietego Michala, zmieniajac
kontekst Sadu Ostatecznego — nie jest odpowiednikiem adwokata czy funkcjona-
riusza sadowego, ale duchowym pielegniarzem, spowiednikiem”478,

Przekonanie o obecno$ci Michala w najwazniejszych momentach w zyciu
ludzkim zaowocowalo nazwaniem go obronca. Wprawdzie funkcje te pelni¢ miat
przede wszystkim aniol strdz, jednak za przelozonego wszystkich anioléw opie-
kujacych sie poszczegolnymi ludzmi uwazano Michala — to on, jak powtarzaja
angelologowie, przydziela ducha, ktéry ma zadanie czuwac¢ nad konkretng osoba.
Michat nie tylko ,Wyznacza kazdej duszy indywidualnego aniola stroza’, ale tez
»trzyma klucze do nieba, stoi przy umierajacych i ze szczegélng mocg walczy o du-
sze ludzkie (dlatego obrano go za patrona kaplic cmentarnych)”4”°. Chrzecijanie
zatem mieli pewno$¢, Ze Michal robi wszystko, aby

ubezpieczaé, armowacé cztowieka, aby nic nie przystapilo ku niemu, co by go nieprzyjemnym
Oczom Boskim uczyni¢ moglo?,

stad rada jednego z XVII-wiecznych popularnych pisarzy jezuickich, Benedykta
Pawla Boyma: ,,Obrone Swietego Michata i Aniota Stréza zawczasu sobie zama-
wiaj*#8!, Modlitwy zanoszone do Michata dotyczyly réwniez tego, aby zechciat
on zanie$¢ modlitwy ludzkie przed Bozy tron. Wypelnianie tej funkeji sprawiato,
ze nazwa zazwyczaj faczona z imieniem najwazniejszego z niebianskich duchéw,
czyli ,,archaniol”, nabierata niemal etymologicznego znaczenia: Michal stawal si¢
postem, przenoszacym podarunki od $miertelnikéw do ich Stwodrcy. Nie przy-
padkiem w slowianskiej wersji Apokalipsy Barucha Michal trzymat w dioniach
nie miecz, pike czy tuk, lecz specjalny pojemnik-skarbone (ogromna, bo ma roz-
miary odpowiadajace odleglosci nieba od ziemi), do ktdrej zbiera modlitwy. Jednak
w literaturze barokowo-o$wieceniowej 6w motyw nie nalezat do szczegélnie eks-
ploatowanych i kiedy pisano o tym, ze prosby kierowane do Boga docieraja do nie-
go za posrednictwem, zazwyczaj wskazywano, ze robig to aniolowie w ogoéle lub
osobisty aniof str6z, rzadko ,,obcigzajac” tym zadaniem Michata, co dawato kolejny
argument za tym, by tego mieszkanca niebios traktowa¢ inaczej niz pozostatych.
Niemal réwnie czesto jak Michala-wodza, pokazuja i opisujg staropol-
scy tworcy Michala jako uczestnika Sadu Ostatecznego. Byt wiec on tym, kto-

477 7. Krawczyk, op. cit., s. 476.

478 Ibidem, s. 478.

479 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny Iot..., s. 79.

480 JF Wtocki, op. cit., k. E.

481 B.P. Boym, Wéz do nieba o czterech kotach [...] z przydatkiem [...] Drogi Krzyzowej,
Lwoéw 1746, k. B5v.
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ry w chwili $mierci oddzielal dusze od ciala i prowadzit ja w zaswiaty. Owo od-
prowadzanie pozwala przypomnie¢, ze jedna z funkcji pelnionych przez Michata,
byt psychopompos*32. W apokryfach (zwlaszcza wezesnochrze$cijanskich) Michat
oprowadzal po czys¢cu lub niebie, ale tez pomagat duszom wydostac si¢ z piekla.
W napisanym by¢ moze juz na przetomie I/II w. n.e. Zstgpieniu Jezusa do Otchta-
ni Michal pilnowal bram raju (to dos¢ popularny motyw), przed ktérymi staneta
dusza dobrego lotra, wyzwolona przez Chrystusa — aniol wpuscit jego i Adama
do krainy szczedliwosci*®®. W Widzeniu apokryficznym sw. Pawla Apostota tytu-
fowego bohatera

Uni6st [...] Michat Archaniol ku duchowi Pana i pokazal mu niebo, ziemie i pieklo*84,

Podobng aktywnoscig odznacza si¢ ten niebianski postaniec w Testamencie
Abrahama, w ktérym patriarcha zydowski ujrzal miedzy innymi dwie bramy: wa-
skg, prowadzacg do nieba, i szeroka, kierujaca ku wiecznej zagtadzie*®. Wedle
zywotéw dominikanki Benwenuty, 29 wrzesnia miala ona okazje, by z Michalem
wejs¢ do czyséca i w dodatku skrdci¢ meki niektérym duszom (oczywiscie, za spra-
wa aniola), a nastepnie dosta¢ obietnice rychlego poéjscia do nieba (pono¢ stalo
sie to miesigc pozniej)*8. Wreszcie Peregryn z Opola zapewnial, iz $w. Domini-
ka do nieba wprowadzit ,,zwierzchnik raju, Michal, wraz z wieloma aniotami”4%7,
Tych kilka przyktadéw opisujacych towarzyszenie Michata ludziom przebywaja-
cym w zaswiatach za zycia lub zmarlym przywolano, by zaznaczy¢ charakterystycz-
ng tendencje: juz od $redniowiecza zdecydowanie malata sktonno$¢ do obarczania
go zadaniem wtracania duszy do piekta. Okazuje si¢, ze ,,Michal nie zaprowadzal
raczej dusz w $wiat podziemny. Do lokalizowanego w podziemiu piekta potepien-
cow wtracali niekiedy aniotowie, lecz na ogét czynili to sami szatani*#38. Co wie-
cej, nawet udzial Michata w Sadzie, a wiec akcie poprzedzajagcym wyznaczenie
duszy miejsca na wieczno$¢, z czasem zmienial swoj charakter. O ile przed XVII
wiekiem aniol bywal ostro oskarzajacym ludzi prokuratorem, o tyle pdzniej za-
czeto przedstawiac go inaczej i ,w XVII i XVIII stuleciu Michal Archaniot przestat
by¢ postrzegany jako wykonawca Boskiego sadu. [...] Archaniol sagdu zamienit sie
we wszechmocnego opiekuna cztowieka czuwajgcego nad jego zyciem doczesnym
i wiecznym”#®, Sila tradycji byta jednak zbyt mocna, by wédz niebianiskich wojsk
catkowicie utracil pierwotne cechy. Na obrazach i freskach nadal czgsto, a w lite-
raturze przynajmniej sporadycznie, Michal byt dzierzacym wage aniolem, ktory
wcale nie musial okazywaé zbytniego milosierdzia wobec ludzi (poglosem prze-

482 M. Godwin, op. cit., s. 39.

483 Zstgpienie Jezusa do Otchlani, [w:] Apokryfy..., cz. 2, s. 450.

484 Cyt. za: ]. Sokolski, Staropolskie zaswiaty..., s. 15.

485 Zob. D. Kiinstler-Langner, op. cit., s. 20-21.

486 7. Szymanski, op. cit., s. 179.

487 Peregryn z Opola, Na dzier swigtego Dominika Wyznawcy..., s. 517.

488 Cz. Deptula, op. cit., s. 68.

489 K. Moisan-Jabloniska, Michat Archaniot zwycigzajgcy szatana..., s. 134-135.
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konan o surowosci tego Boskiego stugi byly liczne modlitwy koncentrujace sie
na prosbach o taskawos¢ podczas decydujacego sadu). Wlasnie z tym rekwizytem
zobrazowal go tworca Tytutu za godnoscig..., Marcel Dziewulski:

Kt6z moze by¢ potrzebniejszy, jak Michat Swiety [...]. Michat Swiety ma na nas w godzine
$mierci wladza: w jego reku waga, na ktéra on uczynki nasze, mowy i mysli zte i dobre klas¢
bedzie [...]. W reku jego miecz, a nie darmo [...]. Pokornej glowy miecz nie siecze, stusz-
na by upas¢ do nég temu sprawiedliwosci administratorowi i egzekutorowi, zeby nam jako
kochanek pokory, prawdziwa pokore uprosit, azeby, niz na trwoge sprawiedliwoéci uderzy
in Tuba Dei, wdzigczne nam raz, drugi, dziesiaty, milosierdzia wytrabit larmo*°°.

Michat z tekstu Dziewulskiego jest wiec przede wszystkim sprawiedliwy,
a to przeciez nie oznacza dobrotliwosci. Nie dziwi zatem, ze mimo zasygnalizo-
wanej tendencji zwlaszcza kaznodzieje akcentowali, iz podczas Sadu (czy to jed-
nostkowego, jak w Tytule..., czy Ostatecznego) nie bedzie mozna liczy¢ na pobtaz-
liwo$¢. Tego typu przekonanie wyrazit J.A. Zatuski w dramacie, przypominajac
krnabrnym wiernym, ze stojagcemu po lewicy Jezusa Michatowi przyjdzie podzie-
li¢ dusze na dwie grupy: zbawionych i potepionych, a nastepnie zadba¢, by wy-
rok Boski zostal wykonany#®! (motyw 6w wystepuje w literaturze apokryficznej
od najdawniejszych czaséw, na przyklad w Apokalipsie sw. Pawta Michal i jego
wojska majg dopilnowa¢ podzialu na ,owce i kozly”, jak symbolicznie okreslono
dusze ludzkie*®?). Stosunkowo liczne teksty potwierdzaja pragnienie, by postaé
Michata nie stata si¢ zbyt tagodna (do cech charakterystycznych owego aniota zali-
czano cierpliwo$¢, niekiedy bardzo daleko posunieta?®?, ale tez sktonnos¢ do gnie-
wu). Jednym z utworéw najmocniej podkreslajacych, ze grzesznicy nie moga
liczy¢ na pobtazanie, jest popularny apokryf Straszliwe widzenie Piotra Pegow-
skiego z Mazosz. Ciekawy anonimowy (tytutowa posta¢ zostala prawdopodobnie
wymyslona) wierszowany tekst to przyklad literatury polemicznej z poczatkow
XVII wieku. Dzielo zawiera (przedstawiony z punktu widzenia katolika) opis sadu,
jaki Chrystus przeprowadzil nad grzesznikami. Prawa reka Jezusa jest Michal. Pil-
nuje on, by surowe rozkazy Syna Bozego wypelniono bez ociagania, dba tez, by ci,
co zastuzyli na potepienie, nie uzyskali nieuprawnionej pomocy. Niczego zaska-
kujacego nie ma, gdy aniol msci si¢ na poganach:

I stracit ich okrutnie z miejsca wysokiego/ Na nisko$¢ niewidoma do piekla strasznego®4.

Roéwnie bezlitosnie postapil Michat jednak takze wobec grzesznych katoli-
koéw, a gtéwnie duchowienstwa (wyrazny jest w Widzeniu... rys antyklerykalny).
Wihasnie z karg zestang na reprezentantéw Kosciota rzymskiego wigze si¢ ciekawy

490 M. Dziewulski, op. cit., k. E2.

1 7 A. Zaltuski, Tragedyja [...] 0 Sgdzie Ostatecznym..., s. 245-246, 251-252.

492 70b. A.K. Turner, Historia piekta, przel. J. Jarniewicz, Gdansk 1990, s. 75.

493 F Opelczynski, op. cit., s. 382-383, 388.

494 Straszliwe widzenie Piotra Pggowskiego z Mazosz, oprac. J. Sokolski, Wroctaw 1998, s. 24.
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motyw: ,Gdy Michat zakonczyt swoja prace, przed trybunalem staja katolicy pro-
wadzeni przez $w. Piotra. Usiluje on wprowadzi¢ wszystkich do nieba z pomi-
nieciem sadu, co wywoluje zdecydowany sprzeciw Michata. Ten zabawny spdr
kompetencyjny miedzy »klucznikiem niebios« a »przetozonym raju« (tradycyjnie
Michatl bywal okreslany jako praepositus Paradisi) jest jednym z najciekawszych
fragmentéw poematu™%,

Mimo przywotanych przykladéw Michal jawit sie chrze$cijanom w XVII
i XVIII stuleciu raczej jako potezny opiekun niz bezwzgledny oskarzyciel i wy-
konawca surowych nakazéw Boga. Jeszcze wieksza czultoscig i fagodnoscia cha-
rakteryzowal sie (co oczywiste), gdy towarzyszyl Chrystusowi nie podczas Sadu,
lecz w trakcie wydarzen zwigzanych z meka Chrystusa oraz gdy byl blisko Maryi.
W przypadku opisu swego rodzaju wspotuczestnictwa w misji Jezusa, zazwyczaj
pokazywano Michata jako tego, ktéry czuwal nad Synem Bozym w Ogroéjcu oraz
nie opuscil go podczas ukrzyzowania. W ten sposob niejako podzielitby kompe-
tencje z Gabrielem: ten czgsciej wystepuje w utworach przedstawiajacych poczatek
zycia Mesjasza, wodz niebianskich oddzialéw natomiast bierze udzial w ostatnich
jego chwilach. Dziewulski przedstawil to nastepujaco:

Kiedy przyjdzie wielka dusze naszej z tego $wiata wyprawa, straszna z wieku przepedzonego
do wiecznosci przeprawa, do kogdz si¢ wytoczy ta sprawa? Josefus Mansi powiada, ze do $wie-
tego Michata: on bowiem samemu Panu Jezusowi w Ogrojcu, w owych konajacych tesknicach,
alteracjach i bolach, in agonia przybyt, on go — ile cztowieka — cieszyt i utwierdzat. [...] Au-
tor Histor. Scholasticae powiada, Ze i na krzyzu przy skonaniu Jezusowym przybyt kusiciel,
przeciw ktéremu stanat i zastawit si¢ przy konajacym Jezusie Michat Swiety. Co uwazajac
pomieniony Josephus Mansi méwi: [...] Biadaby nam w godzine $mierci, gdyby$my Michata
Swietego pocieszyciela, obrorice nie mieli**®.

Analogiczne stowa mogli przeczyta¢ odbiorcy Drdg odkupienia... Mariana
Postekalskiego®” i innych dziel. Podobnie do$¢ monotematyczni byli ci twércy,
ktorzy taczyli Michala i Maryje. Cytowano juz (w rozdziale o Gabrielu) fragmenty
potwierdzajace obecnos¢ Michata przy zasypianiu Matki Bozej oraz jej wniebo-
wzieciu. Tekstow o takiej wymowie w literaturze dewocyjnej jest sporo, za przy-
ktad niech postuzy kilka werséw z Cypriana Zochowskiego Legacyi niebieskiej,
w ktérych aniol namawia inne niebianskie duchy do oddawania czci uwielbionej
Maryi:

Przechodzac si¢ i na te, i na owe strone,/ Tak stowy ufce wzbudza Bogu poswigcone:/ Ej, teraz

towarzysze, ehej, bracia moi,/ Niech kazdy ku ozdobie swojej Paniej stoi. [...]/ Tryumfujcie,

wstepujac w gwiazdo$wietne bramy,/ Nam z dawna obiecang juz Krélowg mamy*%8.

495 7. Sokolski, Wistep, [w:] Straszliwe widzenie..., s. 14.

496 M. Dziewulski, op. cit., k. E2.

97 M. Postekalski, Officium albo Godzinki Michata $wigtego skrécone..., s. 40, 49.
498 C. Zochowski, op. cit., k. B3.
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Stowa bliskie rycerskim zapewnieniom o uczuciu wobec damy serca wygla-
sza najwazniejszy z rycerzy Boga. Okazuje si¢ zatem, Ze nie tylko Gabriel znat sa-
voir-vivre dworski, ale ze byt on udzialem réwniez Michala.

Przytoczone przyklady nie wyczerpuja wszystkich form aktywnosci tego
aniofa, cho¢ stanowig ich znaczacg wigkszos¢. Na koniec nalezy wiec dodag,
ze zdarzaly sie opisy jego pomocy okazywanej pierwszemu cztowiekowi, zwlasz-
cza po wygnaniu z raju (wierzono bowiem, ze wlasnie Michat uczyt Adama upra-
wy roli*®%, zreszta, niektérzy uwazali Michala za aniota dbajgcego o zyzno$¢ pdl
w ogole), a takze waznym przedstawicielom ludu wybranego, przede wszystkim
Mojzeszowi — z tym ostatnim wigze si¢ kolejna okazja do okazania i roztropno-
$ci, i waleczno$ci najwigkszego z Bozych postancéw. Poswiecit temu niewielki roz-
dzialek Tylkowski, opisujac, »jako Michat S. walczyt ze ztym duchem o cialo Moj-
zeszowe™%, a powodem tej walki miataby by¢ miedzy innymi sktonno$¢ Zydéw
do balwochwalstwa: ukrywajac cialo patriarchy, Michal uchronit od grzechu lud,
nad ktérym sprawowal opieke jako aniof stréz, a tym samym posrednio przyczy-
nil si¢ do tego, by podczas Sadu dusze ludzi nie byly tak mocno skazone, a szala
wagi moglaby (gdyby nie fakt, ze Zydzi odrzucili Mesjasza) wskazaé, iz nalezy im
sie niebo, a wigc miejsce przebywania rowniez Michala.

IV.6. Uriel

Na koniec tego rozdzialu wypadnie poswieci¢ nieco uwagi najbardziej ,,poszko-
dowanemu” aniotowi majacemu wlasne imie. Jest to Uriel, duch, ktoéry wystepu-
je niemal zawsze, jezeli teologowie lub artysci zajmowali si¢ kwestig anielskiej
onomastyki. Niezaleznie od tego, jakie imiona nadawano aniotom kwalifikowa-
nym do siedmiu otaczajacych tron Stworcy postancéw Bozych, poza Michalem,
Gabrielem i Rafalem wymieniano wlasnie Uriela. Imi¢ to jednak nie pojawia sig¢
w Biblii (a wlasciwie jest tam obecne, ale oznacza tylko ludzi), co zaowocowalo
usunieciem go z liturgicznych modlitw i w ogdle z oficjalnych obrzedéw Kosciota
chrzescijanskiego. Stalo si¢ to po kilkuwiekowych dyskusjach wewnatrz Koscio-
ta, poswieconych miedzy innymi dopuszczalnosci oddawania czci aniotom nie-
wymienionym w Pi§mie Swietym. Kult ,,niebiblijnych” duchéw zostat ostatecznie
zakazany podczas synodu rzymskiego w 745 roku przez papieza Zachariasza. In-
terwencja papieska dotkneta bardzo popularnego aniota, ktéry zostal zaliczony
w poczet siedmiu anioléw miedzy innymi dzieki mozliwosci dokonywania zabie-
gow jezykowych, przerabiajacych okreslenie ,,Ariel”, uzywane w opisach ottarza
w jerozolimskiej $wigtyni®?!. O wysokim miejscu w hierarchii $wiadczy¢ mogto
za$ przekonanie (wyrazane na przykiad w apokryfach) o kolejnosci stwarzania du-
499 Zob. np. M.L. Thuczynski, op. cit., s. 363.

500 W, Tylkowski, Problemata swigte..., s. 172-173.
501 Sredniowiecze Aniotéw..., s. 70.
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chow niebianskich — w Ewangelii Bartlomieja (znanej m.in. Pseudo-Dionizemu)
Jezus objawia apostotowi, ze

gdy Bog stworzyl niebo, wzial gars¢ ognia i utworzyl najpierw mnie, na drugim miejscu Mi-
chala, jako trzeciego — Gabriela, jako czwartego — Rafala, na pigtym miejscu Uriela, na sz6-
stym Satanaela i innych szes$¢ tysiecy aniotéw>%2,

W zydowskiej angelologii znaczenie Uriela podkreslano réwniez poprzez
nadawanie mu réznorodnych tytuléw oraz opisujac sytuacje, w ktorych brat
udzial, na przyktad ,w apokryficznych ksiegach zydowskich (Zohar) przedstawio-
ny jest jako aniot ofiarujacy Bogu dobre uczynki. Wymieniony w Ksigdze Henocha
czy 1V Ksigdze Ezdrasza. W Apokalipsie Piotra — straznik otchtani, w Ewangelii
Barnaby — jeden z czterech prowadzacych wojne z Synami Ciemnosci; w Modli-
twie Jozefa Uriel moéwi, Ze spadl na ziemie i przybral imie Jakuba. Opiekun gwiazd
i $wiatel, aniol czwartej strony $wiata, to on wygnal Adama i Ewe z raju™%. Uriel
miat tez bra¢ udzial w pogrzebie Adama i Abla, ostrzec Noego o zblizajacym si¢
potopie, pokona¢ wojska Sennacheryba czy walczy¢ z Jakubem>4. ,Wypada jed-
nak zaznaczy¢, ze wszystkie te wyczyny tradycja przypisuje tez innym aniotom”™%,
co po cze$ci thumaczy ostateczne usunigcie Uriela z grona czczonych aniotéw, ma-
jacych imiona teoforyczne.

Czestotliwos$¢ wystepowania uwag poswieconych Urielowi i prawdziwy kult
tegoz aniola zostaly po zakazie Zachariasza ograniczone, jednak przez wieki twor-
cy nie zrezygnowali catkowicie z pisania o nim. Wcigz trwala w pamieci tradycja
zbudowana przez Ojcédw Kosciola, np. Atanazego Wielkiego, Klemensa Aleksan-
dryjskiego, Bede Czcigodnego czy $w. Ambrozego®*®. W duzym stopniu do osta-
bienia popularnosci Uriela przyczynil sie $w. Tomasz, ktérego autorytet zawazyt
miedzy innymi na zwyciestwie idei bezcielesnosci anioléw oraz wyeliminowaniu
odezw skierowanych do Uriela w oficjalnych obrzedach.

Mimo wszystko takze w baroku czy o$wieceniu zdarzalo sie, ze autorzy dziet
przedstawiajacych dzieje odwiecznej walki dobra i zta wéréd postancéw Boga wy-
mieniali czterech posiadajacych imiona. Byli to Michal, Gabriel, Rafal i, oczywi-
$cie, Uriel. Powszechnie znano etymologie imienia tego aniofa. Zatuski, przypo-
mnijmy, napisal, Ze oznacza ono ,,ogien lub $wiatlo Boze”. Kazdy, kto na ten temat
sie wypowiadat, odwotywat si¢ do tradycji istniejacej od czaséw miedzytestamen-
towych apokryfow. Chociaz $wietlisto§¢ oraz blask podobny do tego, ktéry bije
od ognia, staly sie cechami charakterystycznymi wszystkich anioléw, to jednak
z racji imienia szczegdlnie czesto taczone byly z Urielem. Jan Franciszek Wlocki,
poswiecajac obszerny tekst Michalowi, zauwazyt:

502
503

Ewangelia Barttomieja, [w:] Apokryfy..., cz.2,s. 506.
D. Grzybkowska, Trzej archaniolowie we wspoltczesnych tekstach kultury, [w:] Aniot w li-
teraturze i w kulturze. .., s. 318.

504 M. Godwin, op. cit., s. 52-53.

505 G. Davidson, op. cit., s. 304.

506 H. Oleschko, Anioféw dyskretny lot..., s. 81.
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114 IV. Aniotowie wazniejsi niz inni...

Nie wiem, co mial za racyja koronat izraelski, ktéry Aniofa przyréwnat do ognia. Jakim spo-
sobem i z jakiej przyczyny Aniol moze si¢ nazywac ogniem? [...] To ogien Uriel, ktory si¢ na-
zywa §wiatlo$cig Bozg — lumen Dei albo Lux Dei? Ktory oswieca w ciemno$ciach grzechow
zostajacych, rozpedza i objasnia nieprawosci nocy? [...] Czemu? Bo jako ten element naj-
twardsze metale migkezy, spaja, jednoczy i sprawuje, ze si¢ miedZ przyjmuje do Zelaza i mo-
sigdz do cyny, tak [...] ludzie twardsi od Zelaza staj sie Bogu i Aniotom jego przyjemnemi?’.

Rychto wytworzyla si¢ konwencja przedstawiania Uriela w dzietach plastycz-
nych. Przypomina ja Ttuczynski, notujac:

S. Uriel prawa reka gotym mieczem wywija, a lewa ma obwista, plomieniem otoczona®®.

Po usunigciu Uriela z grona aniotéw posiadajacych znane ludziom imiona,
jego atrybut, czyli ogien, stal sie¢ motywem obecnym w ikonografii odnoszacej sie
do réznych $wietych®®. Plomien pozwalat zreszta taczy¢ poteznego ducha z wie-
dza, zwlaszcza — tajemng. Wspominano na przyklad, ze to Uriel nauczyt ludzi
alchemii, a John Dee twierdzit, ze od niego dostat ,,cudowne zwierciadto™?. Po-
mocy Uriela wzywali tez ci Zydzi, ktérzy pragneli zglebiaé tajniki Tory. Jednak
w XVII- i XVIII-wiecznych utworach zwigzki Uriela z wszelkiego typu wiedza
raczej nie byly podnoszone, cho¢ na inteligencje (jak si¢ okaze, majaca granice)
aniola zwrécil uwage Milton, piszac:

Tak wigc raz zostal oszukany Uriel,/ Cho¢ byl regentem Stonca, a w Niebiosach/ Najprzeni-
kliwszym go nazwano z duchéw>!1.

U Miltona pigkny Uriel nalezy do grona najodwazniejszych i najwazniej-
szych stug Boga, lecz zdarzalo sig, ze jego ranga byla umniejszana. Stalo si¢ tak
w dramacie Vondela Lucyfer. Tu Uriel zostat ,,zdegradowany” do funkgcji gierm-
ka towarzyszgcego wspanialemu dowoddcy armii niebianskiej, czyli Michatowi®!2,
i na polecenie wodza, wzigwszy ,w swoje rece ostry miecz ptomienny”>!3, stangt
u bram raju, by nie wpusci¢ do srodka Adama i Ewy.

W baroku i o§wieceniu imie Uriel nie pojawialo si¢ w tekstach modlitw, cho¢
nawet juz po decyzji Zachariasza (obawiajacego sie, iz brak biblijnej sankcji moze
oznaczacé, ze chodzi w rzeczywisto$ci o demona) modlono sie do poteznego ducha.
Jednym z dowodoéw na to jest bardzo ciekawy XV-wieczny Modlitewnik Wtady-
stawa Warnericzyka, ,taczacy tresci modlitewne z sredniowieczng krystalomancja,
w ktorej role szczegolng odgrywa posrednictwo niebianskich duchéw, a zwlaszcza
czterech »wielkich« archanioléw: Michata, Gabriela, Rafala i Uriela”>14. W czasach

507 1.F. Wlocki, op. cit., k. Ev.

508 MLIL Ttuczynski, op. cit., s. 385.

509 M. Godwin, op. cit., s. 52.

510 G. Davidson, op. cit., s. 304.

117 Milton, op. cit., s. 80.

512 Podobnie jest w innym dziele Vondela, tj. w Adamie wygnanym.
313 7. van den Vondel, op. cit., s. 206.

14 R. Mazurkiewicz, op. cit., s. 568.
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pozniejszych o Urielu wspominajg albo twércy kompendidw teologicznych, czyli
na przyklad wielokrotnie juz cytowany Ttuczynski, albo autorzy dziet literackich.
Okazuje sie, ze najchetniej ,,korzystali z ustug” Uriela twdrcy staropolskich dra-
matéw. O Zatuskim byla juz mowa. Przed nim (w 1694 roku) skorzystal z takiej
mozliwosci Jan Pawet Cichonski w Dialogu na uroczystos¢ swietej Katarzyny....
Opisal on przeniesienie ciala aleksandryjskiej me¢czennicy na gére Synaj. Do przy-
gotowujacych sie do translokacji anioléw (oczywiscie: Michaela, Gabriela i Rafa-
ela) dotacza Uriel, zapewniajac:

Ja takze nie odstapie waszej spolecznosci,/ I owszem, pragne poméc wam tej uczciwoéci>!>.

Jeszcze przed Cichonskim natomiast o Urielu wspomnial nieznany autor
Dialogu na $wigto Narodzenia Chrystusa Pana, dziela wystawionego po 1656 roku.
Obszerny utwor zawiera kilka scen, w ktorych udzial biorg aniotowie. W jednej
z nich Herod, wystraszony widokiem gwiazdy zapowiadajgcej jakie$ niezwykte
wydarzenia, wota:

Dziw! Nie dziw! Ani ogien, jedno trwoga wielka./ Pada si¢, rozpacza si¢ creatura wszelka!/
Czy Rafal, czy Uryjel, str6z ludu Bozego?/ Podobno si¢ Mesyjas z nieba wysokiego/ Spuszcza®!®.

Przeglad tworczosci staropolskiej pozwala zatem stwierdzi¢, ze cho¢ nie uda-
to si¢ w pelni wyrugowac z folkloru i apokryféw Uriela (co oznacza, ze w $wiado-
mosci chrzedcijan 6w aniol istniat), to znaczaco ograniczono jego role i sprawiono,
ze ustepowal on popularno$cig trzem najwazniejszym archaniotom.

515 1P. Cichonski, Dialog na uroczystosci swigtej Katarzyny panny i meczenniczki, [w:] Dra-

maty staropolskie. Antologia, oprac. J. Lewanski, t. 6, Warszawa 1963, s. 171.
316 Dialog na swigto Narodzenia Chrystusa Pana, [w:] Staropolskie pastoratki..., s. 197.
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V. Chory anielskie

Wiadomo juz, ze aniotéw jest bardzo wiele. Wiadomo tez, iz z tego ttumu du-
chéw wylaczano pewne jednostki (np. Gabriela) lub grupy (np. siedmiu najwaz-
niejszych aniotéw wokot Bozego tronu). Najwazniejszym sposobem na uporzad-
kowanie anielskiej spotecznosci, a raczej — na jej stratyfikacje, byto przydzielenie
poszczegdlnych postancéw Bozych do jednego z chéréw (w judaizmie i na po-
czatku chrzescijanstwa stosowano tez inne okreslenia, np. stopnie). W ten sposéb
usitowano wskaza¢, ze niebianskie istoty dzielg sie nie tylko ze wzgledu na wyko-
nywane zadania (i wéwczas mozna méwic o grupach konstytuowanych ze wzgle-
du na pewne cele, na przyklad poruszanie planet, wywolywanie deszczu, oprowa-
dzanie po zaswiatach itp.), ale réwniez z powodu posiadania odmiennych cech
oraz zajmowania innego miejsca w strukturze bytéw usytuowanych wzgledem
centrum, czyli Stwércy. Szczegélnie chetnie dokonywano takich podzialéw w sre-
dniowieczu. To swoiste zapotrzebowanie na zrobienie porzadkéw w chaosie, ja-
kim mogta wydawa¢ si¢ wierzacemu cztowiekowi spofecznos¢ nieba, na ktdra
skladali si¢ przeciez nie tylko aniotowie, ale rdwniez prorocy, meczennicy, $wig-
ci itd., dostrzec mozna tez w innych dziedzinach. Nie bez przyczyny C.S. Lewis
w Odrzuconym obrazie tak okreslal psychike ludzi zyjacych miedzy V a XV wie-
kiem: ,Niczego bardziej nie lubili ludzie $redniowiecza i niczego lepiej nie robili
od sortowania i porzagdkowania™!”. Zreszta, aby udowodni¢ swg teze, oksfordzki
uczony przywolywal tez proby katalogowania aniotéw i ukazywania ich bardzo
przemy$lanej i nieznoszacej przypadku hierarchii®!8.

Préby te nie miaty charakteru calkiem arbitralnego. Teologowie zajmujacy
sie wyszczegdlnianiem wsrod anioléw pewnych grup powolywali sie, co oczywi-
ste, na Biblie. Na kartach Starego i Nowego Testamentu znalez¢ mozna wypowie-
dzi réznych autoréw wskazujace na to, ze ,nie wszyscy aniolowie sa sobie réwni,
jedni przewyzszaja innych doskonaloscig i bogactwem natury, rozumem, wolg,
potega”>!®. Z uwag poczynionych do tej pory wynika jednak, iz systematyka za-

17 C.S. Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury Sredniowiecznej i renesanso-
wej, przel. W. Ostrowski, Krakéw 1995, s. 23.

S18  Ibidem, s. 72-77.

519 M. Fryszkiewicz, op. cit., s. 25.
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V. Chory anielskie 117

warta na biblijnych kartach nie jest pelna. Dotyczy to réwniez kwestii podzialu
na chory. W Starym Testamencie w odniesieniu do Bozych postancéw zazwyczaj
uzywa sie okreslenia ,,aniol’”, ale pojawiaja si¢ tez nazwy zawarte w opisach sugeru-
jacych istnienie klas, stopni czy chéréw. Juz w pierwszych rozdziatach Ksiegi Ro-
dzaju mowi sie o cherubinie, ktory stanat u bram raju, by zagrodzi¢ droge wszel-
kim niepowolanym istotom. W kolejnych ksiegach starotestamentowych jeszcze
ponad 80 razy wspomina si¢ o cherubinach®?°, Poza t3a grupa anioléw opisani
zostali rowniez serafini: w niezwykle plastycznych wizjach ujrze¢ ich miat pro-
rok Izajasz (Iz 6,2 1 6,6) — warto zauwazy¢, Ze nie wspomnieli o nich nie tylko
pozostali tworcy tej czesci Biblii, ale réwniez autorzy poszczegdlnych ewangelii,
Dziejow Apostolskich oraz Listow. Wymieniono zatem dwa chdry, nie sugerujac
przy tym, ze jest ich wiecej, ale tez tego nie negujac, co dalo podstawy wypowiedzi
sw. Pawla, ktérego mozna nazwa¢ najwazniejszym angelologiem sposrdd autoréw
Nowego Testamentu, angelologiem (przypomnijmy) bardzo aktywnie zwalczaja-
cym nadmierny wedlug niego kult duchéw niebieskich. Wiasnie w jego pismach
zostaly wyliczone dalsze chdry, tzn. archaniotowie (poza Pawtem méwi o nich tyl-
ko Juda), a takze: ,trony (throni) [...], panowania (dominationes) |...], zwierzch-
nosci (principatus) [...], wtadze (potestates) [...], moce (virtutes) [...]. Nazw tych
nie stosowali na okreslenie bytéw anielskich wczesniejsi autorzy biblijni, p6zniej
spotykamy je jedynie dwukrotnie w Pierwszym Liécie §w. Piotra Apostota”!, Pa-
wel przyczynit sie zatem (mimowolnie) do rozwoju angelologii®?.

Kilka razy juz w niniejszej pracy zaznaczono, Ze spora cze$¢ ustalen doty-
czacych aniotéw nie wynika wprost z Pisma Swietego i jest efektem ,,tworczej”
dzialalnosci teologéw, ktorym nie brakowato dobrej woli, by rozwina¢ niekiedy
enigmatyczne uwagi zawarte w Biblii. Dotyczy to réwniez nauki o chérach. Jeden
z najwigkszych znawcow w zakresie angelologii w Polsce, H. Oleschko, nie przy-
padkiem w kilku swoich tekstach przypominal: ,,Nie ma w natchnionych ksigegach
Pisma Swietego Zadnej podstawy do dzielenia spolecznosci anielskiej na tzw. ché-
ry”>23. Rzeczywiscie, okre$lenia stosowane przez autoréw Starego i Nowego Testa-
mentu (gtéwnie Ezechiela oraz $w. Pawla) nie musza oznacza¢ choréw, a po prostu
pojedynczego aniota lub jakas grupe niebieskich postanicéw i nie zawierajg jedno-
znacznych sugestii co do umiejscowienia danego niebianskiego postanica na dra-
binie duchowych bytéow czy tez — w sprawie charakterystycznych wlasciwosci.
Nauka o chérach nie stala si¢ wiec w chrzescijanstwie dogmatem.

520 Por. H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 43.

21 Jbidem. Wypadnie przypomnie¢, Ze jedyna nowotestamentowa wzmianka o cherubinie
pojawia si¢ w Liscie do Rzymian, przez wiele wiekéw réwniez traktowanym jako tekst sw. Pawta.

522 Na temat owej wiedzy zob. H. Oleschko, Angelologia Pawla Apostola Narodéw, [w:] Ksig-
ga o aniotach..., s. 72-88.

523 H. Oleschko, [Wstep], [w:] Ksigga o aniofach..., s. 18; zob. tez: idem, Angelologia sw. Au-
gustyna: zagadnienia metafizyczne, [w:] Ksiega o aniolach..., s. 211, oraz idem, Anioléw dyskretny
lot..., s. 46.
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Efektem tylko pozornej precyzyjnosci Biblii w tym zakresie sg bardzo rézne
propozycje podziatu aniotéw na pewne kategorie. ,,Niektore pisma dzielg a[nio-
ly] na siedem (TestLewGr 3,2-8) lub dziesie¢ (HenEt 61,10; HenHbr 20,1) stopni
(W pOzniejszej teol. chrzesc. »choréw«)”24, Poza stratyfikacjg oparta na przeka-
zach biblijnych wprowadzano wilasciwie niemal dowolne kryteria, wedlug ktérych
spoleczno$¢ niebianska dzielono na grupy. Po czesci wynikalo to z okreslonego
sposobu odczytywania natchnionych wersetéw. Skoro w Pi$mie Swietym byty nie-
bieskie wystepuja w tak roznych sytuacjach, jak zapowiadanie narodzin dzieci (np.
Izaaka, Samsona czy Chrystusa), zabijanie wrogdéw Boga (np. 185 000 Zolnierzy
Sennacheryba), dostarczanie positkéw (np. Danielowi, ktéremu aniot przyniost...
Habakuka, a ten mial ze sobg jedzenie), pilnowanie rajskich bram itd., to za oczy-
wiste mozna by uznag, iz tak odmienne okoliczno$ci wymagaly ,,uzycia” innych
aniolow i dopuszczalne wydawalo sie proponowanie przeréznych klasyfikacji. Jed-
ng z nich przedstawil nieznany tworca Ksiegi Henocha stowianskiej, czyli pocho-
dzacej prawdopodobnie z II w. n.e. chrzescijanskiej przerébki popularnej wsréd
Zydéw Ksiggi Henocha. Anioly zostaly tam podzielone ze wzgledu na to, w ktérym
z siedmiu niebios przebywaja. ,W pierwszym niebie mieszkajg [...] aniolowie rza-
dzacy gwiazdami [...]. W drugim niebie znajduja si¢ upadli aniolowie, w trzecim
raj, pickny i urodzajny [...]. W czwartym niebie sa gwiazdy, Ksiezyc i Stonce [...].
Aniolowie majg za zadanie odbieranie od Stonca korony, gdy zachodzi, aby mo-
glo po ciemku wrdci¢ na wschdd. [...] W pigtym niebie mieszkaja Grigorii — jak
podaje stowianski rekopis — strdze olbrzymiego wzrostu. To oni mieli dzieci z ko-
bietami i z tych zwigzkéw porodzily si¢ giganty. [...] W szdstym niebie mieszka
siedmiu wspanialych anioléw rzadzacych wszystkim, a takze siedem Feniksow,
siedem cherubinéw i siedem serafinéw. [...] W siddmym niebie jest wielu aniolow,
archaniotéw, duchéw, a takze Ofanimowie, koliste istoty z wizji Ezechiela. Tam tez
jest tron Boga >2°.

Ta stratyfikacja wlasciwie nie respektuje sugestii zawartych na przyklad u $w.
Pawta, nie siega po nazwy obecne w jego listach. Jednak korzystanie z okreslen
obecnych w Pi$mie Swietym tez nie oznaczalo braku kontrowersji wéréd teolo-
gow. Niektorzy z nich (i to tak znaczacy jak sw. Tomasz z Akwinu) uwazali, na-
wet gdy stosowali nomenklature biblijng, iz ,kazdy aniol tworzy sobg odrebny
gatunek”>?%, nie ma wiec powodu, by w opisach duchowych bytéw ograniczac¢ sie
do siedmiu, dziewieciu czy dziesieciu stopni. Ow wniosek réwniez mozna wysnué
z tekstow $w. Pawta, ktéry dbajac o to, by nic nie zaklécilo zalozenn monoteizmu,
przypominal mieszkancom Efezu, iz Chrystus zajmuje w hierarchii miejsce ponad
~wszelkg Zwierzchno$cia, i Mocg, i Panowaniem”, ale réwniez ,,ponad wszelkim

524 1. Stachowiak, Aniot. W ST i literaturze migdzytestamentalnej, [hasto w:] Encyklopedia

katolicka...,t. 1,s. 607.

525 H. Pietras, Aniofowie w teologii Ireneusza z Lyonu na tle tradycji judeochrzescijariskiej,
[w:] Ksiega o aniotach..., s. 133.

526 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 66.
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innym imieniem wzywanym nie tylko w tym wieku, ale i w przysztym” (Ef 1,21).
Ile jest tych ,,innych imion” (czyli np. nazw choéréw), Apostol nie podal, upraw-
niona wydaje sie wiec interpretacja zakladajaca, ze liczba owa jest tozsama z licz-
ba aniotéw. Teze taka przyjmowal na przyklad sw. Jan Chryzostom, kolejny teolog
o0 ogromnym autorytecie®?’.

Nawet jesli ktorys z wezesnochrzescijanskich lub $redniowiecznych egzege-
tow Biblii nie probowal do konkretéw podanych przez §w. Pawla dodawa¢ wia-
snych propozycji, nie zawsze musial zgadzac si¢ z innymi pisarzami w kwestii
ustawienia poszczegolnych chorow w kolejnosci (uzaleznianej od bliskosci wzgle-
dem Boga). Czes¢ takich zestawien mozna znalez¢ w waznym kompendium do-
tyczacym anioléw i ,,aniolopodobnych” postaci, czyli w Stowniku aniotéw, w tym
aniotéw upadlych Gustava Davidsona. Przypomniat on, ze $w. Ambrozy w De apo-
logia prophetae David wyliczyl nastepujacych dziewie¢ chorow:

1. Serafiny; 2. Cherubiny; 3. Panowania; 4. Trony; 5. Ksiestwa; 6. Moce (Potegi); 7. Cnoty;

8. Archaniotowie; 9. Aniotowie>?8,

Tworca Wulgaty zaproponowal inny podzial. U $w. Hieronima czytamy,
ze choréw jest siedem i noszg one nazwy:

1. Serafiny; 2. Cherubiny; 3. Potegi; 4. Panowania; 5. Trony; 6. Archaniotowie; 7. Aniotowie®%.

Duzo pdzniejszy od obu wymienionych teologéw $w. Izydor z Sewilli w Ety-
mologiae wyliczyt:

1. Serafiny; 2. Cherubiny; 3. Potegi; 4. Ksiestwa; 5. Cnoty; 6. Panowania; 7. Trony; 8. Archa-
niolowie; 9. Aniotowie®*.

Juz z tego krétkiego przegladu wynika, ze nie byto jednej ,,szkoty” nauczajg-
cej o hierarchii anielskiej w sposdb bezdyskusyjny. To przekonanie wzmocni fakt,
ze Izydor w innym dziele (De ordine creaturarum) ,przypomnial sobie” tylko sie-
dem choréw (jeszcze o jednym wspomnial wylacznie w tekscie pobocznym), czyli:

1. Trony; 2. Panowania; 3. Ksiestwa; 4. Moce (Potegi); 5. Cnoty; 6. Archaniotowie; 7. Anio-
fowie®3!,

Nawet jedli przyjac, ze $wiety biskup z Sewilli nie mial watpliwosci co do ist-
nienia serafindw oraz cherubinéw (o tych ostatnich jest wzmianka w przypisie),
to przeciez pozostalych stopni nie ustawit w tej samej kolejnosci co w poprzednio
przywolanym dziele, a przeciez nie chodzito wytacznie o enumeracje, bo co naj-
mniej réwnie wazna byta hierarchia (dowolnos¢ nie wynikata wigc z btahosci pro-

527 M. Fryszkiewicz, op. cit., s. 26-27.

528 G. Davidson, op. cit., s. 332.
529 Ibidem.
330 Ibidem.
3L Ibidem.
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blemu). Aby jeszcze mocniej podkresli¢ brak jednolitego spojrzenia na omawiane
zagadnienie, warto przypomniec o tym, ze kolejne wersje dostrzec mozna w teks-
tach liturgicznych stosowanych w Koéciele chrzescijanskim. Na przyklad w tzw.
Liturgii klementynskiej wzywalo si¢ pomocy az jedenastu chéréw. Sa to:

1. Serafiny; 2. Cherubiny; 3. Eony; 4. Zastepy; 5. Potegi; 6. Wladze; 7. Ksigstwa; 8. Trony; 9. Ar-
chaniotowie; 10. Aniolowie; 11. Panowania®32.

Zasygnalizowane roznice, a bylo ich znacznie wiecej, wynikaja z enigmatycz-
nosci, z jaka autorzy biblijni, a przede wszystkim §w. Pawet (ktory unikal szczego-
téw w sposob zamierzony, co mialo zapobiec nadmiernej ciekawos$ci dotyczacej
wiedzy o aniotach®3?), wypowiadali si¢ na temat hierarchii niebianskich bytéw.
Tylko czesciowo problemy zniknely, gdy pojawila sie koncepcja na wiele wiekow
uznana za podstawowa. Powstala ona pod pidrem wielokrotnie juz przywotywa-
nego Pseudo-Dionizego. Ow twérca stal sie niekwestionowanym autorytetem
w zakresie anielskiej hierarchii na co najmniej 1000 lat. Jedno ze zrédet ogromne-
go szacunku, jakim cieszyl si¢ on wérod angelologéw, kaznodziejow, pisarzy itd.,
stanowilo przekonanie, ze Pseudo-Dionizy byl autentycznym poganinem, ktory
ulegl glebi nauczania Jezusowego oraz retorycznym umiejetnosciom $w. Pawla.
W Dziejach Apostolskich Lukasz opisuje sytuacje, w ktorej wielki Apostot nawroé-
cil na chrzescijanstwo jednego z cztonkow atenskiego Areopagu. Przyjawszy wia-
re w Jezusa, Dionizy mial zosta¢ pierwszym biskupem Aten34. O dalszych lo-
sach Dionizego mowig teksty zawarte w tzw. Corpus Dionysiacum, a kierowane
przez samego konwertyte do Pawlowych towarzyszy, Tymoteusza i Tytusa, a takze
do $w. Jana Ewangelisty. Zgodnie z pismami Dionizego byt on §wiadkiem nie tylko
ciemnosci, jakie ogarnely calg ziemie po $mierci Chrystusa (Dionizy przebywat
wtedy w Egipcie), ale réwniez widzial zasniecie Matki Bozej>*>. Az do odrodzenia
nie istnialy watpliwosci co do tego, ze Hierarchig napisal uczen $w. Pawla. Dopiero
prace filologow XV- i XVI-wiecznych zmienily takie nastawienie. ,, Kontrowersje
co do historycznosci postaci Dionizego i autentycznosci jego pism wysuneli Lo-
renzo Valla (1407-1457) i Desiderius Erasmus (1466-1536), a nastepnie przed-
stawiciele reformacji. To oni zakwestionowali wlasnie to, co autor sam o sobie
opowiadal w Imionach Boskich i Listach, ze jest Dionizym, sedzig atenskiego Areo-
pagu [...], uczniem $w. Hieroteusza, ucznia z kolei $w. Pawta [...], Ze adresatem
jego traktatow jest Tymoteusz — wspoltowarzysz sw. Pawla, a Listow — Tytus,
przyjaciel $w. Pawta, czy $w. Jan, Gajusz lub Polikarp ze Smyrny”>3. Przedtem tego
typu niepewnosci nie byto: Dionizy od Corpus to ten Dionizy... Trzeba doda¢, iz
nawet gdy nie wszyscy wierzyli w prawdziwos¢ autobiograficznych watkow, weigz

332 Ibidem.

533 H. Oleschko, Angelologia Pawta..., s. 87.
34 M. Dzielska, op. cit., s. 123.

335 Zob. T. Stepien, Przedmowa..., s. 7-8.
536 M. Dzielska, op. cit., s. 123.
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zasadniczo nie kwestionowano wnioskéw, do jakich doszed} Pseudo-Dionizy. Od-
nosilo sie to zwlaszcza do ustalen w dziedzinie angelologii. Musialo mina¢ jeszcze
kilkaset lat, nim uznano, ze tworca podszywajacy si¢ pod ukazanego w Dziejach
Apostolskich Ateniczyka byt zyjacym w V i VI stuleciu absolwentem Szkoty Pla-
toniskiej, do ktérej uczeszczat wtedy, gdy nauczat tam Proklos®’.

Jak juz zasygnalizowano, przeswiadczenie, ze Hierarchig anielskg napisal
czlowiek, ktory poznal §w. Pawtla (a ten znal kogos$, kto trafil do trzeciego nieba),
wydatnie przyczynilo si¢ do tego, ze uwagi na temat stratyfikacji niebianskiej spo-
tecznosci uzyskaly range prawdy niemal absolutnej. Dostrzegalny jest ogromny
wplyw, jaki Pseudo-Dionizy uzyskal na bardzo wielu chrzescijanskich teologéw,
filozofow i literatow. W sredniowieczu klasyfikacja chéréw zaproponowana przez
teologa taczacego platonizm z chrzescijanstwem stala si¢ niemal dogmatem. Jedy-
ny papiez, ktory zastuzyt oficjalnie na przydomek ,Wielki’, tzn. §w. Grzegorz, sam
zaproponowal najpierw nastepujacy uklad chorow:

1. Serafiny; 2. Cherubiny; 3. Trony; 4. Panowania; 5. Ksigstwa; 6. Potegi; 7. Cnoty; 8. Archa-

niolowie; 9. Aniotowie>38,

ale zawstydzony musial uzna¢ wyzszos¢ Dionizego, gdy osobiscie przekonat si¢
(trafiwszy do nieba), iz racje mial autor Hierarchii:

Inny znéw podzial wyszed! od Grzegorza,/ co sam usmiechnat si¢ z tego mniemania, / Gdy
mu kraina sie otwarla boza>°.

Koncepcja Pseudo-Dionizego dazyla, jak podkreslono, do syntezy elementéow
filozofii Platona i Plotyna z nauczaniem Kosciota. ,,Jednak takie pofaczenie niesie
ze sobg bardzo powazne problemy. Najwazniejszy z nich to uzgodnienie koncepcji
emanacji i faczacej sie z nig hierarchicznosci z biblijnym tlumaczeniem powsta-
nia $wiata poprzez stwarzanie”>*0. Klopot w zespoleniu idei ciggltego emanowania
bytéw z momentalnym ich stworzeniem powodowal, ze autor Hierarchii anielskiej
nieraz wrecz musial ,,nagina¢ Pismo Swiete, aby nie przekroczyé przyjetych za-
sad”*!, a dotyczylo to miedzy innymi kategorycznego stwierdzenia, ze z ludZmi
spotykaja sie wylacznie duchy z ostatniego, najnizszego chéru. Anioty umieszczat
na drabinie bytéw, na ktdrej szczycie znajdowal sie, rzecz jasna, Bog. Stwérca ema-
nuje z siebie swe Imiona, np. Jednie¢ czy Dobro, z tego ostatniego natomiast wy-
wodzg sie aniolowie podzieleni na odpowiednie kategorie. Na dole drabiny zna-
lazlo si¢ miejsce dla ludzi, ktérzy z Bogiem moga kontaktowa¢ sie wylacznie przy
pomocy niebianskich postancéw. Posrednictwo jest udzialem aniotéw na dwdch
poziomach, nie odnosi si¢ ono bowiem tylko do laczenia Boga i $miertelnikéw,

37 Ibidem, s. 124.

538 G. Davidson, op. cit., s. 332.

539 Dante Alighieri, op. cit., s. 544.

40 T. Stepien, Neoplatoriska koncepcja emanacji a hierarchicznos¢ spotecznosci anielskiej,
[w:] Ksiega o aniofach..., s. 112.

41 Ibidem, s. 116.
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ale réwniez do komunikowania si¢ wewnatrz anielskiej spotecznosci. Podzielit ja,
jak niektorzy jego poprzednicy, na dziewie¢ stopni, a 6w podzial okreslit stowem
,hierarchia”>*2, Zastosowanie owego okreslenia to nie jedyna innowacja wprowa-
dzona przez syryjskiego mnicha, bo to on ,,pierwszy dzieli Aniotéw na trzy zastepy
i wyznacza kazdemu z dziewieciu chéréw wlasciwe miejsce w hierarchii. Twierdzi,
ze takiego ulozenia hierarchii anielskiej dokonal jego »boski inicjator«, czyli — jak
mozemy si¢ domysla¢ — Hieroteusz, o ktérym Pseudo-Dionizy bedzie obszerniej
wspominal w Imionach boskich”>*3. W széstym rozdziale najstynniejszego swoje-
go dziela autor opisuje Enneadyczny schemat hierarchii anielskiej i po raz pierwszy
skrétowo przedstawia wyobrazenie o stratyfikacji obecnej w niebie. Powolujac si¢
i na Biblig, i na wspomnianego Hieroteusza, prezentuje koncepcje chorow:

Pismo Swiete oznaczalo wszystkie substancje niebiaiskie dziewiecioma wyrazistymi imiona-
mi, a nasz boski inicjator podzielil je na trzy hierarchiczne stopnie, zawierajace z kolei trzy
chory. Pierwszy [...] zawsze stoi przy Bogu [...] i komunikuje si¢ z Nim bez posrednikéw (za-
iste, najéwietsze Trony i inne chdry, o ktorych moéwi sie, Ze majg wiele oczu i skrzydel, a w je-
zyku hebrajskim nazywa si¢ je Cherubinami i Serafinami [...] znajdujg si¢ bezpo$rednio przy
Bogu [...]). Te trzy chory [...] tworza [...] pierwszg hierarchie, ktora jest bardziej od innych
boska [...]. Drugg hierarchie formuja [...] Wladze i Panowania, i Moce, a trzecia i ostatnia
z hierarchii niebianiskich obejmuje Aniotéw i Archaniotéw, i Zwierzchnosci®*4.

Dalej nastepuja obszerne, co nie jest tozsame z klarownoscia, rozwazania
na temat choréw tworzacych triade duchéw znajdujacych sie w srodku triady
wszelkich bytéw, zlozonej z Boga (i jego Imion), aniotéw oraz ludzi. Podkreslano
juz wielokrotnie, iz rozwazania te staly sie niepodwazalne na dlugie wieki i ze licz-
ni teologowie oraz pisarze po prostu powtarzali ustalenia Pseudo-Dionizego, opa-
trujac je komentarzami lub ubierajac w jezyk poetycki. Nie tylko Dante oraz opisy-
wany przez niego $w. Grzegorz uznali, Ze Pseudo-Dionizy przedstawil bezbtednie
hierarchig anielskg. Uznaje sie, iz ,w $redniowieczu na pismach Pseudo-Dionize-
go, a zwlaszcza na traktatach: Hierarchia niebiariska i Hierarchia koscielna, opar-
to hierarchiczny obraz $wiata. Z tego tez powodu nazywano go Doctor hierarchi-
cus”>*, Pseudo-Dionizy zatem wspottworzyt podstawowy dla przedrenesansowej
Europy model postrzegania wszech$wiata i zamieszkujgcych go istot, schemat,
ktérego atrakcyjnoéé widoczna byta jeszcze w baroku i o$wieceniu®*®. Warto za-
sygnalizowa¢, iz koncepcje zawarte w dzielach syryjskiego mnicha wywarly duzy
wplyw na wielu waznych pisarzy epoki, np. na Tomasza Gallusa, Roberta Grosse-
teste, $w. Hildegarde z Bingen, sw. Alberta Wielkiego, sw. Bonawenture, ale takze
na piszagcych w X VI stuleciu mistykéw, cho¢by $w. Jana od Krzyza>¥.

42 M. Dzielska, op. cit., s. 125.

43 T, Stepien, Przedmowa..., s. 39.

544 Pseudo-Dionizy Areopagita, op. cit., s. 93-94.
345 T. Stepien, Przedmowa...,s. 11.

46 C.S. Lewis, op. cit., s. 72-77.

47 T. Stepien, Przedmowa...,s. 11.
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Wplyw Pseudo-Dionizego na chrzescijaniska angelologie jest bezdyskusyjny.
Zasadniczy brak oponentéw nie oznaczal jednak, iz przyjmowano jego nauczanie
bez zadnych zmian. Wydaje sie, ze w pewnym stopniu wynikalo to z niejasno-
$ci stylu widocznego na przyktad w Hierarchii niebiariskiej, ale takze z przyczyny
nie zawsze doskonalych translacji z jezyka greckiego na facing i jezyki narodo-
we#8, Niewykluczone, iz byly to gléwne powody, dla ktérych uwagi dotyczace
niebianskich duchéw obecne w dzietach Hildegardy z Bingen nie respektuja w pet-
ni ustalen wczesnochrzescijanskiego teologa, mimo ze ,wszystkie one stanowig
$wiadectwo pilnej lektury pism Pseudo-Dionizego oraz jego komentatoréw”>°.
Przeswiadczenie obecne w ostatnim cytacie musi zosta¢ podwazone, gdy zauwazy
sie, ze wprawdzie angelologia Hildegardy wykazuje wiele zaleznosci od przyjetej
w epoce koncepcji odnoszacej si¢ do podziatu aniotéw na grupy, ale niekoniecznie
wynika to z bezpoérednich lektur>>°, Nie powinno to jednak prowadzi¢ do konklu-
zji, ze wielka uczona zyjaca w XI stuleciu nie korzystala z Hierarchii niebiatiskiej.
Przejete z traktatu mysli znalez¢ przeciez mozna byto u innych kaznodziejow, filo-
zoféw, ale réwniez w dzielach plastycznych (co prawda, najstynniejsze z nich po-
chodza z pdzniejszych czasow, a wplywy Pseudo-Dionizego dostrzega kazdy, kto
ma okazje oglada¢ obrazy Botticellego>>!). Zrodet sygnalizowanych odmiennosci
nalezaloby poszukiwac¢ takze w podstawowych réznicach miedzy koncepcja kos-
mosu u mniszki z Bingen i u zyjacego kilkaset lat wcze$niej pisarza. Ten ostatni
zbudowal wizje drabiny bytéw, ktérej podstawg bylo przekonanie, ze istota stoja-
ca na wyzszym ,szczeblu” wie wigcej od kogo$ znajdujacego si¢ nizej, a przeka-
zywanie tej wiedzy dokonuje si¢ przez kontakt ,,sasiadéw”. Hildegarda natomiast
~rezygnuje z kolejno$ci chéréw uwzglednionej przez Areopagite”>2, chociaz wy-
mienia wszystkich dziewie¢ chorow. Autorka Liber divinorum operum postrzega
Boga w postaci kuli otoczonej przez poszczegolne stopnie anielskie. Przedstawia-
jac nieco inng kolejnos¢ (Aniotowie, Archaniotowie, Moce, Potegi, Zwierzchno-
$ci, Panowania, Trony, Cherubiny i Serafiny — niemiecka mistyczka zastosowata
wiec gradacje wstepujaca), przede wszystkim ,,ustawia” je w odmiennej przestrze-
ni. ,Dwa zewnetrzne kregi, czyli Aniotowie i Archaniolowie, obejmuja piec kolej-
nych, najglebiej za$ znajdujg si¢ Cherubiny i Serafiny. Zastosowanym w podziale
chéréw liczbom Hildegarda nadaje znaczenie symboliczne. [...] Tak wigc dwa choé-
ry zewnetrzne oznaczajg ciato i dusze i wskazuja, ze caly czlowiek — dusza i cialo
— ma stuzy¢ Bogu. Dwa chéry otaczajg piec kolejnych na znak tego, ze ciato i du-
sza obejmuja pig¢ zmystéw oczyszczanych przez pie¢ ran Chrystusa Pana, kieruja
pie¢ zmystéw ku mitoéci Boga i blizniego>>3.

>4 Zob. ibidem oraz O. Fendrych, Swiat aniotéw w twérczosci poetyckiej, plastycznej i mu-
zycznej Hildegardy z Bingen, [w:] Ksigga o aniotach..., s. 653-654.

49 0. Fendrych, op. cit., s. 653.
550 B. Matusiak, op. cit., s. 22 (przyp. 18).
551 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 60.

552 D. Kiinstler-Langner, op. cit., s. 53.
553 B. Matusiak, op. cit., s. 25.
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Przyklad Hildegardy z Bingen przywotano miedzy innymi po to, by zasygnali-
zowad, iz w przedoswieceniowej europejskiej literaturze angelologicznej sa obecne
teksty zawierajgce nauczanie o chdrach odmienne od tego, ktére wywodzi si¢ z pism
Pseudo-Dionizego. Najczesciej rdznice te nie wynikaly z checi obalenia twierdzen
domniemanego ucznia $w. Pawla; rzadko uznawano je za wymysly. Na pojawie-
nie si¢ takiej postawy trzeba bedzie poczeka¢ do XVI wieku, kiedy Luter i Kalwin
przyjma postawe, ktdrg mozna by okresli¢ zachowawcza: skoro z Biblii nie wynika
jednoznaczny przekaz na temat choréw, nalezy 6w temat po prostu pomijaé. Moc-
No upraszczajac, mozna stwierdzié, ze protestanci odrzucili (przynajmniej w teorii)
angelologie, a wiec przy okazji nauczanie zawarte w Hierarchii niebiatiskiej. W re-
nesansie, jak juz zasygnalizowano, pojawily si¢ tez opinie nie negujace wszelkiej
wiedzy w tym zakresie, ale podajace w watpliwo$¢ twierdzenia Pseudo-Dionizego.
W XVII wieku Jean Daillé w De scriptis quae sub Dionisii Areopagitae nominibus
circumferuntur libri duo udowodnil, ze tworcg tak bardzo cenionym jako znawca
anielskiej spotecznosci nie mégl by¢ prawdziwy Dionizy wymieniony w Dziejach
Apostolskich, lecz kto$ zyjacy pot tysiaca lat po nim. ,,Zarzuty te byly na tyle po-
wazne, ze zainteresowanie pismami Corpus Dionysiacum znacznie spadlo, aich au-
tor, ktorego zaczeto nazywac Psedo-Dionizym, ostatecznie utracil autorytet ucznia
$wietego Pawla”>>4. Daillé nie wiedzial jednak, kto ukryt si¢ pod allonimem. Dys-
kutowano na ten temat w XIX i XX wieku. Zwlaszcza badania Hugona Kocha i Jo-
sepha Stilgmayra znawcom tekstow o chdorach Bozych postancéw podsunety suge-
stie co do autorstwa owych dziel. Mimo ze propozycji bylo ponad dwadziescia>>>,
nie ustalono personaliow tworcy, wigc obecnie uwaza sig, iz Pseudo-Dionizy to zy-
jacy na przelomie V i VI wieku piszacy po grecku mnich z Syrii.

Z przytoczonych uwag wynika, ze wyrazny kryzys zaufania do Pseudo-Dioni-
zego mial miejsce w baroku. Potwierdzalyby to réwniez niektére utwory literackie
napisane w XVII stuleciu. Trzeba od razu podkresli¢, iz powstawaly one pod pid-
rami niekatolikéw. Za najwybitniejsze dzielo, nie tyle atakujace ustalenia zawarte
w Hierarchii niebiariskiej, ile ignorujace je, uznac trzeba Raj utracony Johna Milto-
na. Wydany po raz pierwszy w 1677 roku epos w oryginalny sposéb ukazal, jak do-
szto do pierwszego grzechu i jakie byly konsekwencje tego uczynku dla ludzkosci.
Milton, przedstawiajac dzieje utraty raju przez cztowieka, wielokrotnie rezygnowat
z tradycyjnego odczytywania historii upadku Adama i Ewy>>. Dotyczy to takze
watkow anielskich. Po tym, jak §w. Tomasz i Dante wlasnymi autorytetami poparli
ustalenia zawarte w traktatach Pseudo-Dionizego, ,angielski poeta John Milton
w swym Raju utraconym calkowicie zignorowal tradycje. Tam armia Szatana wy-
wodzi si¢ oryginalnie z wyzszych klas anioléw, a Rafal, wysoko urodzony serafin,
nosi postania jak zwykly goniec”>>’. Nierespektowanie powszechnie przyjetych

354 T. Stepien, op. cit., s. 12.

355 Zob. M. Dzielska, op. cit., s. 124.
356 . Strzelecki, Postowie, [w:] J. Milton, op. cit., s. 328-329.
357 S. Burnham, op. cit., s. 145.
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ustalen odnosilo si¢ réwniez do zagadnienia chéréw anielskich. Milton nie od-
rzucal wiary w ich istnienie, ale jako doskonaty znawca Biblii wiedzial przeciez,
ze nie zawiera ona precyzyjnych ustalen dotyczacych hierarchii duchéw niebian-
skich oraz piekielnych: $w. Pawel tymi samymi nazwami okreslal chéry aniotow
wiernych Bogu, ale réwniez choéry aniotéw zbuntowanych, i w podobny sposob
czynil angielski teolog i epik. W Raju utraconym brakuje rozbudowanych rozwa-
zan na temat choréw i motyw ten ma znaczenie drugorzedne. Kilka razy, bez szcze-
goétowych uwag, John Milton wylicza po prostu cze$¢ nazw obecnych w Pismie —
enumeracja obejmuje 4-6 choréw. S tu: Anioty, Trony, Moce (Mocarze), Cnoty,
Ksiestwa, Potegi (Sily, Wladcy), Cherubiny i Serafiny, a wigc nie ma w owych cia-
gach wyliczen Archanioléw, cho¢ o przedstawicielach tej grupy w dziele wspomina
sie nieraz — niewykluczone, Ze w ten sposdb autor sugeruje, ze archaniot to poset
do specjalnych poruczen, a nie reprezentant osobnego chdru. Chociaz, jak zazna-
czono, tworca unikat precyzyjnych opiséw owych chéréw, to z nawet niewielkich
fragmentéw dziela wynika, ze wizja hierarchicznie uporzadkowanej spofeczno-
$ci anielskiej jest mu obca. Potwierdza to fakt, ze wlasciwie zaden z ciaggéw nazw
nie powtarza wcze$niej podanej kolejno$ci wymienionych stopni anielskich>>8,

Rézne uklady choréw i niekompletne ich sklady wynikaly ze swiadomego
wyboru Miltona, aby bardziej zawierzy¢ biblijnym przekazom niz czlowiekowi
podajacemu sie falszywie za ochrzczonego przez sw. Pawta mieszkanca Aten. Wy-
daje si¢, ze podobne odstepstwa zauwazalne w staropolskim pi$miennictwie miaty
genez¢ odmienng — zdecydowana wigkszos¢ tekstow, w ktérych mowa o aniel-
skich chorach, zostala napisana przez katolikéw (w tym przedstawicieli kleru, np.
autorow kazan), ktorzy nie dyskutowali z Pseudo-Dionizym, uznajgc go za nie-
kwestionowany autorytet.

Przeglad dawnych polskich tekstow zawierajacych motyw chéréw pozwala
dostrzec pewna zasadg: hierarchia anielska nie jest tematem podstawowym i ob-
szerniejsze rozwazania dotyczace owej kwestii wystepuja wlasciwie tylko w dzie-
tach niemajacych charakteru literackiego. W zdecydowanej wigkszosci przypad-
kow natomiast tworcy wymieniali pewien zestaw chdordéw, ale stanowit on motyw
inkrustujacy watek istotniejszy (np. wniebowziecie Maryi). Wida¢ to w wielu
utworach niepo$wigconych w calosci aniotom. Marian Postekalski w Drogach od-
kupienia [...] nowej pamigtce, piszac O $wietych Aniotach, zwracal si¢ do Stworcy:

Boze, ktory dziwnym porzadkiem anielskie i ludzkie postugi rozmierzasz, daj to nam z taski
twej, aby przez te zywot nasz na ziemi byl obroniony, ktorzy tobie w niebie ustawicznie stuza,
ktéry zyjesz i krélujesz na wieki wiekéw. Amen>>,

a konczyl te apostrofe wezwaniem skierowanym do niebianskich duchdéw, by wiel-
bily Boga (tego typu zalecenie jest do$¢ czgsto spotykanym motywem):

58 Por. J. Milton, op. cit., s. 131 (ks. V, w. 727-728), s. 138 (ks. V, w. 1015-1017), s. 173
(ks. VI, w. 236-238), 5. 245 (ks. X, w. 113-114), 5. 255 (ks. X, w. 566-567).

359 M. Postekalski, O swigtych Aniotach, [w:] idem, Drég odkupienia [...] nowa pamigtka...,
s. 179.
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Aniolowie, Archaniotowie, Majestaty, Pafistwa, Ksigstwa, Zwierzchno$ci, Mocarstwa niebie-
skie, chwalcie Pana na niebiesiech®®.

Postekalski pomingt wiec najwyzsze chory, oczywiscie, nie sugerujac w ten
sposob, ze prosba nie odnosi si¢ rowniez do nich. Taka selekcja wystepuje dos¢
czesto i nie nalezy jej traktowac jako wyrazenia watpliwosci wobec koncepcji
Pseudo-Dionizego. To samo dotyczy Kazari na niedziele Macieja Muchowskiego.
Moéwigc stuchaczom o przebiegu Sadu Ostatecznego, zapowiedzial:

Na koncu $wiata stang tam Duchowie niebiescy na dziewig¢ choréw, jako na dziewie¢ obozdw
roztozeni, stang Serafinowie, Cherubinowie, Trony, Mocarstwa, Dzielnos¢, Panstwa, Archa-
niotowie, Aniotowie>0!,

Zabraklo tu jednego chéru (Zwierzchnosci) i wlasciwie nie mozna wykluczy¢
prostej pomytki, a wynika ona prawdopodobnie z tego, ze temat chéréw anielskich
jest drugorzedny. Z pewnoscia nie z niedopatrzenia zabrakto nazw niektérych
chorow w Kazaniu na dzien S. Michata Archaniota autorstwa Pawla Kaczynskiego.
W poczatkowej partii owej mowy przypomniat:

Cokolwiek jest w niebie Bogu stuzacych Duchdw, na Anioty, Archanioty, Ksigstwa, Panistwa,
Trony i insze podzielonych niebieskich obywatelow, wszystko to przed nami Ko$ciot ktadzie
i pilnie sie im przypatrowa¢ kaze®62.

Jezuicki kaznodzieja zaznaczyt wiec, Ze ma $wiadomos¢ istnienia kolejnych
stopni niebianskich duchéw i po prostu uznal, ze pisanie o nich nie jest konieczne,
bo gléwny bohater retorycznego tekstu to Archaniol Michal.

Nie wydaje sie, by przypadkowo pominat kilka choréw w swoim zestawie-
niu anonimowy tworca protestanckich Piesni duchownych wydanych w 1619 roku
w Gdansku. W utworze O swigtych Patiskich aniotach... podkreslil fakt jednora-
zowego aktu Bozej kreacji, w wyniku ktérego:

Tenze stworzyl na postugi swe i swych takowe stugi,/ Ktérzy sa duchami, narodu ludzkiego
str6zami./ Pismo je zowie Anioly, Cherubimy, Archanioty, Mocarstwy, Trony, Ksiestwy, Pan-
stwy na wszytkie strony>®3.

Tego, ze niekatolik odrzuci wyobrazenia na temat niebianskiej hierarchii,
mozna bylo oczekiwac¢, ale przeciez nieznany autor nie tylko zrezygnowat z ,ka-
nonicznego” ukladu, ale przede wszystkim pominal dwie nazwy znane z Biblii,
czyli Serafinéw oraz prawdopodobnie Wladze. Wida¢, ze nie Pseudo-Dionizy byt
tu posrednim celem ataku: tworca niezbyt duzego tekstu (niewiele ponad trzy stro-

560 Ibidem, s. 179-180.

61 M. Muchowski, Kazanie na niedziele wtérg Adwentu, [w:] idem, Kazania na niedziele
catego roku...,s. 15.

562 P. Kaczynski, Kazanie na dzieri S. Michata Archaniota. .., s. 180.

563 O swigtych Panskich Aniotach, Patriarchach, Prorokach [...], [w:] Piesni duchowne wed-
tug porzgdku wiarej powszechnej krzescijariskiej [...], Gdansk 1619, s. 184.
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ny) poswigconego niebianskim mieszkancom z trudnych do wyjasnienia przyczyn
ograniczyl zestaw choréow do siedmiu, przy czym owa lista nie jest tozsama z in-
nymi znanymi z tradycji chrzescijanskiej siedmioelementowymi enumeracjami.

Cytowane teksty mialy pokaza¢, ze stosunkowo powszechna byta praktyka,
ktorg stosowali przedstawiciele réznych Kosciolow, a ktéra polegata na wyliczaniu
niepelnego zestawu choéréw anielskich. Warto odnotowac, ze wiernos¢ Pseudo-
-Dionizemu nie musi by¢ kryterium pozwalajacym rozrdzni¢ protestanta od kato-
lika. Zreszta reprezentanci wszelkich wyznan chrzescijanskich musieli borykac sie
ze wspolnym problemem: nazewnictwem. Zaproponowane przez autorow ksiag
natchnionych (gtéwnie $§w. Pawla) okreslenia poszczegdlnych grup anielskich
bywaly bardzo réznie ttumaczone, co rzeczywiscie mogto wplynac na niejedno-
znaczno$ci w postrzeganiu hierarchii obowiazujacej wéréd Bozych postancow.
~W oparciu o zachowane sfowniki i mamotrekty z epoki [staropolskiej — przyp.
D.D.], teksty przekladow biblijnych, glosowanych kazan i zabytkow literackich, jak
réwniez na podstawie dzisiejszych stownikéw jezykoznawczych mozna zrekon-
struowac¢ podstawowy repertuar staropolskiego nazewnictwa dziewieciu choréw
anielskich:

1. Seraphini — serafinowie, serafy, milo$nicy, gorejacy, palajacy

2. Cherubini — cherubinowie, cherubowie, uczennicy, umiejetnicy

3. Throni — trony, stolecznicy, stolcowie

4. Dominationes — panowania, panujacy, paniczy, panstwa

5. Virtutes — moce, mocarstwa, sily, Zwyciestwa, ksiestwa

6. Potestates — wtadze, potegi, potestaci, mocarstwa, mocarze

7. Principati — zwierzchnosci, ksigstwa, ksigzeta, dygnitarstwa, sity, mestwa,
cnoty, skromliwi

8. Archangeli — archanieli

9. Angeli — anjeli, stuzebnicy.

[...] Wlasciwie jedynie nazwy choréw najwyzszej triady [...] oraz dwoch naj-
nizszych choéréw [...] nie budzg watpliwosci co do ich jednoznacznej identyfikacji;
o wiele gorzej przedstawia si¢ kwestia terminologicznej przejrzystosci w odniesie-
niu do nazw chdérdéw triady srodkowej oraz chéru triady najnizszej zwanego princi-
pati (zwierzchnoéci)”>%4. To, ze wynotowany przez R. Mazurkiewicza zestaw nazw
chorow nie jest kompletny, zaznaczyl sam autor. Poniewaz kwestia ta ma znacze-
nie raczej marginalne dla niniejszej pracy, wystarczy, ze liste uzupetni jeden tekst,
skadinad ciekawy, tj. anonimowe (cho¢ wéréd domniemanych autoréw wymienia
sie Andrzeja Bobole) Gospodarstwo duchowne, zawierajace miedzy innymi Litanie
i modlitwy na dzieni poniedziatkowy do wszystkich Aniotow S. za wszystkim chrze-
scijaristwem. Pierwsza z litanii wymienia réwniez chory:

S. Serafinowie, mddlcie si¢ do Boga za nami, aby imie jego nawyzsze bylo w nas stawiono

i powyzszono.

564 R. Mazurkiewicz, op. cit., s. 565-566.
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S. Cherubinowie, mddlcie si¢ do Boga za nami, aby trwalo i szerzylo si¢ jego w nas Krélestwo.
S. Tronowie, mddlcie si¢ do Boga za nami, aby wlodowanie i wola jego samego w nas dosko-
nale panowala.

S. Pafistwo Anielskie, médlcie si¢ za nami do Boga, aby nas opatrowaé raczyl powszednia
Zywno$cig.

S. Mocy Anielskie, médlcie si¢ za nami do Boga, aby nam nasze winy odpuscit faskawie.

S. Zastepy Anielskie, modlcie si¢ za nami do Boga, aby nam nie dopusczal chodzi¢ na pokusy.
S. Ksigstwa Anielskie, modlcie si¢ za nami do Boga, aby nas ubroni¢ raczyt od wszego ztego.
S. Przedniejsi S. Aniolowie, mddlcie si¢ za nami do Boga, aby nas tu na ziemi jeszcze bojuja-
cych, naznaczaé i po$wigcac sobie raczyl.

S. Aniotowie, médlcie si¢ za nami do Boga, aby$my byli przez taske uwielbieni w niebie.

O, wy wszyscy Aniolowie, Archaniotowie i wszyscy Duchowie niebiescy, mddlcie si¢

za nami®®°.

Nieznany autor katolickiego druczku Wtadze nazwal Zastepami (cho¢ naj-
czgsciej wyraz ten oznaczal anioty w ogéle albo dowolny chér), natomiast Archa-
nioléw — Przedniejszymi, mimo ze w dalszej cz¢$ci modlitwy siegnal juz po tra-
dycyjne okreslenie. Nawet zatem, gdy pisarz wyraznie zapozyczal si¢ w Hierarchii
niebiariskiej (a tak byto w Gospodarstwie..., co nie oznacza wplywow bezposred-
nich, bo mégt tworca litanii korzystac z jakich$ komentarzy do Pseudo-Dionize-
go), wprowadzal stowa niestosowane przez poprzednikéw — to dowodzi, ze ,,in-
wencja naszych tlumaczy i twércéw byla w odniesieniu do ustalonej przeciez
terminologii angelologicznej catkiem spora, niekiedy nawet nazbyt zywiotowa”>6®.
Po czgsci zamieszanie zwigzane z nazewnictwem w angelologii pogtebil wsréd
katolikow Jakub Wujek. Pamietajac o wielkim wyczuciu jezykowym wybitnego
jezuickiego kaznodziei i translatora, trzeba przyznac, ze nie wykazat si¢ w tej dzie-
dzinie dyscypling, gdy thumaczyt wersety Biblii, w ktérych méwi sie o aniofach.
»Rezultatem bylo powstanie w jezyku polskim »nadprogramowych« chéréw aniel-
skich »panstw«, »ksiestw« oraz »mocarstw«”>%7 (efekt ten jest dostrzegalny w tek-
stach poswigconych aniotom, a napisanych w XX i XXI wieku).

By zamkna¢ czes¢ poswiecona zawirowaniom terminologicznym, mozna
przywotaé ostatni przyktad. Pochodzi on z XVII-wiecznego misterium Zafosna
Tragedyja De Passione Christi. Po $§mierci Chrystusa nastepuje lament wszech-
$wiata, w ktérym uczestniczg (a raczej sa do tego wzywani) aniotowie. Nieznany,
skadinad utalentowany tworca apeluje:

Placzcie, dzi§ Aniolowie, wy, z chéru trzeciego, [...]/ Placzcie Archaniolowie, ktorzy imie
macie,/ Z urzedu, nie z natury tak si¢ nazywacie. [...]/ Placzcie Dygnitarstwa, Panstwy dyry-
gujac, [...]/ Placzcie takoz i Mocy, placzcie Pana swego, [...]/ Placzcie wesp6t i Panstwa kréla
nad krélami, [...]/ Placzcie Trony, co Paniski majestat dzwigacie, [...]/ Placzcie Cherubinowie,

565

s. 80-81.
566

Gospodarstwo duchowne, do ktérego sq zebrane niektore przestrogi [...], Krakéw 1601,

R. Mazurkiewicz, op. cit., s. 565.
567 H. Oleschko, Angelologia Pawla. .., s. 86-87.
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wy, madroécig zywi, [...]/ Placzcie, Serafinowie, Stworzyciela swego, [...]/ Placzcie i Cnoty,
placzcie Duchy Swiete [...]%68,

Z krétkich opiséw odnoszacych sie do kazdego ze stopni anielskich wyni-
ka, ze anonimowy dramaturg niezle orientowal si¢ w materii angelologiczne;.
To nie pomogto mu jednak unikngé pomylek odnoszacych si¢ do nazewnictwa
i kolejnosci chéréw. Zasadniczo odwzorowujac hierarchi¢ przedstawiong przez
Areopagite, nie ustrzegt si¢ bledow wynikajacych zapewne z zasygnalizowane-
go przez H. Oleschke i R. Mazurkiewicza braku dyscypliny w anielskiej termi-
nologii. Najpierw wiec twérca Zalosnej tragedyi zalecit, by Dygnitarstwa, czyli
Zwierzchno$ci (najwyzszy chor ostatniej triady) kierowaly Panstwami (tu chyba
utozsamionymi z Wladzami, cho¢ w tradycji nie przyjeto si¢ uzywanie tego ter-
minu w stosunku do czwartego chdru, a raczej w odniesieniu do Panowan sto-
jacych o dwa stopnie wyzej na drabinie niebianskich duchéw), co jest niezgod-
ne ze $cisle pod tym wzgledem uporzadkowanymi chérami u Pseudo-Dionizego.
Przypomnijmy, uwazal on, ze podstawowe kryterium tadu to hierarchiczna zalez-
no$¢ bytéw znajdujacych sie nizej od istot majacych wieksze uprawnienia i niedo-
puszczalne jest, by podwtadny ,,dyrygowal” przelozonym: w ten sposéb moglo-
by przeciez dojs¢ do skandalu polegajacego na tym, ze czlowiek rozkazuje Bogu.
Nastepnie autor misterium wymienil ponownie Panstwa, tym razem juz prawdo-
podobnie jako Panowania (sugerowalby to wstepujacy uklad chdréw) — uzywanie
tego samego wyrazu, by nazwa¢ nim dwa stopnie anielskie, nie jest szczesliwym
pomystem, bo dodatkowo zaciemnia obraz hierarchii. Wreszcie, na samym kon-
cu, juz po Serafinach, wyliczone zostaly Cnoty, co wywoluje poczucie pewnego
chaosu: przyjmujac, ze Paiistwa wyliczone tuz po Dygnitarstwach i Panstwa wy-
mienione po Mocach s3 osobnymi chérami, otrzymalibysmy 10-stopniowy ukiad
(zdarzalo sig, ze stosowano zlozona z tylu elementdw hierarchie, np. w zydowskiej
liturgii®®?); uznajac natomiast, ze w obu przypadkach Paristwa to ten sam stopien
hierarchii, i tak w konsekwencji uzyskamy niezgodny z zalozeniami Pseudo-Dio-
nizego porzadek, w ktérym Cnoty (a wigc Zwierzchnosci?) znalazly sie na szczycie
drabiny anielskich bytow, szczycie ,,zarezerwowanym” dla Serafinéw, ewentualnie
Cherubinéw.

Mozna przypuscic, ze spora czgs¢ odstepstw od sugestii zawartych w trakta-
tach Areopagity miala dwa podstawowe zrédla: zamieszanie w kwestii klasyfikacji
chorow wynikajace z wielosci propozycji mozliwych do znalezienia w teologicz-
nych dzielach oraz przeoczenia biorace si¢ z tego, ze ostatecznie temat grupowa-
nia aniotéw w klasy nie byl prymarny. Trzeba jednak podkresli¢, ze listy choréw
niezgadzajace si¢ z hierarchig zaproponowang przez Pseudo-Dionizego powsta-
waly réwniez dlatego, ze (wbrew pozorom sugerujacym, iz w tej materii Areopa-

568

s. 130-131.
569 Por. G. Davidson, op. cit., s. 333.

Zatosna tragedyja De Passione Christi na Pigtek Wielki, [w:] Dramaty staropolskie..., t. 6,
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gita zajmowal wsrdd angelolog6éw pierwsze miejsce) staropolscy pisarze korzystali
z zapiskéw innych autorytetéw, wérod ktdrych szczegdlne znaczenie mial Grze-
gorz Wielki i jego Homilia 34. Wlasnie od wybitnego papieza informacje przejat
Klemens Bolestawiusz w PrzeraZliwym echu trgby ostatecznej. Utwor, ktory okazal
sie wielkim sukcesem wydawniczym, zawieral liczne nawigzania do apokryféw
uplastyczniajgcych to, co w Pismie Swietym tylko zasygnalizowano, albo to, czego
wersety biblijne w ogéle nie przedstawialy. Dotyczy to miedzy innymi opisu nieba
zapelnionego dworzanami Boga:

Wyzej nad wszytkie sa Serafinowie,/ a po nich w chérze swym Cherubinowie,/ w trzecim Tro-
nowie szyku naznaczeni/i postawieni./ Za tymi zasie Pafistwa nastepuja,/ po tych Zastepy pul-
ki swe szykujg,/ po nich Mocarstwom miejsce wymierzone/ i naznaczone./ Po tych zas Ksie-
stwa w dziwnej wspaniato$ci,/ Archaniolowie w §licznej ozdobnoéci,/ po wszystkich miejsce
maja Aniotowie,/ §liczni duchowie®”°.

Poczynione dotad uwagi nie przecza przeciez ogromnemu wpltywowi autora
Hierarchii niebiariskiej na wielu barokowych i o§wieceniowych pisarzy oraz teo-
logéw. Nie musial 6w wplyw polegaé na zapozyczeniu w calosci koncepcji Pseu-
do-Dionizego, a tylko idei ukazujacej spolecznos¢ anielskg jako dziewie¢ stopni
tworzacych drabing bytow duchowych, ewentualnie — na przejeciu od bizantyj-
skiego mnicha opisu jednego lub kilku choréw. Nie ma na przykiad precyzyjnego
odzwierciedlenia twierdzen zawartych w Hierarchii w poezji Mikolaja Sepa Sza-
rzynskiego, ale angelologia (a wlasciwie nieliczne uwagi na temat Boskiej §wity
w Rytmach) tego liryka wykazuje zwigzki z przemysleniami zyjacego tysigc lat
wczesniej ucznia Szkoly Platonskiej. ,,Sep nie wyobraza sobie [...] funkcjonowa-
nia wszech$wiata bez aniotow. [...] Wedle zasady sformutowanej przez Pseudo-
-Dionizego Areopagite Bog zawsze laczy ogniwem posrednim to, co wyzsze,
z tym, co nizsze. Pomiedzy Bogiem a §wiatem materialnym istnieja wigc czysto
duchowe stworzenia — aniotowie. [...] I znéw Sep nie szuka metafor u poetdw.
Aniolowie to nie »sokoty duszy, jak pigknie nazwal ich Dante, ale intelligentiae
lub mentes purae, zgodnie z Pseudo-Dionizym. [...] Dionizjaniska wizja kosmosu
luster oswietlanego przez boski blask stala sie punktem wyjscia wielu swietlnych
metafor, ktdre szczegolnie cenili sobie mistycy, a takze filozofowie z kregu neo-
platofiskiego™>’!. Takze u Samuela Przypkowskiego, ariariskiego pisarza, dostrzec
mozna przekonanie, iZ wokdt Boga znajduja si¢ chory ustawione w sposob hierar-
chiczny i tworzace logicznie uporzagdkowany dwor. Tak postrzega aniolow Przy-
pkowski w Piesni $s. Ambrozego i Augustyna ,Te Deum laudamus” (a wiec ,wine”
za wyobrazenia na temat mieszkancéw nieba ponosza tu przede wszystkim zyjacy
przed Pseudo-Dionizym dwaj $wigci):

570 K. Bolestawiusz, PrzeraZliwe echo trgby ostatecznej, wyd. J. Sokolski, Biblioteka Pisarzy

Staropolskich, t. 29, Warszawa 2004, s. 128.
71 K. Mrowcewicz, Trivium poetéw polskich epoki baroku: klasycyzm — manieryzm — ba-
rok. Studia nad poezjg XVII stulecia, Warszawa 2005, s. 110-111.
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Tobie wojsk niesmiertelnych putki niezwalczone,/ [...] Starszyna archanielska i serafinowie,/
I miedzy niebieskiego dworu senatory/ Dajg chwale ozdobnych cherubinéw chory®72.

Kolejnym, wyrazniej wskazujacym na zalezno$¢ od Areopagity dzielem,
jest jedna z barokowych mesjad, czyli Walentego Odymalskiego Swiata naprawio-
nego od Jezusa Chrystusa [...] historiej swigtej ksigg dziesig¢, wydana w Krakowie
w drugiej potowie XVII wieku. Ksigdz Odymalski przedstawil w niej dzieje upad-
ku czlowieka i jego odkupienia przez Chrystusa. Upadek ludzi zostal tu ukazany
jako konsekwencja buntu czesci aniotéw. Dopiero po ich pokonaniu Stwoérca po-
stanawia zbudowa¢ hierarchiczng spoteczno$¢ ztozong z tych duchéw, ktére do-
chowaly mu wiernosci. Opis owej anielskiej struktury zawdziecza duzo Pseudo-
-Dionizemu:

Ci, ktérzy mniejsze poselstwa sprawuja,/ Nazywaja si¢ w piémie Aniotami, [...]/ Ktorzy za$
wigksze, tacy si¢ mianuja/ Archangielskiemi czystemi Duchami. [...]/ Przez Mocy Niebios
znaki swej moznosci/ [...] Przez nich utwierdza. Szatanskie za$ zto$ci/Powietrznych duchéw
utracaé i psowaé/Mocarstwa zwykly [...]./ Ksiestwa za$ ludzi Ktemu sposabiaja,/ Zeby kazde-
mu uczciwos¢ czynili [...]./ Pafistwa tez panéw, ktérzy jako maja/ Zwierzchnos¢, jakoby pod-
danych rzadzili [...]/ Natchnieniem swoim zwykli ich ratowa¢./ Na Tronach Bég swe wyroki
skazuje [...]./ Cherubinéw chér zatym nastepuje,/ Madrosci Boskiej obraz doskonaty [...]./
Najwyzsze miejsce chéru dziewigtego/Serafinowie skrzydlaci trzymaja®”>.

~Widac¢ wigc wyraznie, ze nawigzuje Odymalski do scholastycznej wyktadni.
Spostrzezenie to zresztg nie jest czyms oryginalnym, gdyz sam autor upewnia nas
o tym, umieszczajac na marginesie nazwiska sredniowiecznych teologéw: D. Tho-
mas, Bonaventura, Albertus M”>74, Wprawdzie na tej krétkiej liscie angelologéw
zabraklo Pseudo-Dionizego, ale przeciez zalezno$¢ wymienionych tu $wietych
od Areopagity juz sygnalizowano. Jednak nawet w tak mocno zapozyczajacej si¢
u syryjskiego uczonego mesjadzie znalazly sie nazewnicze odstepstwa. Nie doty-
czg one tych termindw, ktére w Polsce uzyskaty nasze rodzime odpowiedniki (np.
Mocarstwa zamiast Wladze, Ksiestwa zamiast Moce, Panstwa zamiast Panowa-
nia), ale uzycia stowa ,,Moce” na oznaczenie Zwierzchnosci. Odymalski nie tylko
odszed! tu od zwyczajowo stosowanego zestawu (np. Dygnitarstwa, Cnoty itd.),
ale jeszcze magl spotegowac zamieszanie, stawiajac obok siebie Moce i Mocarstwa
— to bardzo podobne wyrazy, ale majace najczesciej deskrybowac inne chory.

Wsrod pisarzy korzystajacych z Hierarchii niebiariskiej sg takze ci, ktorzy
mniej miejsca poswigcaja poszczegdlnym chérom, koncentruja sie natomiast
na podziale stopni anielskich na trzy triady. Tak postapil Piotr Mohyta, metropo-
lita kijowski. Napisal on weselne kazanie, ktére mialo uswietni¢ obrzed zaslubin

572 S. Przypkowski, Piesti s.s. Ambrozego i Augustyna , Te Deum laudamus” na wiersz polski

przelozona..., [w:] Poeci polskiego baroku, oprac. J. Sokolowska, K. Zukowska, t. 1, Warszawa 1965,
s.427.

573 W. Odymalski, Swiata naprawionego od Jezusa Chrystusa [...] historiej swigtej ksigg dzie-
sigd, Krakow 1670, k. A4-A4v (ks. I, zwr. XXV-XXIX).

574 L. Teusz, Mesjady polskie XVII stulecia, Warszawa 2002, s. 34.
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ksigcia Janusza Radziwilta z Marig, cérka hospodara Wasyla. Koncept zastosowa-
ny w kazaniu polegal na poréwnaniu trzech stanéw: panienskiego, malzenskie-
go i wdowiego. Wprowadzeniem do tego zestawienia bylo przypomnienie triady,
ktéra Bog ustanowil w niebie. Symboliczne znaczenie tréjki juz w Biblii taczone
bylo réwniez z aniolami, zdarzato si¢ bowiem, ze autor natchnionej ksiegi poda-
wal, iz wlasnie tylu postancéw Jahwe przybylo na ziemieg: ,,Trzej aniolowie ukazu-
jacy si¢ Abrahamowi pod debem w Mamre wskazuja na jednego Boga (Rdz 18,
1-8)”>7>. Mohyta jednak, poszukujac inspiracji, zwrdcit sie do Pseudo-Dionizego,
réwniez mocno podkreslajacego, iz aniolowie s podzieleni na trzy grupy sktada-
jace sie z trzech choréow. Kaznodzieja wiec przypomnial powszechnie znang (cho¢
nie zawsze w pelni przywolywana) stratyfikacje:

Madro$¢ przedwieczna, rozporzadzajac wysoka swa niebieskg hierarchig, dziewie¢ chorow
anielskich [...] na trzy czesci rozdzielifa. Pierwsza: Trony, Cherubiny i Serafiny blisko swego
Majestatu posadzila, aby od niej bez wszelkiego §rzodku $wiatlo$¢ rozumu, madroéé i umiejet-
nos$¢ do wypelniania woli jej brata. Druga nizej, jako Wladzy, Ksiestwa i Mocarstwy posadzita,
aby jako $rzednia przez pierwsza, jako przez srzodkujacg tez $wiatto$¢ madroéci i umiejetnosci
od niej brala i trzeciej podawala. Trzecia cze$¢ nizej onych dwdch, jako Paristwa, Archanioly
i Anioly mie¢ zezwolita, ktora aby od $rzedniej tez Boskie dary przyjawszy, rozumnemu stwo-
rzeniu na ziemi, to jest czlowiekowi podawala, onego strzegla wola Boska, onemu opowiadala
i do wypelnienia wszelkich cnét i przykazan Bozych prowadzita i prostowata®”°.

Obszerny cytat pozwolil zorientowac sig, ze kijowski dostojnik nie tylko usta-
wil chéry w odpowiedniej kolejnosci, ale przede wszystkim przypomnial wiezy
taczace poszczegolne triady, a takze zasade posrednictwa obowigzujaca w triadzie
gltéwnej (Boég — aniolowie — czlowiek) oraz wewnatrz spolecznosci niebianskiej:
triada trzecia jest niejako uzalezniona od pierwszej i drugiej, a tym, co je rézni,
jest inny poziom wiedzy, tu nazywanej ,,$wiatloscig rozumu”.

Pamietal o pierwotnym podziale na trzy grupy, poglebionym nastepnie roz-
réznieniem na kazdym stopniu — trzech choréw, takze Gabriel Dobrowiejski, au-
tor popularnej w o§wieceniu Historii Swigtej rewolucyi niebieskich. Wydrukowane
w 1753 roku dzielo zawierato wierszowang opowie$¢ na temat odwiecznej walki
Dobra i Zta, walki, ktorej bardzo waznym etapem byla bitwa miedzy duchami
wiernymi Stwoércy oraz zbuntowanymi aniotami pod wodza Lucyfera. Fragment
przedstawiajacy niebianska spoltecznos$¢ rozdzielong na poszczegdlne kategorie
z pewnoscig zawdziecza wiele Pseudo-Dionizemu:

W niebie Aniotow Bég stworzyl z $wiatlosci/ Przedniej: wlat w rozum ich umiejetnosci. [...]/
Archaniolowie, Trony, Panowania,/ Ksiestw, Mocarstw, wladze chwalg bez przestania/ Boga
z Anioly, [Clheruby palaja/ Z Serafinami w milo$¢ oplywaja./ Na dziewie¢ choréw rachuj roz-
dzielonych,/ W trzech Hierarchi[jlach masz wszytkich zamknionych>77.

75 M. Lurker, Trzy, [hasto w:] Stownik obrazéw i symboli biblijnych, przet. K. Romaniuk,

Poznan 1989, s. 252.

576 P. Mohyta, Mowa duchowna przy szlubie [...] Janusza Radziwitta [...] z[...] Marig, cérkg
J.O. Wasilia. .., [Kijow] 1645, k. A-Av.

577 G. Dobrowiejski, Historia swigta rewolucyi niebieskich..., s. 20.

Aniot w pismiennictwie polskim XVII i XVIII wieku, 2012
© for this edition by CNS



V. Choéry anielskie 133

Ponownie widac¢ tu brak precyzji w odpowiednim (tj. zgodnym z ustaleniami
Areopagity) ustawieniu chdréw w kolejnosci: tylko po czesci wytlumaczy¢ to moz-
na wymogami techniki literackiej, np. checia uzyskania rymu — przeciez kwestie
teologiczne nie powinny ustegpowaé drugorzednym zagadnieniom. Dobrowiejski
potwierdza tym samym pewnego typu swobode w tej materii, swobode, ktora mie-
lismy juz okazje zaobserwowac, a ktdra jest zauwazalna zwlaszcza tam, gdzie mo-
tyw podziatu anioléw na pewne klasy nie byl gléwnym tematem dzieta. Twoérca
Historii Swigtej uznal przeciez, iz nalezy pokrotce przywolaé najwazniejsze usta-
lenia angelologii, jesli chce si¢ zaprezentowa¢ dwa przeciwstawne obozy: aniotow
i demony — a do tych ustalen nalezy triadyczny uktad.

Tego, ze nie zapomni o tym Maciej Ignacy Ttuczynski w Anielskiej dobroczyn-
nosci, mozna sie byto spodziewac¢, chociaz od razu nalezaloby zaznaczy¢, ze w jego
kompendium watek choréw nie jest wiodacy: w kilkusetstronicowym dziele po-
$wiecil hierarchii postancow Boga tylko nieco ponad 10 stron. W rozdziale tego
dotyczacym zaczal od uwagi:

Trzeba naprz6d wiedzied, ze wszytko wojsko anielskie dzieli si¢ na trzy hierarchie, to jest na trzy

$wiete ksigstwa, a kazda hierarchia zamyka w sobie trzy ordynki albo chéry. W pierwszej hie-

rarchiej sg Serafinowie, Cherubinowie, Tronowie. We wtorej Panstwa, Ksiestwa, Mocarstwa.
W trzeciej Mestwa albo Sily, Archaniolowie, Aniotowie>78.

Przytoczone dotad przykiady pokazuja podstawowe sposoby rozwijania mo-
tywu choréw. Albo byly to dos$¢ ubogie w szczegdty napomkniecia o kilku cho-
rach (niekoniecznie uporzadkowanych zgodnie z tym, co ustalit Areopagita),
albo przypomnienie o trzech triadach tworzacych hierarchie niebianskich du-
chow, albo wreszcie wyliczenie wszystkich stopni anielskich, przy czym niekiedy
jest to po prostu ich lista (jak u Dobrowiejskiego), a niekiedy nieco bardziej roz-
budowana ich charakterystyka. Te ostatnig formule zastosowali na przyktad Alek-
sy Jarosiewicz w Koronie Niebieskiej oraz nieznany autor XVIII-wiecznej Koronki
Bractwa SS. Aniotéw Strézéw>”°. Jarosiewicz w Godzinkach o $wigtych aniotach
strézach, przedstawiajac poszczegolne chory w ukladzie zstepujacym (jak u Pseu-
do-Dionizego), scharakteryzowatl kazdy z nich, dodajac do kolejnych nazw pod-
stawowe opisy pozwalajace si¢ zorientowac, jakie byly gtéwne zadania tychze cho-
réw. O najwyzszym z anielskich stopni napisat tak:

Witajcie bliscy cni Serafinowi/Boga, ktéry was ognistemi zowie,/ Gdyzeécie petni podobnej
$wiattoéci/Boskiej mitosci®®.

578 MLL Tluczynski, op. cit., s. 104.

379 Koronka Bractwa SS. Aniotéw Strézéw od Ojca Swigtego Urbana VIII nadanego |[...] ze-
brana i na wygode braci i siéstr tegoz Bractwa [...] przedrukowana, Czestochowa 1722.

580 A, Jarosiewicz, Godzinki o swigtych aniotach strézach, [w:] Korona Niebieska przenaj-
drozszemi niewinnej krwie [...] ran [...] nasadzona [...], Krakow 1764, s. 181.
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Tworca zatem polaczyl z Serafinami ceche najistotniejsza dla tego kregu du-
chow i niemal w kazdym dziele podkreslana: ich goraca, wrecz plomienna milos¢.
Drugi z choréw tez zostal przedstawiony zgodnie z wielowiekowg tradycja:

Cherubinowie nad stonice §wiecacy,/ Ktérych oswiecit Pan Bég Wszechmogacy./Dziwng ja-
snofcia jeste$cie uczczeni,/ Z Bogiem zlaczeni’®!.

Przy kolejnych chorach, nie przejmujac si¢ zbytnio sugestiami Pseudo-Dio-
nizego, Jarosiewicz stara si¢ wprowadzi¢ wlasne propozycje opisu, samodzielnie
charakteryzujac na przyktad Trony:

Przesliczny w swoim porzadku Tronowie,/ Swiata chytrego straszliwi sedziowie,/ Przez was
Bog wieczny sprawiedliwie sadzi/I wszystko rzadzi./Rozliczne plagi od nas oddalajcie>®.

Ten opis ma niewiele wspdlnego z uwagami Areopagity, ktdry piszac o Tro-
nach, taczyl z nimi oderwanie od ziemskiego brudu:

Co do imienia najwznio$lejszych i najdostojniejszych Tronéw, to wskazuje ono na ich dosko-
nalg niezalezno$¢ od wszelkiego zepsucia ziemska nieczysto$cia [...] i niewzruszong wrogosé
do wszystkiego, co marne i niskie>®3.

Wrogo$¢, o ktorej wspomnial Pseudo-Dionizy, nie jest przeciez tozsama z su-
rowym sagdzeniem grzechéw przez Boga.

Podobne odstgpstwa zauwazy¢ mozna w charakterystyce nastepnych chorow.
Jarosiewicz zatem z jednej strony respektuje twierdzenia z Hierarchii niebiatiskiej,
lecz z drugiej nie wykorzystuje sugestii Areopagity odnoszacych sie do cech lub
przeznaczenia anioléw z poszczegdlnych chéréw.

Nie inaczej postepuje tworca Koronki. Opatrujac modlitwy skierowane do Se-
rafindéw, Cherubindw oraz aniotéw z ostatniej triady krétkimi tekstami, starat sie
nie zapomina¢ o tym, co na ich temat napisal Pseudo-Dionizy. Kiedy przedmio-
tem deskrypcji staly sie Zwierzchnosci (tu nazwane Ksigzetami), autor druczka
pouczajacego cztonkéw Bractwa, jakie warunki powinni spetnia¢, by wzmacnia¢
kult postancéw Boga, prosit:

O, wspaniale Ksigzeta, ktérzy nad inszemi nizszych chéréw Anioly jestescie przetozeni [...],
przywiedZcie nas do doskonalego postuszeristwa przelozonym naszym®,

Areopagita takze podkreslal, iz gléwnym zadaniem Zwierzchnosci jest kiero-
wanie poczynaniami dwdch kolejnych choréw najnizszej triady®®”. Kiedy za$ rzecz
dotyczyta srodkowej triady oraz Trondw, staropolski pisarz nie szedl za Dionizym,
lecz budowat wlasne opisy.

8L Ibidem.

82 Ibidem, s. 182.

%83 Pseudo-Dionizy Areopagita, op. cit., s. 96.
84 Koronka Bractwa..., k. A7v.

%85 Pseudo-Dionizy Areopagita, op. cit., s. 107.
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Tego typu relacje na temat chdréow anielskich byly, jak si¢ okazuje, typowe
— przyjdzie zatem jeszcze raz powtorzy¢, ze Areopagita mial przemozny wplyw
na angelologie kilku epok (od sredniowiecza do oswiecenia), lecz tworcy (a nawet
teologowie) nie ze wszystkim respektowali to, co napisal on w Hierarchii niebian-
skiej. Ow brak calkowitego uzaleznienia objawia sie miedzy innymi w doé¢ rzadkim
(cho¢ w Koronce — obecnym) podkreslaniu idei posrednictwa miedzy reprezen-
tantami réznych kategorii bytu. Wspomniane staropolskie dzieto zawiera zreszta
jeszcze jedng swoista podpowiedz, w jakim celu Bég dokonal podzialu aniotéw
na chory. Poza przyczyng wskazang ponad 1000 lat wczesniej przez Pseudo-Dioni-
zego anonimowy autor uzytkowego druczku posrednio podpowiedzial, ze jednym
z powodow takiej systematyzacji bylo to, ze na réznych etapach zycia Jezusa (a na-
wet przed Jego narodzinami) towarzyszyly mu wyodrebnione grupy duchéw. Z tego
wzgledu ,,na szczegdlng uwage zastuguje koronka anielska, sktadajaca si¢ z trzech
cze$ci: radosnej, bolesnej i chwalebnej; kazda z nich rozwaza trzy tajemnice, ukazu-
jace role poszczegolnych chéréw anielskich w dziejach zbawienia>8¢, Warto poda¢é
chocby jeden przyklad: Moce (czyli czwarty chor, liczac od najnizszego stopnia)
byty swiadkami zblizajacej si¢ Meki Chrystusa. Modlitwa w Ogréjcu zawierata mie-
dzy innymi prosbe do Ojca o ,odsuniecie kielicha” (Mt 26,42; Mk 14,36; Lk 22,42).
Jako jedyny z ewangelistow Lukasz zapewnia, ze ,Wtedy ukazal Mu si¢ aniot z nieba
iumacniat Go” (Lk 22,43). Biblijny werset nie méwi, na czym polegalo to umacnia-
nie, natomiast polski tekst sklada si¢ z fragmentu, w ktérym:

Aniot kielich ofiaruje,/ Gorzka meka Go [tj. Jezusa — przyp. D.D.] czestuje®®’.

Inni tworcy, nie negujac wspomnianej przed chwilg przyczyny, wskazywali
na jeszcze odmienng geneze wyodrebnienia przez Stwdrce roznych kategorii aniel-
skich. Niewykluczone zreszta, Ze z my$la o nich autor jednego z arcydziel polskie-
go Sredniowiecza, czyli Kaza#n Swietokrzyskich, podjal watek anielski. Wprawdzie
w zachowanym tylko w czesci kazaniu na dzien §w. Michala nie padajg nazwy
chorow, ale symptomatyczne wydaje sig, iz anonimowy tworca wyliczyl dzie-
wie¢ powodow, dla ktérych anioly zostaly powolane do istnienia. ,Wyklad zostat
tu podzielony na 9 czesci, odpowiednio do tyluz funkcji spetnianych przez byty
posredniczace miedzy Bogiem a cztowiekiem. Dodajmy, ze zgodnie ze $rednio-
wieczng symbolikg »dziewigtka« pozostawata w zwigzku z liczbg chéréw aniel-
skich”>#, Trudno przypuscié, by nie tylko utalentowany, ale réwniez dobrze obe-
znany z chrzescijanska teologia (a takze apokryfami) autor nie mial okazji czytaé
dzieta Pseudo-Dionizego.

Jednak kiedy tworcy siegali po motyw choéréw, to rozdzielenie ich na stop-
nie motywowali czesciej obowigzkami w stosunku do Boga. Najstynniejszym
przykladem dziela tak postrzegajacego powinnosci aniotéw jest Te Deum, w ba-

586

587
588

R. Mazurkiewicz, op. cit., s. 570.
Koronka Bractwa..., k. A7v.
T. Michatowska, Sredniowiecze..., s. 303.
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roku i o$wieceniu nadal uznawane za utwér $w. Ambrozego napisany z okazji
chrztu $w. Augustyna. Liczne ttumaczenia na polszczyzng (w XVII wieku dokonali
ich miedzy innymi Stanistaw Grochowski i Samuel Przypkowski, a wigc katolik
oraz reprezentant socynianizmu) tego wczesnochrzescijanskiego utworu zawie-
raly zapewnienie:

Ciebie wszyscy Aniolowie, Niebiosa i Moce, / Cherubiny, Serafiny stawia bezprzestannie®®.

Marian Postekalski w Drég odkupienia [...] nowej pamigtce tez przypomnial
najwazniejsza z powinnosci spoczywajacych na niebianskich bytach:

Aniotowie, Archaniolowie, Majestaty, Panstwa, Ksigstwa, Zwierzchno$ci, Mocarstwa niebie-
skie, chwalcie Pana na niebiesiech>0,

Wiasciwie nie ma tu mowy o tym, ze systematyzacja choréow wynikata z ko-
niecznosci uporzagdkowania form, w jakich duchy niebianskie majg oddawac czes§¢
Stworcy. Pseudo-Dionizy wyrazniej owa przyczyne wyeksponowal, wskazujac
na podobienstwo spotecznosci niebieskiej do dworu krolewskiego (oczywidcie,
Areopagita chcial w ten sposéb pomdc ludziom w wyobrazeniu sobie nieba, zakta-
dajac, ze ziemskie dwory s3 marng namiastka idealnego dworu Boskiego).

Takze o czci aniotéw dla Stworcy napisat Marcin Laterna w Harfie duchow-
nej. Znalazta sie¢ w tym zbiorze modlitwa Do dziewigci chérow anielskich, a w niej
suplikacja skierowana do chéréw:

Swieci Aniotowie, Archaniolowie, Tronowie abo Stolecznicy, Panstwa, Ksiestwa, Mocarstwa,
Sity niebieskie, Cherubinowie i Serafinowie, dawni, wierni i pilni studzy Pana Boga w Tréjcy
jedynego: chwalcie $wiete i straszliwe imi¢ Boskie za nas i z nami grzesznymi>!.

Bardzo podobne (cho¢ w formie poetyckiej) stowa znalez¢ mozna u Seba-
stiana Grabowieckiego. Wczesnobarokowy liryk nie wyliczyt wprawdzie chéréw,
ale przyjmowat ich istnienie jako cos$, z czym si¢ nie dyskutuje:

Wszystkie zastepy niebieskie i wladza,/ jako je kolwiek Twa wola rozsadza,/ Tobie cze$¢ niosa,
bo Tobie nalezy;/ niech w niej méj krétki, niech wieczny wiek biezy>2.

Grabowiecki siggnal po kolejny niezwykle istotny motyw, poniekad powia-
zany z kwestig wyodrebnienia grup zlozonych z duchéw majacych okreslone ce-
chy. Jest nim anielska muzyka, w tym — anielski §piew. Dla niektorych teologow
oraz tworcow literackich (w obu tych kategoriach mozna umieszcza¢ na przyklad

>89 Anonim, Te Deum, przel. A. Kamieniska, [w:] Muza facitiska. Antologia poezji wczesno-

chrzescijatiskiej i Sredniowiecznej (III-XIV/XV w.), oprac. M. Starowieyski, Wroctaw 2007, BN II
255, s. 40.

%0 M. Postekalski, O swigtych Aniotach..., s. 179-180.

1 M. Laterna, Do dziewigci chéréw anielskich, [w:] idem, Harfa duchowna to jest dziesigé
rozdziatéw modlitw katholickich [...], Krakow 1611, s. 556.

92 S. Grabowiecki, Rym LXIX, [w:] idem, Rymy duchowne, wyd. K. Mrowcewicz, Biblioteka
Pisarzy Staropolskich, t. 5, Warszawa 1996, s. 169-170.

Aniot w pismiennictwie polskim XVII i XVIII wieku, 2012
© for this edition by CNS



V. Choéry anielskie 137

sw. Hildegarde) oczywiste bylo, ze uzyskanie harmonii dzwigkéw i gtoséw, har-
monii koniecznej, by wyrazi¢ potege Boga, wymaga rozdzielenia aniotéw na cho-
ry. Uroczyste i pelne tadu muzykowanie u Grabowieckiego pojawia si¢ w zwigzku
z narodzinami Jezusa. Autor Rymow, czerpiac z motywow ewangelicznych (a kon-
kretnie — z wersji historii Jezusa spisanej przez $§w. Lukasza: Lk 2,13-14) i uzupet-
niajac je o szczegoly zawarte w apokryfach, wskazat na wspolny $piew wszystkich
chorow: notabene, nie podkresla zgodnosci gtoséw, lecz uzyskang dzieki zbioro-
wemu wykonaniu (ale czy do tego potrzebna byla klasyfikacja?) donosnos¢ piesni:

Ludzki nar6éd w laske wziet, wystepkiem zhydzony,/ ,,Chwala Bogu na niebie!” — tak kory
$piewaja,/ ,,Pokoj ludziom na ziemi mocno utwierdzony!” —/ stad anieli swa rado$¢ glosnie
wyznawaja>®>.

O rozdzielonym na glosy poszczegélnych chéréw spiewnym wychwalaniu
Boga méwi réwniez jedna z anonimowych Piesni duchownych, wydanych na po-
czatku XVII stulecia:

Pismo zowie Anioly, Cherubiny,/ Archanioty, Mocarstwy i Trony,/ Ksigstwy, Pafistwy na wszyt-
kie strony,/ Co Boga czcza bez przestania,/ Niebo pelne ich $piewania:/ ,,Swiety, §wiety/ Jestes,
Boze nasz, nad zastepy”>4.

Jeszcze raz nalezy podkresli¢, ze staropolscy tworcy nie wyrazali wprost prze-
konania, iz Bég poklasyfikowal anioly po to, by na rézne sposoby Go wychwalaly,
ale czestotliwo$¢ taczenia tematu chdréw ze $piewem jest symptomatyczna.

Wspomniane dotagd mniej lub bardziej wyrazne nawigzania do Pseudo-Dio-
nizego mialy charakter ponadwyznaniowy: mogty pojawic¢ si¢ u katolika, lutera-
nina, przedstawiciela Ko$ciofa kalwinskiego itp. Sa jednak tematy wyraznie nace-
chowane pod tym wzgledem. Nalezy do nich motyw wigzacy anioty — a wlasciwie
ich klasy — z zakonami lub reprezentantami zgromadzen monastycznych. Aby
uwypukli¢ warto$¢ zycia zakonnego, czesto wskazywano, ze jest ono bliskie pod
wzgledem $wietosci anielskiemu albo wrecz je przewyzsza, gdyz pomaga zacho-
wa¢ cnotliwo$¢ nie w oderwanym od grzechu $wiecie duchéw, ale w ziemskiej
rzeczywisto$ci. Nic dziwnego, ze poszczegolne zakony nie tylko szczycily sie blo-
gostawionymi i wyniesionymi na oltarze, a za zycia nalezacymi do danego zgro-
madzenia, ale réwniez pewnego rodzaju pokrewienstwem z niebianskimi byta-
mi. Tematy te prezentowano i w tekstach pisanych, i w plastyce. Kolejny przyklad
nie pochodzi wprawdzie z terenéw Rzeczypospolitej, lecz nalezy pamietaé, iz
wiekszos¢ anielskich motywdéw nie ma przynaleznosci narodowej i chociaz w kaz-
dym kraju w pewnych sytuacjach angazowano postancéw Bozych do spraw lokal-
nych (u nas mieli opiekowa¢ si¢ miastami, np. Krakowem — $w. Michal, ale tez
calym panstwem), to ogdlne idee byly wspolne. Nalezalo do nich takze zestawia-
nie reprezentantow wspdlnot monastycznych z Bozymi postanicami. Wida¢ owo

93 S. Grabowiecki, Rym XLVIII. Kolgda, [w:] Rymy duchowne..., s. 63.
394 O $wigtych Patiskich Aniotach, Patriarchach, Prorokach..., s. 184.
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polaczenie na fresku w katedrze austriackiego Grazu. Znajduje si¢ tam malowid-
lo ukazujgce mieszkaicéw miasta proszacych Tréjce Swieta o powstrzymanie
spadajacych na nich plag (dzuma, szarancza, Turcy). Wérdéd miejscowego kleru,
arystokracji i plebsu znalezli sie rowniez zalozyciele dwoch najwigkszych zako-
néw zebraczych, majacych klasztory w Grazu. Pod Trdjca, otoczong najlepszymi
oredownikami (Marig i Janem Chrzcicielem), co jest jedng z inkarnacji motywu
Deesis, umieszczono w dwoch szeregach ludzkie odpowiedniki poszczegdlnych
choréw, przy czym sg oni rozdzieleni ,w porzadku ustalonym przez Grzegorza
Wielkiego w Homilii 34. Po lewej i prawej stronie trzech serafinéw odpowiada-
jacych papiezowi siedzacemu ponizej w aediculi i kleczagcym po jego bokach
sw. Franciszkowi i Dominikowi, ulozeni sg symetrycznie aniofowie reprezentu-
jacy hierarchie anielskie. Jeden aniot po kazdej stronie serafinéw odpowiada po-
szczegdlnym grupom spotecznym”>>.

W polskiej literaturze wskazywanie na pokrewienstwo zakonnikéw i aniotow
byto motywem wystepujacym nieczesto. Zdarzalo sie, iz twierdzono, ze 6w zwia-
zek dotyczy¢ mial calego zgromadzenia, co oznaczalo, ze wystarczy przyjac swie-
cenia zakonne, by nie tylko zyska¢ szczegdlng opieke anielska (przeciez wsrod
duchoéw pelnigcych zadania strézow byly takie, ktére zajmowaly sie klasztorny-
mi wspdlnotami), ale samemu sta¢ si¢ niemal jak aniol. O takiej sytuacji mowi
Krzysztof ]. Wojsznarowicz w Domu mqgdrosci. Siedemnastowieczny jezuita na po-
czatku obszernego zbioru zwracat si¢ do wspolbraci, a raczej zakonu jako insty-
tucji. Charakterystyczne, Ze spo$réd cech przynaleznych aniofom Wojsznaro-
wicz wybral uczonos¢, ktoéra podkreslano, charakteryzujac tez jezuitéw jako ludzi
wiernie stuzacych Bogu (czy raczej — papiezowi), a robigcych to miedzy inny-
mi za pomocg pidra, przy czym wykazywali sie umiejetnosciami intelektualnymi
umozliwiajacymi zwycigstwa w teologicznych dysputach wewnatrz Kosciola kato-
lickiego i w sporach z innowiercami. Nie zaskakuje zatem, ze autor Domu mqgdrosci
(znamienny tytul!) zwrécil si¢ do wszystkich jezuitow stowami zapewniajacymi,
ze wobec tajemnic wiary:

Twéj ognisty, cherubinski, seraficzny, anielski podota¢ zmoze rozum>.

O tym, ze przekonanie o niezwykle mocnych zwigzkach zgromadzenia za-
konnego z bytami niebianiskimi bylo powszechne, przypomina kolejne dzielo. Na-
pisal je tez jezuita, mozna wigc si¢ spodziewad, iz przeprowadzi wywod, zgodnie
z ktorym nasladowcy $w. Ignacego Loyoli doskonalej niz inni potrafig nabieraé
anielskich cech, ale warto podkresli¢ swiadomos$¢ Jana Gzowskiego (tak sie na-
zywal 6w zakonnik) pewnego rodzaju zapotrzebowania na powinowactwo z po-

95 7. Kli$, Hierarchia anielska w sztuce Sredniowiecznej Europy Srodkowej, [w:] Ksigga

o aniotach..., s. 502-503.

5% K.J. Wojsznarowicz, Na dzier swigta Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Panny kazanie
pierwsze, [w:] idem, Dom mgdrosci siedmig kolumnami wsparty w kosciele Chrystusowym [...], An-
twerpia 1668, s. 2.
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stanicami Boga. Wywod myslowy powstat z okazji uroczystosci na cze$¢ bl. Jana
Regisa. Zaznaczajac, ze nie jest on jedynym anielskim bratem, XVIII-wieczny za-
konnik napisal:

nie chce go z Serafickim Franciszkiem, to jest z Serafinem ziemskim réwna, raczej tak ja sobie
krétko, nie rozwodzac sie, imaginuje, ze jako inne SS. zgromadzenia [...] maja réznych $wig-
tych nalezacych do réznych chéréw anielskich, tak miedzy dziewiaciu dotad $wigtych i blogo-
stawionych zakonu mego, do pierwszej i najwyzszej hierarchii nalezy ognisty naprzod funda-
tor mdj, do pierwszej i najwyzszej hierarchii nalezy ognisty naprzod fundator méj, Ignacy S.
jako Serafin, drugi Franciszek Ksawery jako Cherubin nowego $wiata [...], trzeci do Tronéw
anielskich nalezacy, Franciszek Borgiasz [...]. Do drugiej hierarchii [...] nalezg trzej ss. me-
czennicy nasi japonscy, Pawel, Jan i Jakub. Do trzeciej hierarchii strzegacej krolestw, panstw
i wszystkich ludzi, nalez trzej blogoslawieni nasi: pierwszy b. Stanistaw Kostka, prawie Aniot
Str6z Korony Polskiej, drugi b. Alojzy Gonzaga |...] z korong nasza skoligacony, trzeci — dzi-
siejszy b. Jan Franciszek Regis>’.

Wojsznarowicz, wymieniajac jezuitow waznych dla calego zakonu oraz dla
polskiej prowingji i zestawiajac ich z kolejnymi chérami, dowartosciowat wspodt-
braci, a posrednio udowadnial, Ze czlowiek moze by¢ jak aniot.

Jeszcze bardziej popularnym, a nieobecnym w literaturze protestanckiej mo-
tywem bylo uwypuklanie zwigzkéw aniotéw z Matka Bozg. To temat niezwykle
popularny juz w $redniowieczu, co potwierdza R. Mazurkiewicz, piszac: ,Naj-
bogatsze jednak w motywy angelologiczne s3 nasze sredniowieczne piesni ma-
ryjne. [...] Szczegodlnie »angeloforyczne« sg pie$ni o zwiastowaniu Najswietszej
Maryi Pannie”% oraz utwory o za$nieciu i wniebowzieciu Matki Chrystusa®®.
Nie oznacza to, ze zawsze w takich sytuacjach anioty ukazywano jako byty pokla-
syfikowane na okre$long liczbe stopni, ale warto przypomnie¢ Zywot Pana Jezusa
Krysta, napisany we wczesnym renesansie przez Baltazara Opecia. Ten, wzorujac
sie na Pseudo-Bonawentury Meditationes vitae Christi, w rozbudowany i ciekawy
sposob ukazal wniebowstapienie.

Bogarodzice wiedzie do nieba Chrystus wraz z zastepami anielskimi: ,,z kazdego koru anjeli
ja prowadzili i rozkosznie przed nig $piewajac, dziwili sie jej chwalebnosci”. Witajac Maryje
wszystkie chory anielskie stawig jej cnoty: ,,pirwszy kor anjelski” — pokore, ,,kor archanjelski”
— czysto$¢, ,kor Cnot” — nieporuszenie, ,kor Mocarzow” — postuszenistwo, ,kor Ksiestwa”
— cierpliwo$¢, ,Panistwa” — madro$é, ,,Stotecznicy” — milosierdzie, ,,Cherubinowie” — wia-
re, »,Serafinowie” — taske6%0,

Klasyfikacja zestawiajgca anioly z cnotami Matki Chrystusa przypomina
po czesci przywolany juz wcze$niej motyw, w ktérym chory towarzyszyty Jezu-
sowi od narodzin do wniebowstapienia. Jest jeszcze jeden wspolny temat: prawie
w kazdym tekscie, w ktérym wystepujg Chrystus i aniolowie, podkresla sie wyz-

97 1. Gzowski, Wieloraka i Najwyzszych oraz Korona albo konkluzja przy pierwszej b. Jana

Franciszka Regis S. I. Inauguracyi [...], Sandomierz 1716, k. N.
8 R. Mazurkiewicz, op. cit., s. 578.
59 Ibidem, s. 576.
600 Thidem.
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sz0$¢ Jezusa, nazywa Go ich krélem. Zaden z katolickich twércédw nie ma watpli-
wosci, ze dotyczy to réwniez Maryi. Poniewaz mozna potraktowa¢ 6w motyw jako
wrecz kanoniczny, nie ma powodu, by tworzy¢ liste dziet zawierajacych go, wystar-
czy przytoczy¢ tylko wybrane dzieta. Wedlug Samuela Wysockiego Jezus Matce

odda w Krolestwie swoim chwale nad wszystkich Aniotéw $wietych, Cherubinéw, Ksiestwa,
Dominacyije celujaca®!.

Dominik Rudnicki przekonuje natomiast, ze Maryja w chwale ,wymija’
anielskie chory, nawet Serafin6w®2. Niemal to samo napisat Jacek Liberiusz w Go-
spodyni nieba i ziemie [...], zapewniajac, Ze Matka Boska zostata wywyzszona po-
nad wszystkie chory®9. Przejawem chwaly, ktéra stala sie jej udziatem, jest czes¢
oddawana przez reprezentantéw kolejnych anielskich stopni. Wspomnial o tym
Cyprian Zochowski w Legacji niebieskiej. Ukazujac wniebowzigcie Maryi, staro-
polski poeta prosit w rozpoczynajacej Chor II strofie safickiej:

Wstepuj, Krolewno, w niebieskie Triony,/ Zarzadz Majestat ztotem ozdobiony./ Chéry niebie-
skie tobie cze$¢ oddaja,/ Na twarz padaja®®,

Owa cze$¢ (wynikajgca z zajmowania przez rodzicielke Chrystusa pozycji
znacznie wyzszej niz ta, ktéra przynalezy nawet najbardziej zastuzonym aniotom)
przejawia sie w stuzbie serafindw, tronow, archanioléw itp., stuzbie wykonywanej
z oddaniem i radoscig. Tak postrzegal ja Karol J. Kunowski w Triumfie anielskim
[...], »malujac” najwspanialszych dworzan oczekujacych na swa paniag u progu
pieknego patacu:

Kruzganki za$ berylem ozdobione,/ Na ktorych wielka liczba Archanioléw stata,/ Witajac

Cesarzowa, wesolo $piewala./ [...] Mocarstwa si¢ z radoscia z miejsc swoich ruszaja,/Witajac

swoje Panig na twarzy padaja./ [...] Sze$¢ skrzydlaci zachodzg na droge duchowie,/ Zachodza
i niebiescy w koronach krélowie®0.

Kunowski wniebowziecie przedstawil na wzér uroczystych wjazdéw wiad-
czyn przybywajacych do siedziby kréla. Pomagato w tym przekonanie, iz hierar-
chizacja aniotéw jest podobna do tej, ktéra obowigzuje na dworze: niezaleznie
od pozycji dworzanina musi on petni¢ stuzbe, a po cz¢éci jej forma zalezy od tego,
jak do krélowej odnosi sie wladca (w naszej historii — tez w wiekach XVII i XVIII
— bywalo, ze relacje migdzy panujacym malzenstwem trudno byloby uznac za po-
prawne). W Triumfie tuz po opisie oddajacych hold anielskich chéréw nastepuje

601 S, Wysocki, Kazanie V. Na niedzielg pigtg postu, [w:] idem, Adwent z Postem, Warszawa

1760, s. 366.

602 D. Rudnicki, Piesti o S. Scholastyce Pannie [...], [w:] idem, Glos wolny w wigzanej mowie
trojakg réznych kantéw sonatg wdzigczny |...], Warszawa 1741, s. 97.

603 Zob. J. Liberiusz, Gospodyni nieba i ziemie..., s. 37, 80, 254.

604 C. Zochowski, Legacja niebieska [...], Warszawa 1670, k. B2v.

605 K.J. Kunowski, Triumf anielski [...], Krakéw 1639, k. Cv.
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fragment bardzo plastycznie, cho¢ przy okazji uproszczajaco przedstawiajacy ob-
raz Stworcy:

Wszechmocny z tronu swego Boskiego powstawszy/ I z weselem Naswietszg Panne przywi-
tawszy/ Nad Chéry Archanielskie one zaprowadzil/ I na zlotej stolicy [...] posadzil®%.

Tym, co kieruje aniotami, jest nie tylko jej blisko$¢ do Boga, ale tez oddanie
ludziom. W ten sposob Maryja wypelnia obowigzki wszystkich chéréw. Pseudo-
-Dionizy twierdzil przeciez, ze aniolowie z gornej triady skierowuja swa ak-
tywnos¢ na Stworce, triada Srodkowa przede wszystkim posredniczy, duchy zas
z ostatniego stopnia pomagaja ludziom. Maryja i stuzy Bogu (rodzac Jego syna),
i jest skuteczng oredowniczka, czyli niejako zastepuje anioty:

Rzecz cudowna — miedzy Bogiem i czlowiekiem zawiera mediacjg kt6z? Czy krélowa i mo-
narchini jaka? Nie. Czy z Cherubinow, Serafinéw, Aniolow kto? nie®”” —

robi to tylko Maryja.

Przytoczone dotad przyklady faczenia motywoéw anielskich z maryjnymi byty
stosunkowo czesto wykorzystywane, a przez to — do$¢ schematyczne. Na koniec
warto wiec siegnac po tekst pod tym wzgledem nietuzinkowy. Napisal go Lazarz
Baranowicz, prawostawny arcybiskup czernihowski, i umiescit w Wiericu Bozej
Matki Swigtych Ojcéw Kwiatkach. Baranowicz wykorzystal w nim rzadko spotyka-
ng formute opisu wspolnoty aniotéw i Matki Bozej. Inspiracje do utworu Za lam-
pe dzigka, Boza w tym reka wyptywaly z dwoch zrédel. ,W wierszu jest mowa,
jak wynika to z innych tekstow, o rzeczywistej lampie, ofiarowanej do cerkwi”®08,
ale nalezy tez pamietac o czesto kojarzonym i z niebianskimi bytami, i z Maryja,
(,gwiazdg zaranng”) blasku:

Samas, Panno, sprawila, ze ogladam Tobie/ Ofiarowang Lampe wprzod, niz leze w grobie./
Tobie $wieci Twa Lampa, przy$wieca $wiecami,/ Niosacymi od dziewie¢ chéréw Aniotami®®.

W niniejszym rozdziale zasygnalizowano, ze niekiedy (ale motywu nie eksplo-
atowano nagminnie) przydzielano poszczegdlnym chérom pewne zadania odnosza-
ce sie do réznych etapdw zycia Chrystusa albo Maryi. To zréznicowanie pozwala po-
nownie zaja¢ si¢ kwestia sensownosci wydzielenia stopni wsrod aniotow. Nawet jesli
teolog lub pisarz nie méwi o tym bezposrednio, to $wiadomos¢ odmiennosci zadan,
jakie spoczywajg na niebianskich bytach, pozwalataby wysnu¢ wniosek, ze aniotowie
nie s jednakowi (co nie oznacza, przypomnijmy, koniecznosci klasyfikacji na chory,
aw dodatku — akurat na dziewig¢ kategorii). Tychze zadan, zgodnie z Biblig uzupet-
niang przez apokryfy, wyliczano sporo i obarczano nimi aniotéw. ,,Jako przyboczna

606 Ibidem, k. C2.

607 K.J. Wojsznarowicz, Na toz samo swigto kazanie IV, [w:] idem, Dom mgdrosci..., s. 157.

608 A. Vincenz, [Komentarz do:] L. Baranowicz, Za lampg dzigka, Boza w tym rgka, [w:] He-
likon sarmacki, wqtki i tematy polskiej poezji barokowej, wyb. tekstow i wstep A. Vincenz, oprac.
M. Malicki, Wroctaw 1989, BN 1259, s. 158.

609 ¥, Baranowicz, op. cit., s. 157.
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swita Boga tworzg réwnoczesnie Jego armig, rade i dwdr, przez caly czas Go adoruja,
uwielbiajg i wystawiajg, kontempluja Jego pickno, $piewajg trisagion i ciesza si¢ wi-
zjg beatyfikacyjng [...]. Jako ambasadorowie i legaci Boga przekazuja Jego rozkazy,
s3 wysytani do pouczania i o$wiecania prorokow, wyjasniania wizji symbolicznych,
do przekazywania Bozych task i pomyslnych wiadomosci [...]. Jako wreszcie wspot-
pracownicy Opatrznosci Bozej czuwali nad $wiatem, narodami i paiistwami, zwlasz-
cza Izraelem, synagoga, Ko$ciotem i kazdym cztowiekiem”®, Ta niepelna przeciez
lista obowigzkow anielskich dawata okazje do rozwazan na temat wyodrebnienia
zastepow niebianskich: w koncu ludzie tez dzielg si¢ ze wzgledu na role spofeczne
i wykonywane czynno$ci. W $wiadomosci chrzescijanina niezgodne z podstawowa
kategoria feudalizmu, czyli podzialem spoteczenstwa na klasy, byloby traktowanie
wszystkich anioléw jako zgromadzenia nierdznigcych sig istot — to tak, jakby ary-
stokrata towarzyszacy zwykle wladcy nagle mial ustugiwa¢ biedakowi; jakby amba-
sador musiat zajmowac si¢ chlostaniem zloczyncy itd. Chaos to cecha piekiel, ale na-
wet tam jaki$ (cho¢ au rebours) porzadek istnieje. Sw. Pawel, przypomnijmy jeszcze
raz, tych samych nazw chéréw uzywat w stosunku do dobrych mieszkancéw nieba,
ale rowniez w odniesieniu do aniotéw upadlych: byle Boruta nie moze réwnac si¢
z Lucyferem! Postrzegano zatem choéry jako konsekwencje tadu zaprowadzonego
przez Boga (w koncu tworzenie $wiata opisane w Ksiedze Rodzaju polega na porzad-
kowaniu i rozdzielaniu rzeczy niejednorodnych), dw tad za$ powoduje, ze tylko ,,Se-
rafini sg jak gdyby Jego przyjaciétmi, Cherubini — powiernikami, Trony — towa-
rzyszami Boga”!!, a na przyktad ,, Mocarstwa, ktérym przypisuje sie moc spelniania
cudéw, czuwaja nad wypelnianiem rozkazéw i polecery”®'2. Oczywiste bylo réwniez,
ze za odmiennymi prawami i obowigzkami oraz odmienng pozycja w hierarchii
anielskiej musi i$¢ inny wyglad. Po uznaniu dzieta Pseudo-Dionizego za gtéwne Zro6-
dlo informacji na temat systematyzacji aniol6éw, ,,zaistniala koniecznos¢ zréznico-
wania wyobrazen postancéw z poszczegolnych choréw. W taki sposob pojawily sie
ogniste kola i oskrzydlone glowy oznaczajace najbardziej uduchowione grupy [...].
Wyréznikiem zastepdw staly sie zlote pasy i ztote prety”®!®. Symbolicznie to zrdz-
nicowanie oddawano czasami za pomocg wskazywania na analogie migdzy chora-
mi a szlachetnymi kamieniami: to pozwalalo na systematyzacje i na podkreslenie
drogocennosci anioléw (oczywiscie, nie w znaczeniu stricte materialnym). Podsta-
wa do kojarzenia bytéw niebianskich ze szlachetnymi materialami byta Apokalipsa,
ale przede wszystkim jeden werset z Ksiegi Ezechiela (Ez 28,13). Wymieniono tam:
rubin, topaz, diament, tarszisz, onyks, beryl, szafir, karbunkul oraz szmaragd — ka-
mieni jest dziewieé, tyle co chéréw®!4,
610 S, Longosz, Opiekuticza funkcja Anioléw w nauce Ojcéw Kosciola (zarys problemu),
[w:] Ksiega o aniotach..., s. 155.

611 M. Fryszkiewicz, op. cit., s. 27.

812 Ibidem, s. 28.

613 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 138-139.

614 Por. $w. Grzegorz Wielki, Homilia wygloszona do ludu w bazylice $wigtych Jana i Pawla
w trzecig niedzielg po Zestaniu Ducha Swigtego, [w:] Sredniowiecze Aniotéw..., s. 48-49.
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Przytoczone w poprzednim akapicie zestawy réznych obowigzkow, jakie
spoczywaja na aniotach, bywaly dzielone na mniejsze grupy i przypisywane kon-
kretnemu chdérowi. Takiej klasyfikacji dokonywano juz w $redniowieczu, szukajac
podpowiedzi co do mozliwosci przypisania pewnych zadan danemu stopniowi
anielskiemu.

Wtadzami sg okreélani ci, ktorzy [...] wiecej otrzymali od innych, aby ich mocy zostaly pod-
porzadkowane moce nieprzyjacielskie. [...] Tronami [...] nazywane s3 te zastepy, ktérymi Bég
Wszechmocny zawsze kieruje przy sprawowaniu sgdu®’>.

Nie tylko Grzegorz Wielki dokonywat swoistego przydziatu czynnosci, po-
dobny temat podjal miedzy innymi Piotr Lombard. Nie byl zbyt oryginalny w tej
materii, co potwierdzaja stowa, ktére mozna by znalez¢ u innych angelologow.
Pisal on:

Tronami za$ s nazwani ci — jak blogostawiony Grzegorz w Homilii 34 na Ewangeli¢ Lukasza
mowi — ktdrzy taka Boza laska sg napelnieni, aby [...] poprzez nich sady swe zarzadzit i spra-
wowal. [...] Zwierzchno$ci oznaczaja tych, ktorzy sobie poddanym to, co jest do wykonania,
rozdzielaja [...]. Archaniotami zwiemy tych, ktorzy wieksze rzeczy zwiastuja; a Aniotami tych,
ktérzy zwiastuja mniejsze®1°.

Podobnych podzialéw dokonywano takze pozniej, rowniez w baroku i oswie-
ceniu (cho¢ w tej ostatniej epoce egzemplifikacji bylo znacznie mniej niz we wczes-
niejszym okresie). Potwierdzeniem obecno$ci motywu w XVII i XVIII wieku
niech bedg dwa przyklady. Pierwszy powstal pod piérem niezawodnego Ttuczyn-
skiego. Jezuicki znawca niebianskich duchéw w Anielskiej dobroczynnosci, cho¢
nie koncentrowal si¢ na zagadnieniu hierarchii bytéw niematerialnych, odmien-
no$¢ funkcji petnionych przez chdry uznat za temat istotny. Korzystajac z wielo-
wiekowej tradycji, napisal wiec:

Serafinowie [...] i drugich Anioléw, iludzi do [...] milo$ci pobudzajg. Cherubini [...] rozumy

o$wiecaja, [...]. Panstwa inszym ustuge Boska rozkazujg. Ksigstwa [...] Zywot nasz sporza-

dzaja. Mocarstwa osobliwie nas od diabléw bronia. [...] Sity albo Cnoty Niebieskie [...] nas

do uczynkéw dobrych pobudzajg. Archaniotowie [...] sg przelozeni nad panstwami, prowin-
cjami, krélestwami z wigkszymi tajemnicami®!”.

Bardzo podobne zadania wymienit kilkadziesiat lat pozniej, tzn. w 1725 roku,
Jerzy Debski w Trojakim poktonie [...]. Jezuita w swym obszernym zbiorze oma-
wiajacym watki biblijne przedstawit rozne cele, dla ktdrych istniejg chory, bardzo
wyraznie korzystajac z ustaler poczynionych przez poprzednikows!8.

Wiadomo, ze duza cze$¢ obowigzkdw anielskich odnosila sie do ludzi. Mimo
ze Areopagita byl przekonany, iz dopiero ostatnia triada, a zwlaszcza chor ostatni,

nakierowana jest na dzialania na rzecz ludzi (nawet gdyby mialo to oznaczac su-

615 Ibidem, s. 51.

616 P, Lombard, op. cit., s. 129.

617 M.L Thuczynski, op. cit., s. 46-47.

618 7 Debski, Trojaki pokion [...] Bogu, Kalisz 1725, s. 252.
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rowe karanie), staropolscy pisarze postrzegali ten problem inaczej i zazwyczaj, gdy
nie cytowali ktdregos z teologdw zapozyczajacych si¢ u autora Hierarchii niebian-
skiej, twierdzili, Ze mieszkancy niebios niezaleznie od przynaleznosci do danej kla-
sy zajmuja si¢ $miertelnikami. Czy ta wspolnota dzialan znosi stratyfikacje ducho-
wych bytow? Dawni tworcy tego nie twierdzili, podkreslajac, ze podzial na chéry
ma glebsze podloze, wynikajace choc¢by z zaangazowania anioléw w stuzbe czlo-
wiekowi. Nie s3 natomiast powodem do dzielenia aniotéw na kategorie odmienne
cechy, jakimi charakteryzuja si¢ reprezentanci poszczegélnych klas. Sa to cechy
powtarzajace sie niemal bez réznic w dzielach kazdego tworcy, ktory postanowit
za pomocy krétkich opiséw przedstawi¢ hierarchi¢ postancéw Bozych. Pojawiaja
sie wowczas okreslenia majace znaczenie bliskie epitetom homeryckim. Poniewaz
tego typu zestawienia rzadko zawierajg jakie$§ nowe elementy, wystarczy przywotaé
jeden-dwa charakterystyczne ciggi stow. U Wojsznarowicza czytamy wigc, ze Bog:

Odebrat od Cherubinéw ognista mitos¢, od Serafinéw gleboka madros¢, od Aniotéw piesczo-

ng czystosé, odebrat §wietng od Storica [...] jasno$e®t®.

Sposréd wielu mozliwych do przytoczenia cytatéw przywolano ten, w ktd-
rym znalazla si¢ symptomatyczna pomytka: ognista milos¢ Serafinéw autor utwo-
ru przypisal Cherubinom, a madros¢ zazwyczaj taczong z drugim chérem ze-
stawil z chorem najwyzszym. Wyjasnienie bledu jest proste i zapewne wynikato
z nieuwagi drukarza: po prostu zamieniona zostala kolejnos¢ stopni bytow nie-
bianskich, a ich cechy pozostaly na odpowiednich miejscach. Nie ma tego typu
przeklaman u Tluczynskiego. Nie musialo to by¢ efektem wiekszej wiedzy tworcy
Anielskiej dobroczynnosci, trudno przypusci¢, by Wojsznarowicz nie znal wrecz
kanonicznych zestawien. U Ttuczynskiego zestaw ten wyglada tak:

Serafinowie palajg ognistymi plomieniami mitosci Bozej, Cherubinowie od przeswietnej
umiejetnosci jasnieja, Tronowie abo Stofecznicy w sprawiedliwoéci niewzruszonej sg utwier-
dzeni, Panistwa wszystkie urzedy [...] i urzedniki stanowia, Ksigstwa do wykonania to ustano-
wienie przywodza, Mocarstwa od diabelskich napasci nas bronia, Mestwa abo Sity cudowne
sprawy sprawuja, Archaniolowie prawde objawiaja, Aniolowie [...] straz i opieki swoje kolo
ludzi rozrzadzajg®?’.

Areopagita traktowal byty niebianskie przede wszystkim jako substancje in-
teligibilne, one za$ ,,otrzymuja blogostawione poznanie bezposrednio od boskiej
Madrosci, ktdra jest przyczyng wszelkiej madrosci®®?!. O tym, ze doskonatos$é po-
znania to gtéwna przyczyna rozrézniania niebianskich postancéw, pisali tez inni
teologowie, na przyklad §w. Tomasz, uwazajacy, iz o$wiecenie najwyzszej triady
sptywa na $rodkows, a ta przekazuje je najnizszej, ale stopien uzyskanej wiedzy
zmienia si¢ wraz z ruchem w dol hierarchicznej struktury. Staropolscy pisarze

nie eksploatowali tegoz motywu, ale pozwala on przej$¢ do uwag odnoszacych
619 K.J. Wojsznarowicz, Na toz $wigto kazanie I, [w:] idem, Dom mgdrosci..., s. 12.

620 M.L Thuczynski, op. cit., s. 105-106.

621 M. Drzielska, op. cit., s. 126.
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sie do kolejnego zagadnienia: tego, co taczy wszystkie chory (cho¢ bowiem Pseu-
do-Dionizy podkreslal réznice, odnosily sie one do jednej cechy). Swiadomo$¢
jednosci w réznorodnosci mieli takze inni teologowie. Dostrzegat ja miedzy in-
nymi Grzegorz Wielki, ktory wprawdzie, wedlug Dantego, przyznal pierwszen-
stwo Areopagicie, ale sam byl (jak moglismy si¢ przekona¢, widzac liczne nawig-
zania do autora Dialogéw) niezwykle cenionym angelologiem. W stynnej homilii,
w ktorej papiez dokonywal egzegezy rozdziatu z Ewangelii $w. Lukasza, mowiace-
go o zablakanej owcy i zagubionej drachmie, zauwazal:

Tak wigc w Krolestwie Niebieskim sa pewne charakterystyczne cechy poszczegélnych zaste-
pow, takie jednak, aby byly to tez cechy wspolne wszystkim [...]. Serafinéw bowiem nazwa-
liSmy Ogniem, a jednak wszyscy razem (aniotowie) plona miloscig do Stworcy; Cherubinéw
za$ — Pelnig Wiedzy, a jednak czy kto§ moglby czego$ nie wiedzie¢ tam, gdzie wszyscy razem
widza samo Zrédlo Madrosci, czyli Boga? Tronami zostaly nazwane te zastepy, na ktérych
zasiada Stworca, ale ktéz moze by¢ $wietym, jesli jego Stwérca nie spocznie w jego umysle?622

Wspolng cechg bylo réwniez objawianie emocji przez byty niebianskie. Grze-
gorz Wielki wspomnial na przyktad o radosci, jaka opanowuje wszystkie chory,
gdy udaje si¢ odnalez¢ zabtgkang dusze. Aniotowie odczuwajg tez smutek. W wie-
lu polskich dzietach pasyjnych tworcy dostrzegali wspotudzial postancow Bozych
w mece Chrystusa, przy czym parokrotnie podkreslano — tak jak to zrobit Antoni
Wegrzynowicz — bol, jaki chérom sprawiato katowanie Jezusa. Ta powtarzalnos¢
motywu wynikata nie tylko z jego plastycznosci, ale réwniez ze wspolnego zrédla:

S. Efrem pisze, iz na ten czas, gdy ten Zolnierz policzek wycial Jezusowi, na to nieba zadrza-
ty, [...] Aniolowie SS. i Archaniotowie tego si¢ przelekli. Gabriel z Michalem S. twarzy swoje
skrzydlami zastonili. Cherubinowie, drzgcy na ten czas, kryli sig, a Serafinowie za$ bynajmniej
skrzydel wzajemnie nie rozposcierali®?®.

Rado$¢ i smutek to jednak tylko ,.epizodyczne” elementy laczace wszystkie
zastepy. Podstawowym spoiwem jest gldwne zadanie, jakie Bog zlecil aniolom
w stosunku do ludzi. To na tyle czgsto powtarzajacy si¢, a podobnie realizowa-
ny motyw, ze jego obecnos$¢ potwierdza tylko trzy dowolnie wybrane przykta-
dy. Franciszek A. Loski w DZwigku na wdzigk moéwit o paradoksie polegajacym
na tym, Ze istota nizsza od aniotow, czyli czlowiek, jest chroniona przez duchowe
byty stojace na szczycie hierarchii bytoéw duchowych. Wyrazit te niewyttumaczal-
ng chwale $miertelnika stowami:

Co za potentat, ktoéry na wsze strony,/ Licznych i §licznych wojsk bataliony/ Rozlozyl,
ze ich nie tylko na niebie/ Dziewig¢ obozdw, lecz i wedle siebie/ Kazdy cztek w §wiecie ma sal-
we gwardyja,/ Co dzieni, noc strzega, a swym kosztem zyja%24,

622
623

Sw. Grzegorz Wielki, op. cit., s. 57.
E Wegrzynowicz, Novissimus virorum leprosus [...], [w:] idem, Kazat niedzielnych ksiega
trzecia..., s. 431.

624 EA. Loski, op. cit., s. 25.
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Kilka lat po Loskim i nie w mowie wigzanej podobne mysli zanotowat kazno-
dzieja Maciej Muchowski. W Kazaniach na niedziele, méwiac o chwale, jaka To-
biasz oddawal Rafalowi, probowal rozwiklaé zagadke i grzesznego uporu czlo-
wieka, i pokory charakteryzujacej anioly potezne, a przeciez uslugujace nawet
zwyklym ludziom:

Ale c6z Ci, Panie, po nas? Masz ty stugi swigete, Serafiny, [C]herubiny, Archanioly, Anioly,
to to studzy, z tych jeden najlichszy Aniol od najgodniejszego na $wiecie czlowieka godniej-
szy, [...] a przecie na najmniejsze sklonienie Twoje wylecieli zawsze, to to studzy, a ja mizerne
bloto®%5.

Kilkadziesiat lat przed Muchowskim natomiast Kazimierz Kojatowicz-Wijuk
odwolal sie do bardzo chetnie wykorzystywanego motywu, ze zdumieniem stwier-
dzajac, ze Bog

Kaze stuzy¢ Aniotom, Serafinom, Cherubinom i stuzg, az do nas, podlejszego nieréwnie stwo-
rzenia, na straz i obrone czlowiecza si¢ spuszczajac?S.

Ostatni motyw po czeéci taczy si¢ z poprzednio zasygnalizowanym. Stuz-
ba, jaka aniotowie pelnig wobec ludzi, tworzy z nich (tzn. duchéw i $miertelni-
kow) wspdlnote. O tym, Ze jest ona mozliwa, $wiadczyli zakonnicy wymieniani
przez swych wspotbraci jako obdarzeni tak wielka silg wiary, ze dzieki niej dorow-
nali najwspanialszym postannicom Boga. Wlasnie o tej wspolnocie pisal na przy-
kiad Fortunat Losiewski w Memoriale kaznodziejskim..., namawiajac czytelnikow
do zrobienia wszystkiego, by mdc cieszy¢ sie obecnoscia na dworze Stworcy:

Alboz to nie osobliwsza spoleczno$¢ w tychze pokojach z Krélem chwaty rezydowac i by¢ Bo-
skim domownikiem, a tak wielu §wietych wspoimieszkancem? [...] miedzy anielskie wcho-

dzi¢ Trony, z $wietymi owymi duchami chwale Boskiej asystowa¢, zawsze si¢ na obecnego

Stwérce — Boga swego zapatrywac®?’.

Losiewski przeciwstawil okropienstwom towarzyszacym karom piekielnym
wspaniato$ci wspdlegzystencji z aniotami — pareneza polegata wiec na kontrasto-
wym zestawieniu, ktére mialo uwypukli¢ grozacy kazdemu ogrom kary za grzesz-
ne zycie. Przypominal tez o mozliwosci dotarcia do nieba, mimo ze droga tam
prowadzi wyjatkowo kreta i wyboista. Otwarcie niebios dla cztowieka bylo do-
wodem na milosierdzie Boga, ale réwniez — przejawem Jego ,,ekonomii’, gdyz
$miertelnicy mieli zapetni¢ ,,luki” po upadlych aniotach. Lad w niebie to réwniez
porzadek ,w dokumentach” — liczbie utraconych ma odpowiadac liczba pozyska-
nych. Choc¢ taki sposéb myslenia wydaje sie do§¢ prymitywny, to mozna go przy-

625 M. Muchowski, Kazanie na niedzielg IV po Trzech Krélach, [w:] idem, Kazania na nie-

dziele catego roku..., s. 75.

626 K. Kojatowicz-Wijuk, Kazanie wtére o Mece Patiskiej, [w:] idem, Kazania o Mgce Pari-
skiej, Wilno 1675, s. 80.

627 F Losiewski, Kazanie IV. O Niebie, [w:] idem, Memorial kaznodziejski rzeczy ostatecz-
nych [...], Krakéw 1736, s. 93.
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ja¢ za racjonalny: przeciez ogromny paltac Stwércy nie moze ziona¢ pustkami.
Trzeba doda¢, ze 6w rodzaj postrzegania rzeczywisto$ci nie byl domeng wytacznie
sarmackiej kultury. Wystarczy zacytowa¢ Piotra Lombarda, ktory w Sentencjach
zajal sie problemem liczebnosci bytéw niebianskich i dokonal egzegezy pewnych
zapisow $w. Augustyna. Biskup z Hippony:

Oto wprost méwi, Ze nie mniej z ludzi bedzie zbawionych, niz upadlo z anioléw; lecz ze wig-
cej, tego nie stwierdzit®%3.

Zbuntowane duchy (czyli 1/10 albo 1/3 wszystkich aniol6w®?) mialy, wedlug
czedci teologdw, sktadaé sie na dziesigty chor®?. Jednego ze zrodet tej koncepcji
nalezy poszukiwa¢ w ewangelicznej przypowiesci o drachmach, sposréd ktérych
jedna zostala zagubiona. Eksplikacja parabolicznej historii bywata réznorodna,
a jedna z wersji zakladala, ze utracony pieniagdz symbolizuje duchy wyrzucone
z nieba, cho¢ czesciej jednak wyjasniano sens nieco inaczej:

Kobieta miala za§ drachm dziesie¢, gdyz zastepéw anioléw jest dziewie¢. Lecz, aby wypelnila
si¢ liczba wybranych, jako dziesiaty zostal stworzony czlowiek, ktory przez swojego Stwoérce
nawet po (popelnieniu) grzechu nie zostat zniszczony, gdyz od tego Wieczna Madro$¢ odku-
pila go poprzez (boskie) cialo cudownie blyszczace $wiattem®!.

Kiedy pustka po buncie zwolennikéw Lucyfera zostanie wypelniona? Od-
powiedzi sg zasadniczo dwie. Pierwsza sugerowala, ze to si¢ juz stalo lub raczej
— jest procesem in statu nascendi. O tym, ze niebianiska spotecznos¢ sktada sie
z réznych grup ,,mieszczan’, jak nazwat otaczajacych Boga Kacper Wilkowski®2,
przypomina kazda litania, wzywajaca Trdjce, Maryje, anioly, apostoléw, meczenni-
kéw, patriarchow, wyznawcow itd. Ludzie $wieci otrzymywali wyrdznienie nie tyl-
ko w postaci zaproszenia na dwér Boga, ale réwniez miejsca naleznego aniotom.
Przekonanie o zapelnieniu wolnego miejsca po upadlych aniotach bez oczekiwa-
nia na Sad Ostateczny powtarza si¢ w wypowiedziach pisarzy niezaleznie od epo-
ki. Peregryn z Opola, $wietny dominikanski kaznodzieja, napisal na przetomie
XIIT i XIV wieku bardzo popularny w catej Europie zbidr Sermones de tempores et
de sanctis. Wielokrotnie w homiliach siggal po tematyke odnoszaca si¢ do Bozych
postancéw. Nie dominuje ona w zbiorze, ale znalazla si¢ wirod uwag ,,anielskich”
taka, ktéra przypomina, ze istnieje dziewie¢ choréw, a dziesigtym jest zgroma-
dzenie $wietych®?3. Niemal 400 lat pézniej Klemens Bolestawiusz, opisujac dwor

628 P. Lombard, op. cit., s. 138.

629 EM. Rosiniski, Aniotowie w Nowym Testamencie, [w:] Aniot w literaturze i kulturze...,
t. 2,s.25.
630 Ibidem.

631 Grzegorz Wielki, op. cit., s. 47.

632 K. Wilkowski, Desiderosus, Krakéw 1585, k. 104v.

633 Peregryn z Opola, Na swigto Tréjcy Przenajswigtszej, [w:] idem, Kazania ,de tempore”
i,de sanctis”, op. cit., s. 207.
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Boga, najpierw przedstawit anielskie chory (fragment temu poswigcony juz cyto-
wano), a pdzniej dodal:

Inszy za$ ludzie, juz blogostawieni,/ migdzy Anioly s3 tu policzeni,/ w chwale i szczesciu
z nimi poréwnani,/ przypodobani®,

Czesciej akcentowano, iz ludzie to jednak inna w swym charakterze grupa,
stojaca niejako poza strukturg chéréw. Mialo to konsekwencje w postaci uzna-
nia, ze dziesigty chor dopiero powstanie. Dyskurs na ten temat mimo woli wywo-
tal Grzegorz Wielki, dokonujac egzegezy paraboli na temat zagubionej monety.
Nawigzata do tych rozwazan Hildegarda z Bingen. Odnoszac sie do tej samej przy-
powiesci i przyjmujac, ze drachma oznacza ludzi (a konkretniej — naréd zydow-
ski), wyrazata przekonanie, ze zaburzona harmonia wymaga, aby w przyszlosci
zostalo naprawione wszystko, co powoduje dysonans. Nalezy to ,laczy¢ z przy-
puszczeniem Hildegardy, iz czlowiek miat uzupenié¢ dziesigty choér anielski”®3>.

Staropolskich pisarzy problem ten wlasciwie nie zajmowal, co nie oznacza,
ze o dziesigtym chorze nie pisali. Z ich tekstow nie wynika jasno, czy ma on do-
piero powstac i przed Sagdem jest tylko bytem potencjalnym, czy moze lepiej — za-
powiedzianym. To, zdaje si¢, chcial zasygnalizowa¢ Andrzej Karp w interesujacym
kazaniu zatytulowanym Tropy Macierzynistwo Boskie szlakujgce, w ktorym zajat
sie miedzy innymi zagadnieniem wiedzy, jaka dysponujg aniotowie. W homiliach
polski kaznodzieja korzystat z dokonan autorytetéw, w tym przypadku okazat si¢
nim $w. Augustyn. Te rozwazania prowadzily natomiast do uwag odnoszacych
sie do mozliwos$ci poznania przez czlowieka. Akcentujac ogromne réznice w tym
zakresie miedzy duchami a istotami cielesnymi, Karp postuzyl sie odwolaniami
do motywu choéréw. Ograniczenia dotykajace czlowieka probujacego rozwiklaé
tajemnice $wiata autor kazania zasygnalizowal, wskazujgc, ze na drabinie bytow
majacych pierwiastek duchowy czlowiek znalazl si¢ na ostatnim, czyli dziesigtym
miejscu. Podkreslajac, ze u anioléw wiedza ma charakter wlany, dodawat:

Czego czlowiek nigdy z natury nie ma, ale jezeli cokolwiek rozumem dochodzi, tedy per ope-
rationes intellectus, przez fantazje. Aniol jest intelligentia, a czlowiek ultimum quid intellien-
tiarum, ostatni migdzy rozumnemi, czego Augustyn S. dowodzi, méwigc: dlatego czlowiek
miedzy rozumnym stworzeniem jest ostatni, Ze dziesiate trzyma miejsce, Aniolowie albowiem
na dziewie¢ s rozlozeni ch6réw, a ludzie w dziesiatym jakoby zostaja chorze i dlatego, powia-
da, dziesiecing Panu Bogu dawa¢, zeby w dziesigtym mégt by¢ miedzy Aniotami chérze®®.

Wydaje sig, ze Karp bezwiednie zasugerowal, ze na razie (tzn. przed koncem
$wiata materialnego) dziesiaty choér znajduje sie na ziemi, ale forma jego istnienia
jest ,zubozona’, bo sktadajg si¢ na niego istoty majace znacznie mniejsze mozliwo-
$ci intelektualne niz byty duchowe, a z czasem (tj. po Sadzie) dziesiaty chor bedzie
»mogl by¢ miedzy aniofami”

634 K. Bolestawiusz, op. cit., s. 129.

635 B. Matusiak, op. cit., s. 103.
636 A. Karp, Tropy Macierzynistwo...,s. 77.
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Z zacytowanego fragmentu wynika, ze w tej kwestii barokowi i o§wieceniowi
tworcy nie wypowiadali si¢ jednoznacznie. Czy jednemu z ich poprzednikéw, au-
torowi strofki, ktéra znalazla si¢ w ,,niekanoniczne;j” czesci Bogurodzicy, tez cho-
dzilo o dziesiaty chor, trudno orzec. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze za stowami:

Adamie, ty bozy kmieciu,/ Ty siedzisz u Boga [w] wiecu./ Domiesciz twe dzieci,/ Gdzie kro-
lujg anjeli®?,

kryje si¢ nie tylko ogdlna prosba, by Adam, jako zasiadajacy blisko Stwoércy, dopro-
wadzil ,wiernych, swe wlasne potomstwo, do kroélestwa niebieskiego”638, ale tez
nieco konkretniejsza suplikacja o pomoc w dotarciu do przeznaczonego dla ludzi
choéru.

Koncepcja specjalnie dla cnotliwych $miertelnikéw przygotowanego choéru
nie byta jedyng zwigzanag z ,,ekonomia” Boska. Druga odpowiedz na pytanie, gdzie
trafig zbawione dusze, zaktadala, ze zbuntowane duchy nie tworzyly pierwotnie
osobnej klasy, lecz wchodzily w sklad wszystkich dziewieciu chorow. W takiej sy-
tuacji ludzie powinni znalez¢ sie pomiedzy aniolami wiernymi, ale nalezacymi
do kazdego stopnia. To przeciez wynika¢ mialo z cytowanej poprzednio wypowie-
dzi Gzowskiego, ktory uwazal, ze dziewigciu cztonkow zakonu jezuickiego zostato
rozdzielonych (w zaleznosci od zastug i wlasnych cech) do Archanioléw, Mocy,
Trondéw czy Serafindéw. Warto zaznaczy¢ przy okazji, Ze przypomniana teraz wi-
zja jezuitow (ale mozna by znalez¢ analogiczne wypowiedzi odnoszace si¢ do do-
minikanéw czy bernardynéw) znajdujacych si¢ w towarzystwie aniotéw umiesz-
czonych w réznych kregach, wigzala si¢ z pewnoscia, iz ,w $wiecie dusz wszystko
dostosowane jest do hierarchicznego porzadku. Zbawiony czlowiek musi sam
urzeczywistni¢ w sobie doskonaly porzadek, ktory ma swe zrodto w Chrystusie
[...]. Z punktu widzenia naturalnego uzdolnienia dusze podzielone s3, podob-
nie jak anioty, na dziewie¢ chorow. O tyle tez mozemy méwic o anielskim Domi-
niku, serafickim Franciszku itd’®%°. Sw. Bonawentura wyrazit owo przekonanie
subtelnie, ze staropolskich tekstéw wynika natomiast, ze Franciszek jest seraficki,
bo po prostu trafit do najwyzszego chéru.

Obie propozycje, rozstrzygajace, do jakiej spotecznosci trafiaja bezgrzeszne
dusze, omoéwil Piotr Lombard w Sentencjach, a nastepnie $w. Tomasz, komentujac
dziefa biskupa Paryza (wlasciwie Sentencje powstaly niedtugo przed wybraniem
kanonika Notre-Dame na to stanowisko). Francuski teolog przyjal stanowisko,
ze nie istnial nigdy dziesigty chor anielski, bo bunt zwolennikéw Lucyfera na-
stapil przed dokonaniem stratyfikacji bytow niebianskich przez Boga. Méwienie
o dodatkowym chorze jest jednak usprawiedliwione, bo aluzje na ten temat za-

637 Bogurodzica, [w:] W. Wydra, W.R. Rzepka, Chrestomatia staropolska. Teksty do roku

1543, Wroctaw 1984, s. 236.

638 T. Michalowska, Sredniowiecze..., s. 291.

639 M. Wildiers, Obraz swiata a teologia od sredniowiecza do dzisiaj, przel. ]. Doktdr, War-
szawa 1985, s. 83.
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wiera Biblia, a liczba upadtych anioléw byta tak duza, ze daloby si¢ z nich sfor-
mowac jeszcze jeden stopien. Lombard, nawigzujac do Grzegorza Wielkiego, za-
uwazyl wiec, ze ludzie zostang wprowadzeni do wyliczonych w Pismie Swietym
dziewieciu grup®. Potwierdza to Akwinata w Komentarzach do Sentencji, piszac
w rozdziale Czy ludzie przyjmowani sq do chérow anielskich?, ze wprawdzie nie-
ktérzy w ogdle odmawiaja $miertelnikom szans na zajgcie miejsca wsrod anio-
téw, inni uwazaja, ze z ludzi bedzie skladal si¢ dziesigty chdr (znowu znalazlty
sie tu odwotania do Lukaszowej przypowiesci o drachmie), kolejni za§ dokonuja
dos¢ karkotomnych podziatéw, zgodnie z ktérymi dziewice trafig pomigdzy anio-
ly, a pozostali ludzie stworza osobny stopien, ale on (Tomasz) przyjmuje trafnos¢
argument6éw Lombarda.

Stad trzecie stanowisko najbardziej mi si¢ podoba, ktdre takze z twierdzeniami $wietych naj-
bardziej wspolbrzmi, to znaczy, ze wszyscy wybrani sg przyjmowani do chéréw anielskich,
jedni do wyzszych, drudzy do nizszych, a inni do srodkowych ze wzgledu na réznorodnoéé
swoich zastug; lecz Naj$wietsza Dziewica Maria jest ponad wszystkimi®4!.

Akwinata wspomnial, ze Zrédlo jego przekonania tkwi nie tylko w dzielach
Lombarda (cho¢ juz jego autorytet wystarczylby do przyjecia koncepcji rozdziele-
nia zbawionych pomiedzy dziewie¢ chorow), ale tez w swiadectwach wielu $wie-
tych. Staropolscy teologowie pamietali znéw, ze przed autorem Summy teologicz-
nej wypowiadali si¢ na temat dziesigtego chdéru wezesnochrzescijanscy teologowie,
uznani przez Koscidt za najwspanialszych nauczycieli wiary chrzescijanskiej. Wy-
raza t¢ pamie¢ Stanistaw J. Porzecki w Panu Bogu odziedziczonym..., tekécie z kon-
ca XVII stulecia. Zwracajac si¢ do mniszek, zalecal:

Uwaz naprzdd, co P. Jezus w Ewangelijej méwi Luc. 10.13, iz po powszechnym Zmartwych-
wstaniu [...] ludzie w niebie jako aniolowie beda w pigknosci i czystosci. O, bodajze za zywota
po anielsku zyli w czystoéci. [...] Uwaz powtore, co uwazajg Ojcowie [...], iz jako z kazdego
choru anielskiego wypadli zli aniolowie, tak ich miejsce Bog z ludzi $wietych do kazdego cho-
ru promuje wedlug ich zastug. [...] Uwaz po trzecie, iz ono stowarzyszenie si¢ z Aniotami,
Archaniotami, Serafinami, z onemi tak $wietemi Ksiestwami niewymowna rado$¢ $wietym
sprawi [...]. A do tego zaden tam zadnym nie wzgardzi, nie rzecze: ,Ty$ cztowiek, jam Aniol”,
ale jest uprzejma milo$¢, kompania nierozdzielna bez zadnej chytroéci i odmiany®42.

Pisarze staropolscy, podejmujac temat ,,wpisania” ludzi w poczet poszczegol-
nych chéréw, ujmowali go na rézne sposoby, w zaleznosci od intencji. Jesli prag-
neli zacheci¢ ludzi do wspdtzawodniczenia z aniotami w cnotliwosci, przypomi-
nali tylko, ze w niebie czekajg wolne miejsca, i to tak eksponowane, jak te, ktore
przynaleza Serafinom. Jezeli przewazat krytycyzm, zwracano uwage, ze czlowiek

640 Zob. P. Lombard, op. cit., s. 132-136.

641 Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Sentencji (wybér), [w:] Sw. Izydor z Sewilli et al.,
Sentencje..., s. 221-222; zob. tez: M. Fryszkiewicz, op. cit., s. 85-86.

642 S.J. Porzecki, Pan Bég odziedziczony albo wiecznos¢ blogostawiona [...] zakonnicom |[...]
sposobiona roku Pariskiego 1686 miesigca kwietnia [...], Rps Ossol. 12122/1, [b.m.] pol. XVII w,,
k. 89v-90.
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nie potrafi wykorzysta¢ szansy, jaka uzyskal po buncie Lucyfera. Zawsze jednak
pamietano, ze aniolowie to poddani Boga: angelologia nie jest dziedzing samo-
dzielng, gdyz ma potwierdza¢ chrystologie. Dlatego w kilku dzietach przypomnia-
no, iz podstawowym warunkiem zezwalajacym na uzupelnienie anielskich choé-
réw byla $mier¢ Jezusa: to On otworzyl niebo. Napisal o tym Adrian Seriewicz,
XVIII-wieczny jezuita. W Zaptacie zaciggnionego dtugu jako jeden z powodow, dla
ktérych cale stworzenie ma wielbi¢ Boga, wymienil réwniez to, ze Ojciec postal
Syna do ludzi, aby ci mogli sta¢ sie aniotami.

Tobie wszyscy Anieli, Tobie niebiosa i wszelkie Mocarstwa, Tobie [C]herubinowie i Serafino-
wie nieustajagcym $piewaja glosem: ,,Swiety, Swiety, Swiety, Pan Bog Zastepéw”, zes ruine zre-
staurowal Anielska, bo jako [...] pociagnat za sobg Lucyper, Chrystus Pan przez Meke swoje
napehnit niezliczonymi Aniotami potym w ludzkim ciele®*,

Jak zauwazono, przedstawiciele kleru oraz §wieccy pisarze siegali po 6w mo-
tyw miedzy innymi po to, by zaktywizowac wiernych, nakaza¢ im wspoétdziatanie
z Bogiem. Wskazywali przy tym, ze Stwdrca ,,promuje wedlug [...] zastug” i przy-
pisanie do danego choru zalezy takze od $miertelnika. Charakterystyczne, ze uwa-
gi na ten temat znajduja sie w tekstach katolikéw. Protestanci nie siggali po niego,
bo przeciez w ich Ko$ciotach angelologia nie rozwinela sie tak mocno, jak w Ko-
$ciele rzymskim, a poza tym przekonanie o predestynacji mocno ostabiato moz-
liwo$¢ niejako ,,zaplanowania’, do ktérego choru sie¢ trafi. W tym celu wystarczy¢
mialo intensywne rozwijanie w sobie tej cechy, ktora charakteryzowata dany sto-
pien niebianskich bytéw. Podpowiedzial to Wincenty z Ferrary (oczywiscie, zanim
pojawity sie wyznania zreformowane) w Kazaniu na dzieri Niepokalanego Poczecia
Najswigtszej Maryi Panny. Nie tylko on pisal, ze tym, co laczylo wszystkie wierne
duchy, byl smutek po buncie Lucyfera. Smutek wynikat nie tylko ze swiadomosci,
iz zostal obrazony Bdg, ale réwniez z tego, ze niebo opustoszalo. Stwdrca zapowie-
dzial jednak, ze dzieki Maryi stan liczebny chéréw zostanie odnowiony:

Wowczas Bog objawil $wietym Aniolom, Ze ich stan zostanie wyréwnany, nie z anio-
6w, ale z ludzi czynigcych pokute, postusznych i wierzacych; Archaniotom — Zze wyréwna
ich miejsca z 0s6b poboznych i duchowych. Zwierzchnoséci — ze z osob litosciwych. Wladze
— z 0s6b cierpliwych. Moce — z 0sb czyniacych pokéj. Panowania — z dobrych rzadzicieli.
Trony — z 0s6b o ubdstwie ewangelicznym [...]. Cherubinéw — z 0s6b madrych Boza Ma-
droscig. Serafinéw — z 0s6b o najwyzszym stopniu Milosierdzia®*4.

Podobna liste znalez¢ mozna u Ttuczynskiego, ktéry po wypisaniu cnét ,,pre-
miujacych” wstepem do danego choéru dolozyl zachete do ksztaltowania w sobie
odpowiednich cech, sugerujac, iz w efekcie cztowiek ma szanse trafi¢ do chéru
Wyzszego niz jego aniol stréz (tu pytanie: co z tymi, ktérzy otrzymali od razu Se-
rafina? — Tluczynski tg kwestig sie nie zajal). Wczesniej jednak, wspomagajac

643 A. Seriewicz, Zaplata zaciggnionego dtugu..., Lwow [1729], k. Qv.
644

Sw. Wincenty z Ferrary, Kazanie na dzieri Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Maryi
Panny..., s. 132-133.
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sie nauczaniem Grzegorza Wielkiego (ktéry, powtdrzmy, okazuje sie co najmniej
doréwnywaé Areopagicie jako znawca stopni anielskich i jest przywotywany jako
autorytet bardzo czesto), zapewnil:

Rézne uczynki réznych ludzi stosuja sie do kazdego z osobna [...] ordynku anielskiego. Wie-
le jest bowiem ludzi, ktérzy pomniejsze dary [...] od P. Boga biors, ale i tych bliznim swoim
objawia¢ nie opuszczajg [...], a ci do nanizszego choéru anielskiego naleza. Sa za$ niektorzy,
ktorzy [...] wielkie tajemnice niebieskie pojmujg [...], a ci miedzy Archaniotami polozeni by-
waja. Inszi ludzie cudowne odmiany w cialach i w duszach ludzkich sprawuja, ci w chorze sit
niebieskich majg®%°.

Rady, jak sta¢ si¢ towarzyszem aniotéw z coraz wyzszych chéréw, Ttuczyn-
ski konsekwentnie kontynuuje, okreslajac precyzyjnie, co pozwala trafi¢ miedzy
Mocarstwa (umiejetnosci egzorcyzmowania), Ksiestwa (uczynki przewyzszajace
w dobroci zwykly poziom), Panistwa (odrzucanie wszelkich pokus), Trony (szcze-
golnego rodzaju bogobojnos¢), Cherubinéw (mitos¢, ktorg barokowy angelolog
uznal za owoc wiedzy), wreszcie — Serafindw (tu juz jest wymagane dzialanie
»kompleksowe”, na najwyzszy poziom wznoszg zdolno$¢ oderwania si¢ od $wiata
oraz zakochanie sie wytacznie w Bogu)®4. Po spelnieniu tych warunkéw $miertel-
nik dostapi szczescia polegajacego miedzy innymi na tym, ze bedzie mdgl uczest-
niczy¢ w muzyce niebianskiej: , A zatem piesn zbawionych wypelnia zamiar Boga,
ktéry pragnat umiesci¢ czlowieka wéréd chéréw anielskich”647.

645 M.IL Thuczynski, op. cit., s. 181.
646 Ibidem, s. 181-183.
647 B. Matusiak, op. cit., s. 140.
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VI. Jacy sg aniotowie?

VI.1. Wyglad aniotow

Jak wygladaja aniotowie? Wszyscy to wiedza: otaczajg nas obrazy, rzezby itp., pre-
zentujgce rozne, ale jednak zasadniczo podobne do siebie postaci. Uksztaltowata
sie przeciez w sztuce konwencja nakazujgca (np. w kulturze prawostawnej) lub tyl-
ko podpowiadajaca, co powinno sie pojawi¢ w dziele plastycznym, aby odbiorca
nie mial watpliwosci, iz widzi postanca Bozego.

Z wielokrotnie w tej pracy powtarzanych uwag wynika, ze tylko w czesci zro-
dlem wiedzy artystow ukazujgcych niebianskie duchy byta Biblia. W Pismie Swie-
tym, jak wiemy, opisy anioléw zdarzaja si¢ rzadko, a ponadto r6znig si¢ od siebie
w zaleznosci od tego, w ktorej ksiedze taka deskrypcja si¢ znalazta. Niezwykte wi-
zje Ezechiela, cherubiny na Arce Przymierza w Ksiedze Wyjscia, jezdziec na czele
armii powstanczej Machabeusza w II Ksiedze Machabejskiej, Serafin nawiedzajacy
Izajasza, aniotowie u Grobu Panskiego w Mateuszowej Ewangelii, dziwne zwie-
rzeta wokol tronu Najwyzszego w Apokalipsie itd. — niewiele tu wspolnych ele-
mentow, co usprawiedliwia zdanie: Angelus a nemine pingi potest — ,,Aniota nikt
nie moze namalowa¢”%48, Mimo wszystko artysci zdotali stworzy¢ pewien zesp6t
wyobrazen, ktore utrwality sie w odbiorcach (nieistotne przy tym, czy sa to od-
biorcy ,specjalisci’, czyli teologowie czy tez prosci chrzescijanie). ,,Sztuka potozyta
wielkie zastugi w przyblizeniu anioléw, ukazujgc jednoczesnie, ze nie jest w stanie
ich »uchwycié, s3 one bowiem »wysublimowanym pieknem«”%4°, Pewna dowol-
nos¢, z jakiej korzystali malarze czy rzezbiarze, pozwalata im prébowa¢ przekla-
da¢ prawdy teologiczne na jezyk widzialnych znakéwb>’, co zaowocowalo powta-
rzalnoscig w odwzorowywaniu postaw (np. uklon), uktadu dloni (np. ztozone jak
do modlitwy), wygladu twarzy, ksztaltu i koloru skrzydel oraz rekwizytow (m.in.
waga, miecz, lilia)®!, mimo ze ,nie ma [...] artysty, poety, malarza, ktéry by po-

648 A.J. Skowronek, op. cit., s. 167.

649 W.A. Nieweglowski, op. cit., s. 129.

650 Ibidem, s. 116-117.

651 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 142-144.
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trafit cho¢ w przyblizeniu wyrazi¢ urode i majestat anielski, bowiem aniotowie
s3 zywym odbiciem wspaniatoéci Stwércy”%>2,

Wprawdzie schematy obowigzujace w przedstawianiu anioléw zmienialy sie,
ale niemal stale wystepowato kilka elementéw powodujacych, ze rozpoznanie nie-
bianskiego ducha nie nastreczalo trudnosci. Te schematy wystepuja takze dzis,
ich obecnos¢ nie jest jednak tak powszechna jak w kulturze dawnej. ,,Sytuacja
postaci anielskich w realizacjach plastycznych zmienila si¢ niemal diametralnie
na przelomie XIX i XX wieku, kiedy to sztuka zrobila ogromny krok naprzéd
od odtwarzania do tworzenia. [...] Skoro sztuka zaczeta wyzwala¢ sie z okowow
powielania natury [...], niemal automatycznie zmienil si¢ wizerunek aniotow
w sztuce. Dotad wystepowaly niemal jedynie w sztuce stricte religijnej lub opartej
na tematach biblijnych. Tylko tam anioly mogly pelnoprawnie bytowac [...]. Nikt
dotad nie odwazyl si¢ malowa¢ anioléw dla samej przyjemnosci ich malowania,
wejscia w ich niezwykly, mistyczny $wiat, nadania im nowych, nie spotykanych
dotad cech i znaczen”>3, W przywolanym cytacie trzeba wyraznie podkresli¢ sto-
wo ,niemal’, ale tez przyjdzie zgodzi¢ si¢ z zasadnicza tezg tam zawartg: przed
XX stuleciem anioly s3 wprawdzie odmienne, ale dojrze¢ mozna wspdlne rysy.

Warto zatem przypomnieé, ze ,we wczesniejszej sztuce chrzescijanskiej
spotykamy postancéw rzadko [...]. Nie odrézniano nawet anioléw od archanio-
16w”%34, Najczesciej przedstawiano ich jako postawnych mtodych mezczyzn, za-
zwyczaj catkowicie pozbawionych skrzydel. Nie bylo tez jeszcze zapotrzebowania
na ,amorki’, zbyt wyraznie kojarzace sie z religiami poganskimi. W IV wieku poja-
wila sie aureola symbolizujaca §wigto$¢, anioly obdarzono skrzydtami, a dodatko-
wo zbroja wskazujacg na waleczno$¢ i ciagla opieke nad ludzmi (meskos¢ duchow
podkreslata modna do$¢ krétko tendencja do malowania brodatych aniotéw)®2>.,
Duzy wplyw na plastyczne prezentowanie niebieskich duchéw miat Pseudo-Dio-
nizy, a raczej zaaprobowanie jego twierdzen na temat choréw, bo konieczne stato
sie ustalenie wizualnych sposobdéw odrdzniania reprezentantéw poszczegoélnych
stopni anielskich. Stuzyly temu réwniez skrzydla (ich liczba i uksztaltowanie).
W gotyku dominowata sktonno$¢ do elegancji i dostojnosci smuklych aniotow
(np. na obrazach Fra Angelico)®®%, ale meskim postaciom coraz czeéciej zaczety
towarzyszy¢ duszki dzieciece, nieraz wyposazone w instrumenty muzyczne. ,Wiek
XV wydaje si¢ dla tematu anielskiego w sztuce przetomowy [...]. Aniotowie do po-
czatku XV wieku bez watpienia przynalezeli do kregu sztuki sakralnej, od epoki
renesansu granica miedzy sztukg sakralna a $wieckg zaczela sie zaciera¢”®>’. Wiot-

652
653

M. Fryszkiewicz, op. cit., s. 93.
M. Gutterwil, Aniol w malarstwie przefomy XIX i XX wieku. Wyjqgtki z problematyki,
[w:] Aniot w literaturze i w kulturze..., s. 365-366.

654 1. Frithling, H. Oleschko, Ewolucja ikonografii anielskiej w malarstwie europejskim,
[w:] Ksiega o aniofach..., s. 515.

655 R. Giorgi, op. cit., s. 289, 292.

656 W.A. Nieweglowski, op. cit., s. 124.

657 1. Frithling, H. Oleschko, op. cit., s. 518.
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kie, dziewczece istoty Memlinga, putta Corregia, niebianskie duchy z obrazow
Leonarda da Vinci czy Rafaela Santi przyczynity sie do tego, ze méwiac ,cheru-
bin’, nie mamy na mysli groznej hybrydy z trzema parami skrzydet, lecz pigknego
chtopca. Oczywiscie, nadal wystepuja anioly ,,doroste”, na przyktad muskularni si-
tacze z freskéw Michala Aniola, ale tendencja do pokazywania postancow Bozych
na wzor hermafrodytow jest wyrazna. ,W dobie baroku i rokoka nastepuje inwazja
aniolow — wesotych, figlarnych putt i pacholat. Eros, symbol mitosci zmystowej,
przybiera posta¢ cherubina — niewinnego aniota mitosci duchowe;j”®%8, a kocio-
ty XVII- i XVIII-wieczne wypelniajg si¢ tanczacymi i $piewajacymi postaciami
o zniewie$cialych twarzach.

Ten skrotowy i nieuwzgledniajacy wielu indywidualnych ryséw przeglad
mod panujacych w sztuce europejskiej przypomniat jedynie, iz istnialy konwencje,
ktére w danej epoce zwycigzaly, lecz dzis ,,podobnie jak $mieszny jest — z naszego
punktu widzenia — wczesnos$redniowieczny aniol-gladiator, tak samo sztuczny
okazat si¢ kobiecy aniol okresu manieryzmu, uktadajacy si¢ w eleganckich z za-
lozenia i egzaltowanych pozach”®>. Ta retrospektywa miata tez pozwoli¢ poréw-
na¢ opisy bytow duchowych z ich plastycznymi odzwierciedleniami, by wskazaé
na tendencje o odwrotnym do zasygnalizowanego kierunku. Podkreslano bo-
wiem, ze przewazala sklonnos¢ do pokazywania aniotéw na wzor ludzi (mtodych
mezczyzn, dzieci, dorastajacych dziewczat itp.). Nalezaloby mimo wszystko pod-
kresli¢, ze juz uksztaltowane schematy przedstawiania postancow Bozych wyko-
rzystywano, by opisywac... ludzi. Jest to obecne zwlaszcza w literaturze mitosne;:
szczytem pochwaly dla kobiety bylo zestawienie jej z picknem aniota, a w pory-
wach uczu¢ (lub wiedzac, ze panegiryzm moze zaowocowa¢ wiekszymi wzgle-
dami u komplementowanej niewiasty) nawet stwierdzenie, ze uroda mieszkanca
(czy raczej — mieszkanki) niebios blednie, gdy $miertelniczka sie usmiechnie.
Jednak nie tylko Romeo do Julii czy Petrarka do Laury (w tym ostatnim przypadku
oczywiscie powody do podkreslania paraleli miedzy kobietg i aniolem nie wyni-
katy wylacznie, a raczej nie przede wszystkim z checi uwypuklenia zewnetrznego
piekna Donny) zwracali si¢ z poréwnaniami, w ktérych punktem odniesienia byta
cielesno$¢ aniotéw. Powodem do zestawienia czlowieka z niebianskim duchem
mogtlo by¢ réwniez co$ innego. Antoni Nowakowski w Nowej Koronie chwaty, prag-
nac zaakcentowaé wystawnos¢ strojow koscielnych dostojnikéw, napisat, iz pod-
czas uroczystosci koronacji jasnogorskiego obrazu Matki Boskiej duchowni byli

aparatami $wietnemi, koécielnemi, od zlota, od srebra, od altembaséw, jak Anieli przyozdo-
bieni®®?.

Jeszcze inny powdd do poréwnan z aniotami znalazt Ignacy Aniot Gorzynski.
Wskazal on na podobienstwo czlowieka do Bozego postanica nie pod wzgledem

658 W.A. Nieweglowski, op. cit., s. 125.
659 1. Frithling, H. Oleschko, op. cit., s. 531.
660 A. Nowakowski, Nowa Korona chwaly, Czestochowa 1718, s. 326.
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atrybutéw zewnetrznych, lecz przymiotéw ducha. Pamietajac, ze jedng z gtéwnych
cech przypisywanych aniofom jest sprawiedliwo$¢, paulin stwierdzit:

Nie jest to zadne paradoksum, ale rzecz prawdziwa, ze fizjognomia i osoba cztowieka sprawied-
liwego transfigurowana czestokro¢ bywa w postac i twarz przeswietnego Aniota P.%6!

Gorzynski, przyjmujac twierdzenia fizjonomiki zaktadajgce, Ze istnieje har-
monia miedzy wnetrzem (duchem) a zewnetrzem (cialem), uznal, iz $miertelnicy
moga, czy raczej powinni, konkurowac z aniotami w cnotliwosci, a to z kolei uzy-
ska odzwierciedlenie w cielesnosci, ktora wprawdzie jest przypisana cztowiekowi,
ale ma réwniez anielski wymiar.

Zanim nieco dokladniej zostang oméwione schematy w opisywaniu wygla-
du anioléw oddawanych za pomoca antropomorfizacji, wypadnie zacza¢ od ko-
lejnego odwotania sie do tradycji. Mocny byl w niej nurt ukazujacy anioty nie pod
postacig ludzka, lecz za pomocg réznych symboli. Sporo miejsca poswiecit temu
zagadnieniu Pseudo-Dionizy. W Hierarchii niebiariskiej znalazl si¢ rozdzial za-
tytutowany Ikonografia anielska w Pismie i jej charakterystyczne symbole®®?, Za-
jal sie w nim Areopagita obecnymi w Biblii sposobami ukazywania aniotéw bez
uzycia personifikacji. Zwrdcil wiec uwage na popularno$é¢ motywoéw zwigzanych
z ogniem (np. plonace kota, rozpalone serafiny itd.), na wystepowanie opisow,
w ktorych byty niebianskie oddano jako chmury, btyskawice czy wiatr, na przed-
stawianie postancéw Bozych pod postaciami zwierzat, m.in. lwa, orta czy konia.
Za kazdym razem usilowal syryjski mnich wskazywa¢ na sens owych symboli, np.:

Wizerunek wolu jest dowodem ich potegi i zywotnosci, i zdolnosci otwierania ,,bruzd”

ich umystu na niebianskie i Zyzne strumienie, podczas gdy rogi oddaja ich moc czuwania
4663

i niezwycigzono$¢

Sieganie po symboliczne odwzorowania aniofa (bez uwzglednienia postaci
ludzkiej) ttumaczono podobnie: byty duchowe s3 tak odmienne od tego, co moz-
na zobaczy¢ w $wiecie materialnym, ze nigdy $miertelnicy nie znajda odpowied-
niego jezyka (réwniez w postaci znakéw plastycznych), by wyglad postanicéw Bo-
zych odda¢ cho¢ w czesci. Z drugiej strony: wierni chcieli ,,widzie¢” anioty i Boga,
konieczne okazalo si¢ wiec przyblizanie pigkna niebianskich mieszkancow przy
uzyciu niedoskonatych, ale plastycznych analogii®®*. Korzystali z nich réwniez sta-
ropolscy pisarze, przy czym nie wykazywali sie w tej kwestii oryginalnoscig. Owe-
go braku samodzielnosci nie nalezy traktowa¢ jako zarzutu: tworcy mieli tu role
stuzebng, chodzito zatem o ttumaczenie prawd wiary, a nie popisy inwencji arty-
styczne;j.

661 1.A. Gorzynski, op. cit., s. 164.

662 Pseudo-Dionizy Areopagita, op. cit., s. 126-136.

663 Ibidem, s. 133.

664 M. Fryszkiewicz, op. cit., s. 95; zob. tez: K. Marquardt, Aniof jaki jest, kazdy widzi? Préba
zarysu problematyki w nurcie fenomenologicznym, [w:] Aniol w literaturze i w kulturze. .., t. 3,s. 113.

Aniot w pismiennictwie polskim XVII i XVIII wieku, 2012
© for this edition by CNS



VI.1. Wyglad aniotow 157

Siegano na przyklad po symbolike kota. Biblia t¢ mozliwos¢ podpowiadata,
korzystali z tego znaku Pseudo-Dionizy®®®, Hildegarda z Bingen i inni, uznajac
doskonatlo$¢ figury geometrycznej. Warto nieco wiecej wspomnie¢ o kolejnych
propozycjach. Wsréd nich znalazt si¢ opis aniotéw pod postacia réznych zwierzat.
Albert Stanistaw Radziwill, charakteryzujac swietych, czesto przedstawiat spotka-
nia przysztych kanonizowanych meczennikéw, zakonnic oraz wiadcéw z aniota-
mi. Angelofania w hagiograficznych tekstach miala rézne formy. W przypadku
sw. Wiadystawa, czczonego 27 kwietnia wladcy Wegier, duch niebieski objawit
sie w postaci jelenia. Oczywiscie, nie byt to zwierz wygladajacy jak inni przed-
stawiciele jego gatunku, musialo przeciez by¢ co$, co odrdzni ,,nieprawdziwego”
jelenia: w tej historii znakiem szczegdlnym okazaly sie ogniste rogi®®. Spotkanie
miato bardzo konkretny cel, gdyz aniot ten wskazal miejsce budowania kosciofa
(tak zresztg czynilo wielu Bozych postancow, ktérzy podpowiadali, gdzie postawic¢
$wiatynie czy klasztor). Pozytywne konotacje jelenia wystepowaly juz w przed-
chrzescijanskich religiach, na przyklad w mitologii greckiej byl atrybutem bogini
Artemidy. Raczej brakuje negatywnych kontekstow, w ktorych éw dziki zwierz
wystepowal rowniez w kulturze chrzescijanskiej. Pod postacig jelenia pokazywa-
no nie tylko anioly, ale takze (zreszta czesciej, co usprawiedliwialy odpowiednio
dobrane i interpretowane fragmenty Biblii, przede wszystkim niektére psalmy)
Chrystusa. Powodem do takich zestawien stawalo si¢ miedzy innymi przekona-
nie czgsci naturalistow, ze rogacz odmladza sie, pijac Zrédlang wodeg, ale weze$niej
zjadajgc weza®®’. Tak prezentowany przez wielu autoréw jeler symbolizuje Chry-
stusa, ktory powoduje wyjscie weza-szatana z grzesznika przez podanie mu wody
$wietej nauki”®®, W literaturze staropolskiej mimo wszystko nie jeler (cho¢ jego
rogi mogly do pewnego stopnia przypominac rozpigte skrzydla) wystepowal naj-
czesciej jako zwierzgcy odpowiednik aniota. W naturalny sposéb siegano po sko-
jarzenia z ptakami. Nierzadko unikano precyzowania, o jaki gatunek latajacych
stworzen chodzi, postugujac si¢ wyrazem o szerokim zakresie znaczeniowym.
Znowu podobne postepowanie mozna dostrzec w réznych kregach kulturowych.
Nie tylko w judaizmie i chrzescijanstwie ,,zaréwno istoty duchowe, a wiec bogow,
duchy opiekuncze, jak i dusze ludzka wyobrazano sobie jako swobodnie porusza-
jace sie uskrzydlone ptaki, a dusz¢ po prostu jako ptaka. Potwierdza to wiele przy-
kladéw z egipskich grobéw, starobabiloniskich tekstow, mitéw itd.”%°. Kojarzeniu
aniolow z ptakami pomagalo, rzecz jasna, utrwalenie si¢ przekonania, ze wszyst-
kie niebianskie duchy (nie tylko cherubiny i serafiny, co potwierdza Pismo Swiete)

665
666

Pseudo-Dionizy Areopagita, op. cit., s. 135.
A.S. Radziwill, Zywoty swigtych z naukami doktoréw koscielnych [...], Krakéw 1653,
s. 468. Warto zaznaczy¢, ze Wladystaw mial okazj¢ spotykac sie z aniotami czesciej: to wlasnie nie-
bianski duch (ale juz w ,tradycyjne;j” postaci) koronowat go, a nastepnie z mieczem w reku pomagat
mu w walce z pretendujacym do tronu stryjem Salomonem.

667 B, Latini, op. cit., s. 191.

668 S, Kobielus, Jelert, [hasto w:] idem, Bestiarium chrzescijariskie..., s. 132.

669 D. Forstner, op. cit., s. 225.
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s3 wyposazone w skrzydla, a takze wiara w to, Ze Bog znajduje si¢ gdzie$ wysoko,
najwyzej..., a tam dotrze¢ mozna, tylko wznoszac si¢ powietrze. Nie ma zatem ni-
czego zaskakujacego w zapewnieniach Jakuba Wujka. Doskonaly jezuicki kazno-
dzieja w Postilla catholica stwierdzal, iz uczynki wiernych ludzi sg jak ,,galazki’,
na ktdrych ,,ptaszkowie niebiescy, to jest Angiotowie §wieci odpoczywaja i kochaja
sie w nich”®7%, Symboliczne odwzorowania pozwalaly nie tylko na prébe opisu wy-
gladu czy cech postancow Stworcy, ale réwniez na przypomnienie, iz diably to eks-
anioly, tez majace skrzydla, a wigc je rowniez mozna przedstawiac jako ptaki, przy
tym perfidnie podszywajace sie pod wierne Bogu duchy i przyjmujace ksztalt nie-
bianskich bytow. To podkreslit Stefan Wielowiejski w Nowych zywotach swigtych,
ukazujac wizje blogostawionego Piotra Opata. Czcigodny mnich nieraz musial
toczy¢ walke (dostownie!) z demonami przybierajacymi rézne postaci. Pewnego
dnia, odwiedzajgc umierajacych zakonnikéw, miat nastepujaca przygode:

Przy drugim bracie umierajacym, gdy byl Opat Swiety i dusze jego zalecal Panu Bogu, rzekl
on konajacy do niego: ,Na onym oknie, Ojcze, widze dwu ptakow, jeden jest piekny, a drugi
nader szpetny i straszliwy; prosze, wyrzu¢ stad tego czarnego i strasznego bardzo”. Tedy woda
$wiecona Opat kropi¢ poczal, ktérej skoro kropla jedna na okno upadta, zaraz czarnego one-
go ptaka odstraszyta, a w tym chory Panu Bogu ducha oddat, na ktérego Aniol dobry czekal,
a zly modlitwa i zastugami Swietego odpedzony, uciekt®’!.

Wprawdzie Wielowiejski nie napisal wprost, zZe pieknym ptakiem byt aniof,
ale z kontekstu mozna si¢ tego domysli¢. Nie zostawil watpliwosci, nazywajac
wszytko precyzyjnie, autor coraz bardziej docenianego Oblezenia Jasnej Gory.
Utwor, uwazany za jeden z najwazniejszych XVII-wiecznych eposow, zawiera row-
niez sceny rozgrywajace si¢ w niebie. Trafia tam bohaterka dziela, Liobe, a dzieje
sie to nie po jej $mierci, ale w trakcie letargu. Podczas swej wizyty w zaswiatach
Liobe ma okazje widzie¢ rdzne anioly. W wigkszosci przypadkéw majg one ,,nor-
malny” wyglad. Jednak dziewczyna przekonuje sig, ze stuzace Bogu duchy umieja
przybiera¢ wszelkie mozliwe ksztalty. Gdy duchy wierne Stworcy postysza glosy
dusz znajdujacych si¢ w czys$écu i zalacych sie na ziemskich przesladowcow, to —
zgodnie z zaleceniem, by nie opuszczaé przydzielonych im ludzi az do ostateczne-
go rozstrzygniecia, tzn. pojscia do nieba lub piekla — pomagaja im w wydostaniu
sie z purgatorium, a robig to ,w postaci biatych gotebiow”%”2, Wybér konkretnego
gatunku ptaka nie nastreczal tworcy klopotow. ,,Golebiom przypisuje sie zupet-
nie szczegdlne znaczenie, i to zardbwno w symbolice staropoganskiej, jak i biblij-
nej”73, Juz Pliniusz twierdzil, Ze przedstawiciele tego gatunku pozbawieni sg z6kci,
charakteryzuja sie fagodnoscia i moga uosabia¢ wiernos¢ (gdyz po $mierci ktdre-

670 ] Wujek, op. cit., s. 187.

671 S, Wielowiejski, Zywot blogostawionego Piotra Opata, [w:] idem, Nowe Zywoty swig-
tych..., cz. 2, s. 243.

672 [W. Odymalski], Oblezenie Jasnej Géry Czgstochowskiej..., s. 440.

673 D. Forstner, op. cit., s. 228.
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go$ ptaka z pary, drugi nie tworzy nowego zwigzku)®74, co pozwalato chrzescija-

nom na kojarzenie golebi z aniotami. Niewykluczone, ze na opowies¢ o milosier-
nych i ratujacych czy$¢cowe dusze aniotach-golebiach wptyw miat réwniez fakt,
ze w sztuce sepulkralnej golebie oznaczaly tez tych zmartych, ktorzy zeszli z tego
swiata bez grzechu.

Nie rozwijajac (mimo wszystko ubocznego) watku, pora przejs¢ do przykla-
déw dziel, w ktérych aniotowie tez nie sg pokazani w typowej postaci, ale zestawia
sie je juz nie ze zwierzetami, lecz z reprezentantami flory. W dawnej literaturze
polskiej mozna odnalez¢ wlasciwie tylko jeden powtarzajacy si¢ motyw, w ktorym
aniola ukryto (doslownie) za rosling. Znowu wyboér nie bedzie zaskakujacy: nie-
ktdérzy bohaterowie dziet barokowych lub o$§wieceniowych widza nie postanica Bo-
zego, lecz blizej niesprecyzowany krzew. O tego typu angelofanii napisal cytowany
niedawno Wielowiejski. Kolejny bohater jego dzieta, $w. Patrycy, bedac juz bliskim
smierci (lecz nadeszla ona po ponad 123 latach zycia), postanowil udac si¢ do sie-
dziby swego arcybiskupstwa.

Ale mu sie w drodze ozwal Wiktor, Aniot Stréz jego, ze krza gorejacego, a w popidl sie obra-

cajacego, mowiac: ,,Stdj, Patrycy, a dali nie postepuj, bo nie jest wola Boza, aby$ w Ardmachii

koniczyl, ale w Ulidyi masz umrzeé [...] i stamtad masz zmartwychwsta¢”67>,

W historii §w. Patrycego zawarta jest wyrazna analogia do wydarzen z zy-
cia Mojzesza. Patriarcha réwniez widzial ptongcy, ale niespalajacy si¢ ostatecz-
nie krzew i styszal dochodzacy z niego glos. Redaktor Ksiegi Wyjscia dwa razy
nazwal tego, ktéry przemawial z krzewu, raz okreslajac go Aniotem Jahwe, a raz
samym Bogiem. Klopotliwy do egzegezy fragment Starego Testamentu, sugeruja-
cy, ze ,,Aniol Jahwe wydaje sie w wielu przypadkach jakby tym obliczem Jahwe,
pod ktérym objawia sie On czlowiekowi”®7®, z pewno$cig natchnat tworce zywota
$w. Patrycego, a pozniej Stefana Wielowiejskiego. Tym razem jednak nie ma wat-
pliwosci, kto méwi do wedrowca: to aniof strdz, w dodatku obdarzony imieniem.
Stowa autora Nowych zywotow swigtych mozna zrozumie¢ na dwa sposoby: albo
aniol Wiktor ukryl sie w krzewie, albo przybrat takg posta¢. Nie zajmujac si¢ sty-
listycznymi niedociagnieciami hagiograficznego tekstu, mozna zada¢ pytanie: cze-
mu to stuzylo? Wydaje sig, Ze po prostu miato uniezwykli¢ historig, ale by¢ moze
przy okazji — przypomnie¢ wlasnie wspomniang prawde o tym, Ze $miertelnik
nie ujrzy ducha w jego prawdziwej postaci.

Réwnie naturalne, jak ukazywanie aniota pod postacig ptaka, bylo siega-
nie po skojarzenia astronomiczne. Postancy Bozy przebywaja w niebie i sg petni
$wiatlosci, nic nie stoi wigc na przeszkodzie, by ukazywac ich jako gwiazdy. Do-
datkowym czynnikiem wspierajacym taka mozliwos¢ byto to, ze w Biblii w kilku

674 Ibidem, s. 229.

675 S, Wielowiejski, Zywot $w. Patrycjusza arcybiskupa i apostota Hiberni, [w:] idem, Nowe
Zywoty Swigtych..., cz. 1, s. 268.

676 A. Swiderkéwna, Aniot Jahwe, [w:] Ksigga o aniolach..., s. 24.
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sytuacjach anioty pojawiajg si¢ przy okazji charakterystycznych zjawisk atmosfe-
rycznych. W kulturze ludowej nieraz (i to juz po interesujacym nas okresie, czy-
li po o$wieceniu) pojawialy si¢ teksty mowiace o tym, ze gwiazda betlejemska
w rzeczywistosci byla aniolem prowadzacym magéw (znawcéw astronomii) lub
krolow (tez sporo wiedzacych w tej dziedzinie) do stajenki, w ktdrej narodzit sie
Jezus. Ow apokryficzny motyw znalez¢é mozna juz w Ewangelii dzieciristwa arab-
skiej, w ktorej pojawil sie passus:

I w tej chwili ukazat si¢ aniof na podobienstwo gwiazdy, ktora najpierw byla ich przewodni-

kiem. Poszli wiec kierowani jej §wiattem, az doszli do swoich krajéw®””.

O zwiazkach aniotéw z gwiazdami $wiadczyly nie tylko przedstawione po-
wyzej przemiany, motywy gwiezdne wystepuja bowiem juz od wczesnego chrze-
$cijanstwa w malarstwie: niebianscy mieszkancy nosili miedzy innymi diademy
ozdobione (zazwyczaj trzema) gwiazdami. Bylo to na tyle charakterystyczne,
ze takie same odwzorowania wystepuja w tekstach pisanych, nawet pozniejszych
niz o$wieceniowe. We fragmencie pastoralki pozostalym po Juliuszu Stowackim
znalazl si¢ poetycki komentarz do dialogu miedzy aniotem a pastuszkami. Pada-
ja w nim stowa opisujagce moment nawiedzenia prostych ludzi przez wystannika
Bozego:

Takie styszano gltosy nad morzami,/ Gdy aniot z trzema na czole gwiazdami/ Lecial nad zlote

ogniska pastusze/ I budzit w ludziach barankowe duszeS78.

Zdarzalo si¢ réwniez wykorzystanie mozliwosci zastgpienia gwiazda ,,zwy-
czajnej” postaci aniola w utworach, w ktérych gtéwna bohaterka byta Matka Boza,
zwlaszcza gdy ukazywano w nich wniebowziecie. Pojawiala sie wowczas okazja
do kolejnego zademonstrowania réznicy w godnosci Maryi i otaczajacych ja by-
tow duchowych. Andrzej Karp w Posagu panietiskim udowadnial wyzszo$¢ rodzi-
cielki Chrystusa nad wszystkimi istotami poza Tréjca Swieta. Argumentéw znalazt
sporo, m.in. lichy stréj Gabriela podczas zwiastowania, ktory to strdj okazat sie
ostatecznie bogaty, ale ta wystawno$¢ znikta w blasku cnoty Maryi. Chcac uzmy-
stowi¢, na czym polega réznica miedzy najwspanialsza z panien a aniolami, kazat
sobie wyobrazi¢ stojacych obok siebie mieszczanina (aniol) i szlachcica (Matka
Boza). Stwierdzil wreszcie, ze odpowiednim obrazowaniem bedzie poréwnanie
blasku Stonica, symbolizujagcego Maryje, i $wiatla gwiazdy, czyli Gabriela. Karp
zatem nie opisywal sytuacji, w ktorych postaniec Bozy przemienia si¢ w gwiazde,
lecz szukal bardzo obrazowych znakéw — wybor, ktérego dokonal, nie wynikat
z mozliwosci, jakg podpowiadaly Biblia i tradycja, ale z checi uzmystowienia zna-
czenia krolowej aniotow.

677
678

s. 336.

Ewangelia dziecitistwa arabska, [w:] Apokryfy..., cz. 1, s. 281.
J. Stowacki, Gory sig ozlocity — szafiry morz ciemniejg, [w:] Staropolskie pastoratki...,
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Przypomniane sposoby symbolicznego ukazywania mieszkancéw niebios
maja w literaturze staropolskiej stosunkowo bogatg egzemplifikacje, ale oczywi-
$cie zdecydowanie ustepuja pod wzgledem frekwencyjnym przedstawianiu anio-
téw w postaci ludzkiej. Czesto zreszta upodobnienie si¢ do cztowieka ma pozwoli¢
na wystawienie na probe tego $miertelnika, ktory styka sie z duchem niemajacym
zadnych typowych atrybutéw anielskich. Biblijny Tobiasz przeciez nie podejrze-
wal, ze jego towarzysz podrozy to nie Azariasz, wprawdzie madry, ale zwyczajny
Izraelita (cho¢ np. S.H. Lubomirski rozsial po swej poetyckiej przerobce Ksiegi
Tobiasza aluzje wskazujace, ze ojciec i syn od razu mieli przeczucia, ktére podpo-
wiadatly im niezwyklo$¢ mlodzienca podajacego sie za ich dalekiego krewniaka).
Podobnie jest w bardzo chetnie wykorzystywanej przez staropolskich twércow
opowiastce znanej z Gesta Romanorum, moéwiacej o pustelniku, ktéry mial zamiar
porzuci¢ dotychczasowy §wigtobliwy tryb zycia. ,,Bog jednak nie chciat go opusci¢
i postal mu za towarzysza aniota w ludzkiej postaci”®’®. Ten nie wyréznial sie pod
wzgledem fizycznym, a cho¢ jego zachowanie nie nalezato do typowych (zamor-
dowanie kilku ludzi, kradzieze itd.), to raczej z anielskim trudno by je zestawic.

W przypomnianej historyjce sens takiej, a nie innej angelofanii wyjasnit sie
na koncu: niebianski duch swym niekonwencjonalnym postepowaniem ustrzegt
kilku $miertelnikéw od grzechu, a swemu towarzyszowi uzmystowil, jak niezba-
dane sg wyroki Boskie i jak wiele niebezpieczenstw czyha na chrzescijan decydu-
jacych sig¢ zy¢ w §wiecie pelnym pokus. Nie byl to jedyny powdd, dla ktérego anio-
fowie objawiali si¢ w postaci ludzkiej. Niekiedy autorzy sami 6w sens podawali,
wskazujagc na rézne motywacje dopasowane do kontekstu. Zdarzalo si¢ przy tym,
ze musieli niekiedy dokonywa¢ pewnej logicznej ekwilibrystyki, by precyzyjnie
wyjasni¢ wyglad aniofa. Bylo to udziatem Antoniego Wegrzynowicza, ktory w Ka-
zan niedzielnych ksigdze zajal si¢ analiza biblijnego zapisu dotyczacego spotkania
niewiast z aniotem u grobu Chrystusa. Wprawdzie ten aniof miat antropomorficz-
ny wyglad, ale jego twarz jasniata tak bardzo, ze mozna to bylo poréwnac z blyska-
wicg. Wegrzynowicza nie zastanowil ludzki ksztalt ciala postanca Bozego (uznat
to chyba za oczywiste), a tylko blask bijacy z twarzy. Probujac to wyjasni¢, polski
kaznodzieja wspieral si¢ autorytetami. Wskazal, ze

Wedlug opisania Mateusza S., w czym osobliwg notuje tajemnice uczony Joan. Sylveira, uwaza-
jac, ze gdy Aniolowie SS. pokazuj si¢ ludziom, zawsze to czynia, biorac na si¢ posta¢ widoma,
ktoraby miata jakowa proporporcyja [sic!] do owej rzeczy albo materyi, dla ktérej widomie
sie pokazujg, poniewaz tedy ten Aniol pokazal sie niewiastom, aby im byl nie tylko oznajmit
0 Zmartwychwstaniu Paniskim, ale oraz jakie im podobienstwo na sobie pokazal uwielbionego
Zmartwychwstania [...], wziag na sie postaé piorunowej btyskawiceS.

79 Krngbrny pustelnik i aniol, [w:] Gesta Romanorum. Historie rzymskie, przel. P. Hertz,

Warszawa 2001, s. 66.
680 A. Wegrzynowicz, Convivium beatorum. Bankiet niebieski albo kazania o chwale niebie-
skiej. Niedziela Wielkanocna [...], [w:] idem, Kazat niedzielnych ksiega trzecia..., s. 332-333.
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W dalszej cze$ci wywoddéw pojawiajg sie argumenty wskazujace, ze blyska-
wica moze by¢ symbolem powstania z grobu, maja one jednak marginalne zna-
czenie dla kwestii w tym przypadku nadrzednej: aniol nie przybiera danej postaci
przypadkowo, gdyz niejako dopasowuje ja do sytuacji. To oznacza, ze objawianie
sie jako kola, golebie czy jelenie jest efektem $wiadomego wyboru dokonanego
przez postanca Bozego albo przez tego, kto go wyprawil z poselstwem, czyli przez
Boga. Z tym ostatnim przypadkiem mamy do czynienia w apokryficznej Ewan-
gelii gruzinskiej, powstalej w okresie sredniowiecza. Tam Gabriel, przypomnijmy,
powiadomit Maryje, ze jego wyglad (ktéry musial by¢ inny niz w zdecydowanej
wiekszosci dziet literackich i plastycznych, ukazujacych Gabriela jako... aniofa)
to wynik zalecenia Boskiego:

Aniol powiedzial: ,,Nie lekaj sie Maryjo; [...] jestem archaniotem Gabrielem, ktéry wcigz stoi
przed Tréjca Swieta. Przez Trojce Swietg wystany zostatem do ciebie w postaci cztowieka, aby$
sie nie bata%®1.

Sw. Tomasz z Akwinu w Komentarzach do Sentencji wskazat, ze wybér po-
staci uzalezniony jest rowniez od samego aniota, ktéry przyjmuje dany ksztalt
w zaleznosci od tego, czy chce objawi¢ cztowiekowi tylko wlasng moc, czy tez pra-
gnie wyrazi¢ Majestat Boski. W tym drugim przypadku wyglad jest okazalszy%82.
Za kazdym razem jednak cel podstawowy nie zmienia sie: trzeba okaza¢ ludziom
potege Boga. Aby to zrobi¢, niebiescy postancy muszg, ze wzgledu na utomnos$é
ludzky, przybra¢ materialny ksztalt. Maciej Ignacy Tluczynski, skorzystawszy

z wielu zrddel, strescit zagadnienie nastepujaco:

Dla tak wielkiej chwaly, ktérej przez Chrystusa dostgpiliémy, juz za przyjacioly swoje maja nas
Aniolowie S. [...]. Stad pokazuja sie czesto, ciata sobie z powietrza jakoby ludzkie przybraw-
szy, a to dla ludzi, zeby towarzyska swoja konwersacyja pokazali towarzystwo niebieskie, ktore
z ludZmi mie¢ beda, jako uczy Tomasz S6%3.

Aniolowie, przybierajac ludzkie ksztalty, kierowali si¢ zatem kilkoma pobud-
kami. Nie przypadkiem réwniez wybierali konkretny wyglad. Literackie angelo-
fanie obfituja w (niekiedy skrotowe, ale jednoznaczne) opisy postanca Bozego ob-
jawiajacego sie czlowiekowi. Tworcy postugujacy si¢ pidrem okazali sie zreszta
nieco wiekszymi tradycjonalistami w poréwnaniu z malarzami czy rzezbiarzami.
Autorzy dziet plastycznych, jak przypomniano na poczatku niniejszego rozdzia-
tu, wprawdzie najczesciej ukazywali niebianskie istoty jako mezczyzn, ale co naj-
mniej od renesansu nasilafa si¢ tendencja do hermafrodytyzacji anioléw: bywaja
to postaci mocno zbudowane, ale o twarzach wyraznie dziewczecych. Widocz-
na jest rowniez narastajgca sklonnos¢ do malowania wiotkich, majgcych kobie-
ce ksztalty opiekunéw ludzi, a takze ,,miniaturyzowanie” aniotéw i przedstawia-

681
682

Ewangelia gruziriska, [w:] Apokryfy..., cz. 1,s. 152.
Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarze do Sentencji, [w:] Sw. Izydor z Sewilli et al., Senten-
ge..., s. 206.

683 M.L Thuczynski, op. cit., s. 42.
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nie ich w postaci grajacych na instrumentach lub rozbawionych dzieci. Teksty
pi$miennicze zdecydowanie rzadziej zawierajg tego typu motywy, aniot literacki
w baroku i o$wieceniu jest wigc jednak mezczyzng. To niewatpliwie przynajmniej
po czesci efekt tego, ze ,w Biblii pierwszymi aniotami byli mezczyzni”%®*. W pa-
trystycznej kulturze Izraela zadnemu z autoréw natchnionych ksiag nie przyszio
do gtowy, ze byty niebianskie moglyby uznac, iz w danej sytuacji lepiej objawic si¢
w kobiecej postaci. Wojciech Tylkowski (tworca czerpiacy informacje do swych
dziet z naprawd¢ imponujacej liczby zrddel, czyli dobrze znajacy réznego rodzaju
literature) w Problematach swigtych [...], starajac sie wyjasni¢ wyglad aniota na-
potkanego przez kobiety idgce do grobu Chrystusa (o tym samym pisaly dziesigtki
innych autoréw), zapytal:

Czemu Aniol sie w bieli pokazat i jako blyskawica?

i zaczal eksplikacje ewangelicznych wersetow stowami:

W osobie meskiej, bo nigdy sie po bialoglowsku Aniot nie stawilé®.

Zeby nie byto watpliwosci, kilkanascie kart dalej obeznany z Pismem Swie-
tym jezuita jeszcze raz podkreslit — tym razem zajmujac si¢ zwiastowaniem i od-
powiedzig na pytanie:

Jako si¢ Pannie Gabriel pokazal? —
ze zgodnie z wieloma zrédami (tylko jednym z nich byto Pismo Swiete),
8 yIKO jedny. Y ¢

Tenze Gabriel zwykl czesto przedtym nawiedza¢ Naswigtszg Panne [...], ale nie wiemy, w ja-
kiej osobie, teraz za$ pokazal si¢ w postawie ludzkiej, [...] a w osobie meskiej, gdyz nigdy
nie zwykt Aniol pokazowac si¢ w osobie bialogtowskiej [...]%%6.

Niezachwiane przekonanie Tylkowskiego potwierdzaty liczne teksty obfitu-
jace w opowiesci o tym, ze do kogo$ przybyt ,maz poczciwy”®®”. Owa meskos¢
mogta wrecz wywolac strach, zwlaszcza jezeli osobami, ktore ujrzaly aniota, byly
kobiety. Takg egzegeze zdania: ,Nie lekaj si¢”, wypowiedzianego przez Gabriela
na poczatku zwiastowania do Maryi, dat Franciszek Rychtowski. Barokowy kazno-
dzieja nie mial watpliwos$ci: Maryja, a przedtem Elzbieta, lgkaty sie przedstawicieli
plci przeciwne;j8.

Aniotowie przyjmuja zatem posta¢ meska. To ogdlne stwierdzenie nalezy
uzupelni¢ dodatkowymi uwagami, blizej charakteryzujacymi wyglad tychze mez-
czyzn. Bardzo rzadko pojawiaja si¢ oni jako starcy. Mimo ze w tradycji przyjeto

684 S, Burnham, op. cit., s. 77.

685 W, Tylkowski, Problemata swigte..., s. Ttv.

86 Ibidem, s. 21.

87 M.I. Thuczynski, op. cit., s. 87.

688 E Rychlowski, Na tenze dziesi Nawiedzenia Panny Przenajswigtszej [...], [w:] idem, Ka-
zania na Swigta Panny Przenajswigtszej..., Krakow 1667, s. 106.
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sie taczy¢ wiekowos¢ z madroscia, a tej przeciez Boskim postancom nikt nie od-
mawial, tylko w specjalnych sytuacjach byty duchowe przyoblekaly sie¢ w ciata
starych ludzi. Do nielicznych przyktadéw nalezy opis mieszczacy sie w Trojakim
poktonie Jerzego Debskiego. W kilku miejscach autor przedstawil wyglad aniolow,
nawigzywal przy tym do Ksiegi Ezechiela. Przedstawiajac udzial aniola w wazeniu
uczynkow ludzi zmarlych oraz akcentujac, ze nikt nie uniknie tego typu sadu, sie-
gnal réwniez do apokryficznego motywu:

Korone zlotnik kuje, ale Bog ja na glowe wklada i wnet, jako chce, $miercig sklada Aleksandro-
wi Wielkiemu droge do raju wynalez¢ usilujacemu, w postaci starca Aniol dal kamien drogi
tego przymiotu, ze wszytkie bogate kamienie na szali przewazal, a kiedy nan troche prochu
rzucono, natychmiast nic nie wazy6%.

Zasygnalizowana rzadko$¢ pojawiania si¢ aniolow-starcow nie oznacza,
ze s3 to pojedyncze przypadki, ale wydaje sie, ze Tluczynski mocno przesadza,
twierdzac, iz

Pokazuja sie tez Aniolowie czesto w postaci starca, jako sig pokazal matce S. Eucheriusza®?;

zreszta, w obszernym kompendium na temat obecnosci niebianskich bytéw w hi-
storii $wiata nie dal innych przykladéw poza skrétowo przedstawionym argumen-
tem zawartym w powyzszym cytacie.

Z ostatnich uwag wynika jednoznacznie, ze najczesciej aniotowie stajg przed
oczyma ludzi jako mlodzi mezczyzni. Raczej nie zajmowano si¢ wyjasnianiem,
dlaczego tak si¢ dzieje, uznajac to za swoisty dogmat, co potwierdza zapis w jed-
nym z katolickich katechizméw:

Czemu méwili Aniotowie w postaci Mlodziericow? Bo si¢ w tej postaci ludziom pokazywali®®!.

Pelny przeglad utworéw barokowych oraz o$wieceniowych nie jest ani po-
trzebny, ani mozliwy, wigc tylko kilka wyimkow z réznych dziet potwierdzi regu-
te. Zacza¢ nalezy od przypomnienia przywolywanego juz utworu poswieconego
Tobiaszowi. Po czesci wlasnie ta ksiega zadecydowala o wytworzeniu si¢ konwen-
¢ji: nieznany starotestamentowy autor kilka razy podkreslil, ze z mlodym Tobia-
szem wedruje réwniez mtody mezczyzna (cho¢ wydaje sie, ze majacy nieco wig-
cej lat: doswiadczenie Azariasza spowodowalo miedzy innymi, ze w malarstwie
zdarzalo si¢ ukazywac te pare, wyraznie akcentujac roznice wieku: Tobiasz bywat
po prostu dzieckiem, aniol-Azariasz za$§ niezmiennie mlodziencem). Nie inaczej
jest w XVII-wiecznym Tobiaszu poboznym, gdzie twoérca na przemian stosowal
okreglenia: ,,Aniol” i ,mlodzieniec’®2. Nie tylko Rafal zdecydowat si¢ ukazaé jako
mlody cztowiek. Réwniez Gabriel, udajac si¢ do Maryi z pozdrowieniem, stat si¢

689 1. Debski, Trojaki pokion [...] Bogu, Kalisz 1725, s. 293 (tu pomylkowo: 263).

690 M.IL Thuczynski, op. cit., s. 287.

1 Katechizm, czyli nauka chrzescijariska wszystkie tajemnice wiary, prawdy Kosciota katolic-
kiego [...] thumaczgca [...], Krakow 1785, s. 25-26.

892 Tobiasz pobozny i gospodarz dozorny [...], s. 13 nn.
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mlodziencem. W tym przypadku nie mial wyboru, decyzja o tego typu angelofanii
zostala bowiem podjeta przez cale zgromadzenie mieszkancéw nieba. Tak przy-
najmniej przedstawit te historie Szymon Gawlowicki w Jezusie Nazare#iskim. Opi-
sal on obrady, jakie mialy miejsce przed zwiastowaniem. Sejm i senat niebianski
pod przywédztwem Ducha Swietego oznajmit postanicowi:

Tobie nad inne i twojej dzielnosci/ Powierzamy rad naszych wykonanie,/ Aby$ si¢ wczesnie
mial do gotowosci/ Przez ludzkiej na sie postaci przybranie/ W stanie Mlodziana jednego
wlasnoéci [...]9%3.

Mlodziencami okazywali sie tez ,,szeregowi” aniotowie. O takich wspomina-
no nieraz, gdy nalezato przedstawi¢ niebianskiego ducha, ktéry przybywa na zie-
mie, by kogos ukara¢. Widac¢ to np. u Andrzeja Murczynskiego w Stowie Bozym.
Do opisanego tam $wietokradcy przybyt aniot jako mtodzieniec wlasnie®®. Ma-
ciej Muchowski przypomnial, ze Bog nigdy nie zapomina, gdy kto$ zaatakuje Jego
wiernych oraz miejsca §wiete. Stad uwaga:

Heliodorus najechat $wietg Jerozolime [...] i uszto to na sucho? [...] Stanelo dwoch aniotéw
w postaci mlodziandw i z tej strony smagajg, i z tej Heliodora bez przestanku smagaja®®°.

Podobnych przyktadéw znalez¢ mozna sporo, oczywiscie, nie tylko w dzie-
tach napisanych w baroku czy nastepnej epoce. Na tworcoéw obu okreséw wplywali
poprzednicy. Nalezal do nich irlandzki tworca Wizji Adamnana, spopularyzowa-
nej w Europie zwlaszcza przez Bede Czcigodnego®%S. Podczas podrdzy po za$wia-
tach Adamnan mial okazje dotrze¢ do nieba i ujrzal miedzy innymi, ze:

W bramie tego Nieba [...] siedzi Archaniol Michal, a z nim dwéch mlodziencéw z zelazny-

mi rézgami na podotkach, aby biczowac i grzmoci¢ grzesznikéw, kiedy przechodza przez

to pierwsze nieszczescie i meke na drodze, ktéra musza kroczy¢®’.

Aby nie powstalo przekonanie, ze mlody aniol musi by¢ automatycznie
oprawcg (co nie oznacza okrucienstwa, lecz sprawiedliwos$¢), warto wspomniec
kilka sytuacji, w ktorych mtodzieniec przejawia tagodnos¢. Oczywiste, Ze charak-
teryzowali sie nig Rafal (jako Azariasz i wobec Tobiasza, bo juz w stosunku do de-
mona nie miaf litosci) oraz Gabriel (muszacy przetamac lek dziewczyny, ktorej za-
powiedzial macierzynstwo). Lagodny byt réwniez aniol oznajmujacy pasterzom,
ze Bog sie narodzil — brak surowosci wynikal i ze strachu, ktéry wzbudzit si¢
w ludziach bedacych $wiadkami niezwyklego wydarzenia, i z radosci, ze Chrystus
przyszedl na §wiat. Jeden z pasterzy, klaniajac sie Jezusowi, oznajmit:

693
694

Sz. Gawlowicki, Jezus Nazareriski, Syn Ojca przedwiecznego..., Warszawa 1686, s. 107.
A. Murczynski, Kazanie na niedziele miedzy Oktawg Bozego Ciata, [w:] idem, Stowo Boze
na niedziele catego roku po réznych kosciotach opowiedziane |...], Sandomierz 1756, s. 289-290.

695 M. Muchowski, Kazanie na niedzielg I. po Trzech Krélach, [w:] idem, Kazania na niedzie-
le catego roku..., s. 49.

6% 1. Sokolski, Wstep, [w:] Wizja Adamnana, przel. i oprac. J. Sokolski, Wroctaw 2002, s. 13.

97 Ibidem, s. 37.
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Powiedzial mi o Tobie, méj Jezu ptaczacy,/ Ten Kubicek kochany, przy mnie tu stojacy,/ Ze ja-
ki$ mlodzieniasek Ciebie im pokazal/ I tu Cie z kwapliwo$cig przywita¢ rozkazal®%®,

O tym, ze aniol ukazujacy si¢ pod postacia mlodego czlowieka zmienia swo-
je nastawienie w zaleznoéci od tego, z kim sie spotyka, poswiadczajg liczne teksty
moéwigce o duchach przybywajacych do zacnych ludzi bliskich §mierci. W Me-
czeristwie Swigtych dziesigl tysiecy ukrzyzowanych [...] Wielowiejski zapewnit, ze

Aniol w osobie mlodzienca stanal przed nimi [...] i widzieli zstepujacych z niego [tj. nieba —

przyp. D.D.] do siebie Aniotéw jako mlodzienc6wo®.

Cnotliwoscia, cho¢ niesprawdzong w tak okrutny sposdb, jak stalo sie
to z meczennikami, charakteryzowala sie Zofia Tomicka. Kiedy lezala na fozu
$mierci, nie zapomnial o niej aniot stréz i przybyt, aby wspomodc swa podopieczna:

W roku 1621, gdy w ciezkich boleéciach ta Pani [czyli Tomicka — przyp. D.D.] byla, sta-

nal przed nia Aniol Stréz w dziwnej jasnosci w osobie mtodziana, ktéry tak do niej méwit:
,»Nie frasyj sie, duszo [...]!”7%,

Ostatnim dzielem, ktdre dostarczy przykladéw potwierdzajacych, ze anioto-
wie zazwyczaj objawiali si¢ jako miodzi mezczyzni, bedzie Anielska dobroczynnosé
Thuczynskiego. Pamietamy, ze twierdzil on, iz niebianskie duchy chetnie przyby-
waja na ziemie w postaci starcow, ale nie dal na to egzemplifikacji. Zdanie, w kt6-
rym XVII-wieczny autor zapewnial o tego typu angelofaniach, konczy si¢ stowami:

[...] a najczesciej [objawiajg sie — przyp. D.D.] w postaci mtodzieniskiej”°!.

Dowodoéw tym razem dostarczyt Ttuczynski niemalo. Oto kilka z nich:

Roku 1774 [...] poganie ko$ciét od S. Bonifacego poswigcony ztupi¢ chcieli, ale dwaj Anioto-
wie $wietni, w postaci mlodzieriskiej ich przestraszyli, ze ucieka¢ musieli’%%;

Ledwie z domu wyszed}, az mtodzieniec z pochodnig si¢ pokazal [...]. Matka uslyszawszy to,
703,

kazala mu podzigkowacé Aniolowi S. za takg ustuge’"-;
Gdy tedy kat miecza dobyl, stanal Aniol w postaci mlodziana wysokiego, miecz ujal, kazat
zaniecha¢ wszytkiego pod gardtem”%4,

Wydaje sig, ze kolejne cytaty sa zbedne, a przywotano je jednak, by podkres-
li¢ zdecydowang przewage takiego wlasnie opisywania wygladu aniofa.

Nie porzucajac jeszcze Anielskiej dobroczynnosci, nalezaloby doda¢, ze zda-
nie wskazujace na objawianie si¢ duchéw jako starcow lub mtodziencow Ttuczyn-

98 Dialog na swigto Narodzenia Chrystusa Pana, [w:] Staropolskie pastoratki..., s. 188.

099 . Wielowiejski, Meczeristwo Swigtych dziesigé tysigcy ukrzyzowanych na gérze Ararat,
[w:] Nowe zywoty Swietych..., cz. 2, s. 295-296.

700 S, Brzechwa, Droga krzyzowa, ktérq prowadzit Pan Bég [...] Zofig [...] Tomickg, Torun
1728, k. E7v.

701 MLI. Ttuczynski, op. cit., s. 287.

702 Ibidem, s. 82-83.

703 Tbidem, s. 199.

704 Tbidem, s. 344.
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ski poprzedzil informacjg odnoszaca si¢ do ksztaltow, jakie przybieraja niebianscy
postancy, gdy staja si¢ widzialni dla ludzkich oczu. Omawiany akapit rozpoczat
autor mianowicie przypomnieniem, iz do $§w. Franciszki Rzymianki przybywat
jej stréz w postaci dziecka’?>. Aby udowodnié, iz nie byta to jednorazowa sytu-
acja, ktora przytrafila si¢ wylacznie Franciszce, przywolal jezuicki pisarz jesz-
cze dwa egzempla. Pierwsze znalez¢ mozna w Wyznaniach sw. Augustyna. Chcac
samokrytycznie opisa¢ swa pyche, a przy okazji uzmystowi¢, jak niezbadane sa
tajemnice Boze, Augustyn opowiedzial wydarzenie, w ktérym on sam okazal si¢
(mentalnie) dzieckiem. Infantylno$¢ postepowania biskupa Hippony polegala
na prébie zrozumienia tajemnicy Tréjcy Swietej. By uzmystowi¢ mu, ze nie lezy
to w mozliwos$ciach ludzkich, Stworca zestal dziecko-aniota, przelewajacego wode
z morza do malego dotka. Tu dziecko symbolizowalo utomnos$¢ umystu chca-
cego przenikna¢ prawdy wiary. Zdecydowanie odmienny charakter ma nastep-
ny przyklad, zawierajacy historie znang w naszej literaturze od czaséw $rednio-
wiecznej Piesni o $w. Dorocie. Prowadzona na $§mier¢ Dorota obiecuje, ze jej stowa
o Chrystusie potwierdzi cud: do oprawcéw przybedzie pachole z koszem owo-
cow. Jest ono przez wszystkich odbiorcéw utworu utozsamiane z aniotem?”. Thu-
czynski, nie bawigc si¢ w zadne subtelnosci i niedopowiedzenia, stwierdza po
prostu:

stanal przy niej Aniol w postaci dziecigcia czteroletniego, niosac w koszyku trzy réze rozkwitle
i trzy jabtka wyborne”?’.

Barokowy angelolog podat precyzyjnie wiek dziecka’® i nie jest to odosob-

niony przyklad. Stefan Wielowiejski, przywotujac jeden z wielu epizodow z zy-
cia Franciszki, okazal si¢ znacznie doktadniejszy niz Ttuczynski, ktdry w zywocie
Rzymianki napisat tylko o dziecku. Autor Nowych zywotéw |[...] opowiedzial mia-
nowicie o spotkaniu, w ktéorym uczestniczyla §wieta (w rok po $mierci jej dziewie-
cioletniego syna), jeden z ewangelistow oraz aniol wygladajacy na dziewieciolatka
i zapewniajacy, iz nie opusci zbolalej matki, aby ta wiecej sie nie smucita’®.
Powyzsze przyklady, rzecz jasna, nie wyczerpuja listy tekstow, w ktérych
aniotowie zdecydowali si¢ przybra¢ posta¢ dziecieca”!?, jest ich jednak zdecydo-

705 Tbidem, s. 287.

706 T. Michatowska, Sredniowiecze..., s. 476. Warto przypomnie¢, ze podobna — jesli chodzi
o udzial dziecka-aniota — jest Legenda o sw. Aleksym: w niektorych wersjach zachodnich o miejscu,
w ktorym lezg zwloki ascety, powiadamia po prostu aniol, u nas jest to ,dzieci¢’, ale oczywiscie,
nie zwykle, ziemskie dziecie.

707 MLI Thuczynski, op. cit., s. 288-289.

708 W innym miejscu méwi o spotkaniach Franciszki Rzymianki z aniotem, ktéry wcigz
wygladal na siedmioletniego chlopca (ibidem, s. 340).

709 S, Wielowiejski, Zywot swigtej Franciszki Rzymianki, [w:] idem, Nowe zywoty swigtych...,
cz. 1, 5. 232; por. M. Fryszkiewicz, op. cit., s. 44.

710 Tu znalazlby sie pickny wiersz Joosta van den Vondela, zatytutowany Dziecko na marach,
w ktérym niezyjacego synka nazywa si¢ cherubinkiem i aniotkiem — usprawiedliwieniem takich
okreslen jest przekonanie podmiotu lirycznego, ze chlopiec trafit do nieba i stal si¢ wlaénie ,,aniol-
kiem” — zob. P. Oczko, op. cit., s. 14.
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wanie mniej niz dziet malarskich czy rzezb, na ktérych Maryi, Jezusowi albo swie-
tym towarzysza putta. Ta dysproporcja frekwencji wystepowania opiséw aniolow
ukazywanych jako mlodzi, ale jednak juz dojrzali me¢zczyzni, w stosunku do sy-
tuacji, w ktérych aniotowie objawiaja sie jako dzieci, warta jest ponownego odno-
towania.

Jeszcze raz przyjdzie potwierdzi¢ stowa Tylkowskiego w kwestii wystepo-
wania anioléw kobiecych. W literaturze staropolskiej takich wtasciwie nie ma.
Wprawdzie w Dialogu o Narodzeniu Patiskim, wystawionym w 1661 roku w Kros-
nie, jeden z pasterzy, noszacy wdzigczne imi¢ Ryczywol, budzi swych wspottowa-
rzyszy nastepujaco:

Ot, stuchajcie! Styszycie, jakie to $piewanie?!/ Czasie Panski, jakiesi piekne widz¢ panie,/

W bialej sukni, jak panna — dopiero gadalo,/ A na nas wszystko oczy swe wyszczerzalo!”!1,

ale tu tylko strdj nie jest meski. ,,Panie” to ,,panigtko’, zasygnalizowany zostat zatem
mlody wiek oraz strojnos¢, a nie ple¢. W XVII wieku anioly zazwyczaj ubierano
w powldczyste koszule czy suknie — tak mezczyzni si¢ nie nosili, stad zdziwienie
nieobytego w dodatku z dworskimi fanaberiami prostaka: zdziwienie polaczone
z zachwytem budzi pojawienie si¢ podrostka ubranego jak kobieta.

Ludzie zyjacy w XVII i XVIII wieku zdawali sobie sprawe, iz tak naprawde
powtoka cielesna, jaka ,nakladajg” na siebie niebianskie duchy, nie jest materia,
z ktdrej sktadajg sie ,,na co dzien”. Warto jednak podkresli¢, ze problem cielesnosci
aniolow rzadziej zaprzatal uwage tworcow niz kwestia wygladu podczas angelofa-
nii. Na ten temat wypowiadali si¢ niemal wytacznie specjalisci, czyli przedstawicie-
le kleru, i to wtedy, gdy wymagala tego sytuacja. Nieczesto wystepuja w dawnych
tekstach stwierdzenia takie jak u Tylkowskiego, ktory usitowal wyjasni¢ wszelkie
tajemnice ,,problematow” biblijnych. Niejako z urzedu zajal si¢ tez odpowiedziag
na pytanie: ,,Czy zyje ciato, w ktérym si¢ Aniol na czas pokazuje?”. Uczony, korzy-
stajac z ustalen zawartych w licznych Zrédlach, uznal, iz:

Aniolowie nie Iaczg sie z tamtemi ciatami, nizeli batnik z batem, ktéry po wodzie wiostem
wodzi, a przetoz te ciala ani majg dotykanie, ani widza, ani slysza, ani ktora zyjaca sprawe
odprawuja, ale gdy mowic si¢ zdadza, Aniolowie w nich glos formuja, gdy chodza Aniolowie,
je nosza”!2.

Przyjmujac, ze wérdd wyksztalconych chrzescijan §wiadomos¢ tego, ze anio-
fowie uzywaja cial, by stawic sie przed czlowiekiem i unaoczni¢ mu jakie$ sprawy,
byta powszechna, mozna tez zatozy¢, iz prosci odbiorcy nie wszystko w tej kwestii
rozumieli albo po prostu tym sie nie zajmowali: niewykluczone, ze dla nich anio-
fowie po prostu byli mtodymi mezczyznami, niekiedy dzie¢mi.

Problem cielesnosci anielskiej pozostanie jeszcze w sferze naszych zaintere-
sowan, bo nalezaloby chocby skrétowo odnies¢ sie do tych utwordéw, w ktorych
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Dialog o Narodzeniu Patiskim, [w:] Staropolskie pastoratki..., s. 242.
W. Tylkowski, Uczone rozmowy..., s. 330.
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wspomina si¢ poszczegélne czesci ciala. Od razu trzeba zasygnalizowac, ze najczes-
ciej pisarze nie wdawali si¢ w szczegoly i wskazywali tylko ogélne cechy zewnetrz-
ne postaci, ktorg przybrat niebianski postaniec. O ile w malarstwie popularne byto
ukazywanie aniotéw jako uskrzydlonych glow (a raczej gtowek) i barokowe obrazy
s3 nieraz wypelnione dziesigtkami, a nawet setkami takich istot, o tyle w tekstach
pisanych o analogicznym odwzorowaniu aniotéw nie mowi sie. Wyjatek stanowia
kompendia, na przyklad Anielska dobroczynnos¢ Ttuczynskiego czy Problemata
swigte Tylkowskiego. W owych dzietach podejmowano migdzy innymi temat spo-
sobow oddawania przez artystow wygladu poszczegélnych chéréw. Ikonografia
anielska sklaniata zatem do uwag takich, jak ta w Problematach:

Aniolowie umiejetnos¢ i madros¢ barzo wielka maja, dlatego czasem calego Aniofa przez glo-
wy ze skrzydtami malujg”!3.

Tylkowski potaczyt wyglad aniota z jedng z przypisywanych bytom ducho-
wym cechg, czyli inteligencja. Przed renesansem takg posta¢ nadawano przede
wszystkim cherubinom lub serafinom, a powodem gléwnym byto to, ze skrzyd-
ta (dwie lub trzy pary) zastanialy reszte postaci. Za dodatkowy argument po-
swiadczajacy dopuszczalnos¢ takiego odwzorowania wygladu postancéw Bo-
zych, a zwlaszcza cherubindw, uznawano ich madros¢, ktéra przeciez ,,przebywa”
w glowie. W czasach autora Problematow juz nie ograniczano mozliwosci malo-
wania anioléw w postaci uskrzydlonych gtéw wytacznie do przedostatniego choé-
ru, ale przedstawiano tak wszystkie niebianskie byty — warunkiem bylo, by w ten
sposob pokazany aniol stanowil swoiste tto dla Maryi, Chrystusa itd. oraz by ,,ak-
cja” dzieta rozgrywala si¢ w przestworzach.

W utworach pisanych same anielskie glowy nie wystepuja: odmienno$¢ ma-
terii, jaka postugiwali si¢ arty$ci, warunkowata t¢ r6znice miedzy malarstwem a li-
teraturg. Bardzo rzadko tez teksty dokladniej zajmuja sie wygladem owej glowy
lub samej twarzy. Do$¢ charakterystycznymi elementami deskrypcji sa: pickno
i blask bijacy od anielskich lic. Tylko wtedy gdy gtowa aniota byla ,,dziwna”, doda-
wano jakie$ informacje. Jest tak, oczywiscie, kiedy aniot ma dwie twarze. To kolej-
ny motyw wlasciwie zarezerwowany dla sztuk plastycznych. ,,Czasem, cho¢ rzad-
ko, aniotowie malowani sg z podwdjnym obliczem, co ma znamionowac¢ ich dar
wielkiego poznania”/14. Tworcy uzywajacy nie pedzla, lecz pidra siegali po ten
motyw jedynie wtedy, gdy dokonywali egzegezy odpowiednich fragmentéw Ksiegi
Ezechiela, na przyktad Ttuczynski calg strone Anielskiej dobroczynnosci poswigcit
na ttumaczenie, co oznacza, ze widziane przez proroka byty maja ,,ludzka twarz”,
stwarz orlg”, ,twarz wolg” i ,,twarz Iwig””1>.

Jeszcze jedng réznicg miedzy aniotami malowanymi a opisywanymi jest to,
ze ci drudzy nigdy nie majg zarostu na twarzach. Cho¢ w malarstwie dwukrotnie
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W. Tylkowski, Problemata swiete..., s. 82.
M. Fryszkiewicz, op. cit., s. 98.
715 M.IL Tluczynski, op. cit., s. 308.
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pojawita sie moda na brodatych postancéw Bozych (w IV i XV wieku)”, to w lite-
raturze takich brak, a raczej nie ma jasnych informacji o tym atrybucie meskosci.
Mozna by, oczywiscie, spekulowa¢, czy kiedy autorzy pisza o aniele jako mezczyz-
nie (np. uzbrojonym wojowniku), to dopuszczaja obecnos¢ brody, ale nalezy wziaé
pod uwage, iz nigdy nie sugeruja zarostu na twarzy uczestniczacego w angelofanii
ducha. O wiele wiecej informacji uzyska¢ mozna na temat fryzur. Przeglad dziet
malarskich z réznych epok pokazuje, ze niektérzy tworcy starali si¢ dopasowaé
uczesanie aniotéw do panujacej w danym momencie mody, ale dostrzec réwniez
mozna, iz dominuje bardzo podobny typ fryzury: dlugie do ramion, jasne wio-
sy, czgsto (zwlaszcza na koncach) pofalowane lub wrecz loki. Aniot bez wlosow?
W kanonach pigkna nigdy lysina nie zajmowala eksponowanej pozycji — przyj-
mujac, ze postaniec Bozy jest urodziwy (a takie staly si¢ przeciez, przypomnijmy,
nawet cherubiny, cho¢ w wizjach Ezechiela wydaja sie co najmniej dziwne, jesli
nie straszne), musi mie¢ odpowiednie wlosy.

By¢ moze do anielskiej fryzury odnosi sie¢ didaskalium w Utarczce krwawie
wojujgcego Boga. Nieznany autor wystawionej w 1663 roku opery pasyjnej pod-
powiadat realizatorom przedstawienia, jak powinno wyglada¢ upersonifikowane
Mitosierdzie. Z tekstu pobocznego aktorzy grajacy w sztuce dowiedzieli sig, iz

Milosierdzie powinno by¢ po anielsku, w peruce, poficzochy na nogach, serce w reku zapa-
lone”?”.

W opisanym powyzej stroju Milosierdzia anielski jest przede wszystkim ko-
lor szat, czyli biel, ale nie mozna wykluczy¢, ze i peruka miata upodabniac grajace-
go tak zacng role do aniota. Jakiego koloru peruki nalezaloby uzy¢? Tu juz zdania
bywaja (ale wydaje sig, ze dopiero od pewnego momentu) podzielone. Wprawdzie
nie czesto, ale pojawiajg si¢ glosy, Ze wlosy aniofa powinny by¢ ciemne. Trzeba za-
znaczy¢ jednak, ze tekst, ktory zostanie przywotany, powstal w XX stuleciu. ,,Oto
co 0. Lamy méwi o ukazywaniu si¢ anioléw: »Kazdy aniot ma odrebng fizjonomie.
Postacie, pod ktérymi zjawiajg si¢ naszym oczom, maja czgsto wlosy czarne...
bardzo pigknie utrzymane. Nie widzialem u aniota wloséw kreconych. Méj Aniot
Stréz ma [...] wlosy czarne, faliste. Archaniol Gabriel ma wlosy pieknie przyciete
i faliste [...]«”718,

W przywolanym cytacie aniotowie miewajg czarne wlosy. Czy wystepuja tez
takie we wczesniejszych dzietach? Zdarza si¢ to, ale réwniez stosunkowo pdzno.
Julian Ursyn Niemcewicz w Spiewach historycznych opowiedzial wydarzenie do-
brze znane z Kroniki polskiej Galla Anonima. O$wieceniowy tworca opisal wyglad
dwoch tajemniczych gosci Piasta:
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H. Oleschko, op. cit., s. 138, oraz R. Giorgi, op. cit., s. 289.
Utarczka krwawie wojujgcego Boga, [w:] Dramaty staropolskie..., t. 6, s. 30.
M. Fryszkiewicz, op. cit., s. 47.
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Posta¢ ich Niebian mieszkancow wskazuje:/ Od barkéw $niezne skrzydla si¢ podnosza,/Biale
ich szaty do ziemi zstepuja,/A ciemne wlosy won lubg roznosza”1°.

Wrtosy anioléw na kazdym obrazie wygladaja na zadbane. Niemcewicz réw-
niez wspomnial o wypomadowanych, namaszczonych wonnosciami fryzurach.
Kolor wloséw nie jest jednak typowy ani dla aniotéw w ogole, ani dla tego kon-
kretnego epizodu z historii Polski. U Galla wypedzeni przez Popiela mezczyzni
(ktorzy okazali sie wystannikami Bozymi) nie zostali w ogole scharakteryzowani
pod wzgledem wygladu. Autor pierwszej polskiej kroniki napisal tylko:

Zdarzyto si¢ za$ z tajemnej woli Boga, Ze przybyli tam dwaj goscie, ktérzy nie tylko ze nie zo-
stali zaproszeni na uczte, lecz nawet odpedzeni w krzywdzacy sposéb od wejécia do miasta”?0,

Mozna wigc uznad, ze takie dookreslenie koloru wloséw Piastowych gosci
nalezy potraktowac jako licentia poetica, z zastrzezeniem, iz nie zgadza si¢ ono
z tym, co mozna znalez¢ u wigkszosci pisarzy. U Dantego aniotowie maja bowiem
wlosy ztote (co poteguje jasnos¢ bijaca od duchéw wiernych Bogu). Joost van den
Vondel, plastycznie prezentujac armi¢ Boga, napomyka, ze duchom obu armii
spod kapturéw wymykaja sie jasne kosmyki’?!. Ttuczynski nie zajmuje si¢ fryzu-
rami anielskimi, ale i u niego brak angelofanii, w ktérych objawialby si¢ ciemno-
wlosy mezczyzna, natomiast barokowy twdrca nie zapomniat nadmieni¢, ze od-
wiedzajacy $w. Franciszke Rzymianke postaniec z nieba

dziwnie $liczny byl, wlosy jego lénely sie od zlotych promieni’?2.

Aniol, jak wiemy, w tekstach pisanych nie sktadal si¢ z samej glowy, cho¢-
by ozdobionej bujng, jasng czupryng. Jednak niewiele mozna zdoby¢ informacji
o pozostalych czesciach ciata. Nawet John Milton, mimo Ze nie stronil od opisow
uczestnikéw walki sit Dobra i Zta, nie wdawat sie¢ w szczegdly’?3. Zreszta indywi-
dualizm Miltona nie pozwolitby potraktowa¢ uwag odnoszacych si¢ do wygladu
aniolow jako swoiscie wzorcowych. Sporadyczne s3 zatem w literaturze dawnej
uwagi odnoszace si¢ do anielskich rak: zazwyczaj wspomina si¢ je wtedy, gdy po-
slaniec z niebios trzyma w nich jaki$§ wazny rekwizyt. Nie znalazl si¢ takze nikt, kto
zechcialby dokona¢ deskrypcji anielskich nég. O tym, ze byty duchowe, przybiera-
jac posta¢ ludzka, tez je majg, wiadomo, gdy jaki$ $miertelnik chce do nich upas¢
i odda¢ hotd wystannikom Boga (pamigtamy, ze wowczas aniol powinien mocno

719 1.U. Niemcewicz, Piast. Spiew historyczny, [w:] Z. Libera, Poezja polska 1800-1830, War-
szawa 1984, s. 105.

720 Anonim tzw. Gall, Kronika polska, przel. R. Grodecki, wstep M. Plezia, Wroctaw 1989,
BN 159, s. 12. Ow epizod Kroniki dokladnie omawia: ]. Banaszkiewicz, Podanie o Piascie i Popielu.
Studium poréwnawcze nad wczesnosredniowiecznymi tradycjami dynastycznymi, Warszawa 1986,
s. 125-155.

7211 van den Vondel, op. cit., s. 190.

722 MLL Tluczynski, op. cit., s. 240.

723 Sg od tej reguly wyjatki, np. wspomina sie o anielskich brwiach — zob. J. Milton, op. cit.,
s. 203.
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sie sprzeciwic¢ i dodag, ze chwala nalezy sie tylko Stworcy, cho¢ zdarzalo sig, iz takiej
reakcji nie bylo, co rzecz jasna nie oznacza samouwielbienia ze strony ducha’?%).

Stosunkowo rzadko pisarze okreslali dokladniej sylwetke aniota. Choé w wie-
lu utworach postancy Boga uczestniczyli w walkach z demonami, majac wtedy
na sobie zbroje i dzierzac miecze, co niejako automatycznie wskazywato na stusz-
ng posture, to atletycznosci anioléw nie sygnalizowano. Z bardzo postawnymi,
wrecz krepymi wojownikami mamy do czynienia raczej w malarstwie, i to wcze-
snochrze$cijaniskim’2°. ,, Aniolowie katakumbowi najczeéciej przypominali gla-
diatoréw o fizjonomii w podtypie antropologicznym zdynaryzowanym, a wiec
krepym i silnym, o mato finezyjnej czaszce*”2°. Powrét do takiego sposobu odda-
wania wygladu mieszkancow niebios zaproponowat na swych obrazach Peter Paul
Rubens, ale ogdlna tendencja byta inna: aniotowie przypominali hermafrodyty lub
wrecz kobiety’?”. W literaturze tego nie wida¢, bo — jak zaznaczono — autorzy
tekstow, w ktorych poruszano kwestie wygladu anielskiego, nie przygladali sie mu-
skulaturze bytéw duchowych.

Niekiedy nie zapominano jednak (ale to rowniez nienaduzywany motyw)
o wysokosci aniotéw. Dominowalo wtedy podkreslanie stusznego wzrostu. Poja-
wiajacy sie w polskich dzietach postancy Boga byli zatem przewaznie wysokimi
mlodymi mezczyznami. Kilka razy zaznaczyt to miedzy innymi Ttuczynski’?8,
a Franciszek Rychtowski w Kazaniach na Swigta Panny Przenajswigtszej zauwazyl,
iz juz od chwili stworzenia aniolowie byli ,,nie maluczkiego wzrostu, pelni madro-
éci i taski Bozej””?°.

Przy opisie rdwnie wazne jak zasadniczo obiektywne dane odnoszace si¢ do
wygladu zewnetrznego (cho¢ przeciez okreslenie ,wysoki” nie wyjasnia wszystkie-
go i nalezy znalez¢ punkt odniesienia) sg informacje majace charakter subiektywny.
W przypadku deskrypcji aniota takim — przynajmniej w teorii — nieobiektyw-
nym elementem bylo podkreslanie pigkna niebianskich bytéw objawiajacych sie
w postaci ludzkiej. Stowo ,,piekny” czy ,$liczny” pojawia sie bardzo czgsto w tych
opisach. Co charakterystyczne, wlasciwie niemal nie ma przyktadéw dokladniej-
szego scharakteryzowania, na czym urodziwos$¢ aniotéw mialaby polegaé: kolor
oczu, ksztalt nosa czy wykroj ust pozostaja nieokreslone. Wydaje sig, ze nie bylo
to nawet potrzebne, bo mimo przemian w estetyce, mimo zachwiania si¢ hegemo-
nii Wielkiej Teorii, zgodnie z ktérg pigkno mozna wyliczy¢, gdyz jego absolutng
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Krngbrny pustelnik i aniot..., s. 68.
Zdarza si¢ piszacym tez podkresla¢ mocng budowe aniotéw, ale dotyczy to nielicznych
tekstow powstalych pdzniej niz interesujacy nas okres — zob. M. Fryszkiewicz, op. cit., s. 48.

726 A. Pawlowska, Czarne anioly, czyli rozwazania o rasie anielskiej, [w:] Anioty w literatu-
rze...,s. 382.

727 Ibidem, s. 384.

728 MLL Tluczynski, op. cit., s. 75 i 344.

729 . Rychlowski, Na tenze dzieri Niepokalanego Poczgcia Przenajswigtszej Panny. Kazanie
trzecie, [w:] Kazania na swigta..., s. 16.
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podstawg jest proporcja’®?, wcigz trwala $wiadomosé, iz uroda wigze sie z klasycz-
nymi ksztaltami, subtelnoscig i ,,sfodkoscig”. Na obrazach manierystéw czy klasy-
cystow anioly sa podobne: lekki usmiech, zadbane wlosy, pozbawiona zmarszczek
skora, odpowiedni (czyli — przewidywany) uklad czesci ciala powtarzajg sie wias-
ciwie u wszystkich artystéw. Nawet gdy przedstawiano anioly zagniewane czy wy-
mierzajace kary, nie ma w nich brzydoty. Po czgsci wynikalo to z wywodzacego si¢
od antyku i nadal dominujacego przekonania, iz pickno faczy si¢ z dobrem, szla-
chetnoscig. Platoniska teoria harmonii miedzy wnetrzem i zewnetrzem nie umarta
wraz z pojawieniem si¢ uwag na temat subiektywnego charakteru piekna: barok
i oswiecenie to jeszcze nie czas demondw przyciagajacych do siebie tajemniczg uro-
da. Wprawdzie zdarza sie, ze ukazywano diably jako sliczne istoty, ale tylko po to,
by uzmystowi¢ odbiorcom, jak bardzo przebiegli s3 wystannicy piekiet. Nawet gdy
tworcy narzekali na marnos¢ §wiatowych rozkoszy i przemijalno$¢ materialnego
piekna, raczej nie decydowali sie na przedstawianie anioléw jako nieproporcjonal-
nie zbudowanych czy wrecz odrazajacych (inng rzeczg jest, czy artystom starczalo
talentu i czy w ich mniemaniu urodziwy aniol rzeczywiscie mogtby zosta¢ uzna-
ny za takiego przez odbiorcéw). Wprawdzie prawdopodobnie swiadome malowa-
nie brzydkich niebieskich duchéw zdarzalo sie’3!, ale nalezy uzna¢ to za wyjatki
potwierdzajace regule. Nie s3 nimi natomiast takie stwierdzenia, ktére akcentuja
grozny wyglad mieszkancéw niebios. Kiedy Ttuczynski pisze:

Przy §. Trofili Pannie, gdy jej gwalt poganie czyni¢ chcieli, stanal Aniol w strasznej postaci,

ze sie jej oni zbrodniarze tknaé nie $mieli’*?,

nie zamierza przekonywac, ze postaniec Bozy nie nalezal do najprzystojniejszych:
sytuacja niejako wymogta na nim, ze objawil si¢ nie jako tagodny, dostojny czy de-
likatny, ale jako pelen gniewu msciciel.

Ten sam Thluczynski w kilku innych miejscach nie omieszka nadmienic,
ze aniot (inny i ukazujacy si¢ z odmiennych powodéw) jest po prostu pigkny. Oto
kilka przyktadow:

W. Ks. Piotr Cottonus Soc. Iesu nawiedzajac jednego znacznej $wiatobliwo$ci meza, widziat
dwoch Anioléw w postaci $licznych mtodzianow”3?;

Kiedy S. Agaty P.i M. panienskie ciato chowa¢ miano, sto Anioléw w przeslicznej postaci przy-
szto, ktérzy marmurowy nagrobek [...] potozyli’34;

Matrona jedna we Flandriej przyszedszy do kosciota, obaczyta wielki thtum ludzi do spowiedzi
sie ubiegajacych; [...] obaczyta strasznego diabta, ktory jej kijem grozil [...]. A w tym z drugiej
strony obaczyta Aniola w $licznej postaci, ktéry w reku berfo majac, mile jej serca dodawal’3>.

730 Zob. Historia pigkna, pod red. U. Eco, przel. A. Kuciak, Poznan 2008, s. 214 nn.
731 Zob. A. Oledzka-Frybesowa, op. cit., s. 209.

732 MLL Tluczynski, op. cit., s. 122-123.

733 Ibidem, s. 174.

734 Ibidem,s. 177.

735 Ibidem, s. 328.
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Nie ma powoddéw mnozy¢ byty ponad miare i ciagna¢ te liste — widac, ze Ttu-
czynski jest wlasciwie schematyczny (to nie zarzut, lecz konstatacja) w skrotowym
opisie aniofa. Schemat obowigzuje réwniez w kontrastowaniu diabta i mieszkanca
nieba: zto musi odcisna¢ si¢ na powloce zewnetrznej i dlatego ,,Matrona [...] oba-
czyla strasznego diabla’, przy czym ta ,,strasznos$¢” nie jest tozsama ze ,,straszno-
$cig” aniofa z jednego z poprzednich cytatéw — aniot bronigcy Trofili byl po mesku
rozgniewany, szatan za$ ohydny... Potwierdza to mozliwo$¢ postrzegania pigk-
na anielskiego w kategoriach etycznych, a nie wylacznie estetycznych. Nie tylko
uczeni angelolodzy, bo wtasciwie wszyscy wiedzieli (za Platonem, $w. Tomaszem
i dziesigtkami innych autorytetéw), iz ,,pigkno i dobro w tym samym przedmiocie
sa jedna i ta samg rzeczywistoécig”’3°.

U Tluczynskiego tez znalez¢ mozna kolejny dos¢ czesto w naszej literatu-
rze wystepujacy motyw, czyli okreslenie pieknym aniofa konkretnego, niekiedy
nazwanego z imienia. Na podstawie pism przedstawiajacych zycie $w. Franciszki
Rzymianki autor Anielskiej dobroczynnosci ustalil, ze nawiedzajacy ja aniotek (tym
razem chodzi o siedmiolatka)

dziwnie $liczny byl, wlosy jego l$nely sie od zlotych promieni’*’.

Piekno aniota towarzyszacego $wigtej potwierdza we wczesniejszym o ponad
pot wieku Zywocie s. Franciszki Rzymianki Franciszek Cezary. Do§¢ precyzyjnie
opisal on stréj aniola stréza (po nim mozna zorientowac sie, iz chodzi o tego sa-
mego niebianskiego ducha, bo przeciez pamigtac trzeba, ze Rzymianka opiekowat
sie niejeden Bozy poslaniec) i uzupelnil uwagi na temat ubioru stwierdzeniem:

twarz jego jako $nieg bielusienka, a wszytek barzo §liczny, oczy zawsze ku niebu, rece przy
piersiach zlozone na krzyz, wlosy na glowie jego ztoto jasne”38.

Podobne epitety (znowu u Ttuczynskiego i innych) wystepuja, gdy opisywa-
ni sg Gabriel i Michal, przyja¢ zatem nalezy to za jeszcze jeden przyktad konwen-
cji wrecz nakazujgcej podkreslanie urody Bozych wystannikéw. Do$¢ oszczedny
w uwypuklaniu anielskiego piekna okazal si¢ Michal Jurkowski, opowiadajac jed-
na z bardzo licznych Historyi Swiezych i niezwyczajnych. Osiemnastowieczny jezu-
ita przez przygody autentycznych postaci (jak twierdzil on i autorzy Zrdédet, z kto-
rych korzystal) chcial poucza¢ czytelnikéw, w jaki sposdb powinni zy¢ i umierac.
Wisréd dydaktycznych egzemplow jest historyja o wloskim szlachcicu, ktorego
od umierania w gniewie uratowat (a jakze!) przedstawiciel zakonu zatozonego
przez Ignacego Loyole. Po pogrzebie

736 U. Eco, Sztuka i pigkno w sredniowieczu, przet. M. Olszewski, M. Zablocka, Krakéw

1994, s. 127.
737 MLL Tluczynski, op. cit., s. 340.
738 T Cezary, Zywot s. Franciszki Rzymianki, Krakoéw 1617, k. A3.
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nastepujacej nocy dwdch przystojnie ubranych, z lanymi $wiecami, do forty jezuickiej przy-
chodzi mtodziandw, upraszajac o tego spowiednika, ktéry dysponowal niedawno pogrzebio-
nego pana’%.

Warto przypomniec¢ zakonczenie opowiastki: okazalo sie, ze sukces mnicha
byt potowiczny, bo umierajacy nieszczerze przebaczyt swemu wrogowi, a tym sa-
mym — przyjal komunie $wietokradczo. Aniolowie (bo to oni byli ,przystojnie
ubrani”) wydobyli z ust trupa komunikant i oznajmili jezuicie, ze grzesznik trafit
do piekta.

Stwierdzono, ze Jurkowski nie zdoby! sie na pochwaty dotyczace piekna po-
staricéw Bozych, bo tez misja, z jaka przybyli, nalezata do takich, podczas ktérych
aniolowie musieli okaza¢ surowos$¢ (jak wowczas, gdy nalezato broni¢ Trofili).
Nie zawahal si¢ autor natomiast az dwa razy wspomnie¢ o ,,§licznym mtodzia-
nie” w kolejnej pouczajacej historyi. Ow ,mlodzian jeden urodziwy” pojawit sie
pewnemu kaznodziei, ktéry wyszukanymi kazaniami przyciagat do siebie ttumy
(mimo Ze byl skrytym grzesznikiem), ze szkoda dla frekwencji w innym koscie-
le: znoéw, a jakze! jezuickim. Piekny aniot stréz niecnotliwego kaznodziei zawsty-
dzil swego podopiecznego, a ten, gnebiony wyrzutami sumienia, wyspowiadat sie
u konkurenta-jezuity’? i niedtugo pézniej umarl.

U Jurkowskiego wystepuja wiec kolejni piekni aniolowie, potwierdzajac tym
samym, ze jest to cecha bytom niebianskim wrecz przyrodzona. Aby nie bylo
juz watpliwosci, nadmieni¢ mozna, iz Wujkowski nie zapomnial oznajmic,
ze anioly, ktére podczas mszy widywat $w. Jan Chryzostom, przybywaly w postaci
$licznych mtodych mezczyzn’4!; Wojciech Tylkowski w Dziewigciu do bojazni bo-
zej pobudkach zauwazyt, ze do grzesznego podopiecznego przychodzit aniot stréz
w osobie ,,barzo urodziwego i zacnego mtodziefica”4%; Maciej Kazimierz Sarbiew-
ski nie obawiat si¢ faczy¢ antyku z chrzescijanstwem réowniez wtedy, gdy opisywat
aniofa stojacego przy bt. Alojzym — ten aniot, jak twierdzil wybitny jezuicki poeta
i teoretyk literatury, jest podobny do ,,boskiego efeba””43.

Zasygnalizowano juz malg precyzje staropolskich twércow w wyjasnianiu,
na czym polega $liczno$¢ Bozych postancow. Jedynym rzeczywiscie czgsto poja-
wiajacym si¢ elementem potwierdzajacym urode jest blask bijacy od anioléw przy-
chodzacych do ludzi. Jasnos¢ nalezy potraktowac jako warunek piekna. W pewne-
go rodzaju definicji tej kategorii estetycznej Akwinta podaje:

739 M. Jurkowski, Historyje swieze i niezwyczajne, wyd. M. Kazaniczuk, Biblioteka Pisarzy

Staropolskich, t. 28, Warszawa 2004, s. 221-222.

740 Ibidem, s. 275-276.

741 7 Wujkowski, Chleb duchowny wszytkim chrzescianom na positek w drodze do nieba idg-
cym, Kalisz 1733, s. 216-217.

742 W. Tylkowski, Dziewigc do bojazni..., s. 21.

743 MLK. Sarbiewski, O aniele stojgcym przy blogostawionym Alojzym, [w:] idem, Epigram-
matum liber. Ksigga epigramatow, wyd. i przet. M. Piskala, D. Sutkowska, Biblioteka Pisarzy Staro-
polskich, t. 26, Warszawa 2003, s. 47.
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Piekno wymaga trzech wlasnosci. Po pierwsze calkowitosci [...]. Wiasciwej proporcji, czyli
harmonii. I ponadto jasnosci, o tym bowiem méwimy, Ze jest pigckne, co ma jasniejacy ko-
lor744,

Oczywiscie, nie Tomasz z Akwinu pierwszy uznal, ze jasno$¢ stanowi jedna
z podstaw pigkna, on tylko swym autorytetem potwierdzil funkcjonujace od Pla-
tona i Arystotelesa przekonanie. Blask nie jest jednak wylacznie elementem wia-
zacym sie z estetyka, bo od najdawniejszych czaséw kojarzy sie go z teologia. ,,Idea
Boga jako $wiatlta wywodzi si¢ z dawnych tradycji — poczawszy od semickie-
go Baala, egipskiego Ra, iranskiego Ahura Mazdy, ktorzy byli personifikacjami
sforica lub dobroczynnego dzialania §wiatta, az do Dobra — platonskiego storica
(idei). Poprzez watek neoplatonski [...] wyobrazenia te weszly do tradycji chrze-
$cijaniskiej [...]”74%. Duzy udzial w propagowaniu idei Boga-$wiattoéci mieli ci
chrzescijanscy uczeni, ktérzy wielce przyczynili si¢ do rozwoju angelologii. Nale-
zal do nich réwniez Pseudo-Dionizy, ktory thtumaczac, czym jest piekno, wskazy-
wal, ze u jego zrodet lezg consonantia et claritas’*®. Niewykluczone, ze bezpo$red-
nio od Areopagity przejeta te mysl Hildegarda z Bingen, ktora, rzecz jasna, taczyta
jasnos¢ ze Stwdrcy, ale takze z aniotami. ,,Czytajac opis poszczegdlnych zastepow
niebianskich, mozna doj$¢ do wniosku, ze gtéwnym atrybutem istot duchowych
jest blask. Swiatto$¢ roénie w miare przyblizania sie aniotéw do Boga. Wielkim
blaskiem jasnieja Moce [...]. Blask Poteg jest tak wielki, ze cztowiek nie moze si¢
w niego wpatrywa¢. Nad glowami Zwierzchnosci ptong pochodnie, Trony jasnieja
czerwonym blaskiem [...], a Serafiny ptong jak ogien””%’.

W staropolskich dzietach nie ma tak dokfadnych analiz wygladu poszcze-
golnych stopni anielskich, dokonujacych rozréznienia miedzy nimi w zaleznosci
od natezenia jasnosci, niemniej wielu pisarzy nie omieszkalo cho¢ zasygnalizowa¢
obecnodci $wiatta w wizerunku niebianskich bytéw. Jako egzemplifikacja niech
wystarczy jeden (za to do$¢ obszerny) cytat — fragment opisu narodzin Jezu-
sa w Betlejem, zamieszczony w Gospodarzu nieba... Jacka Liberiusza. Barokowy
tworca pisal:

Kiedy Aniol opowiada pasterzom Narodzenie Panskie, przychodzi w $licznej i jasnej barwie,
z splendorem wielkim, ktérym i pasterze dokota otoczyl [...]. Nie tylko sam Aniol mial na so-
bie petno jasnosci, ale i pasterzow nig o$wiecil i odzial. Nie czytamy, aby w Starym Zakonie
ktory aniot ukazal sie cztowiekowi w jasnosci $wietle. Bylo tak wiele apparacyjej anielskich
do Abrahama, Mojzesza, Jozuego, Tobiasza i innych, nie wspomina jednak Pismo, aby ktory
przychodzil w takiej barwie, w takim splendorze jako dzi$ [tj. w dzien narodzin Chrystusa
— przyp. D.D.], pokazywali si¢ [...] w prostej powszechnej barwie. [...] Nim Pan Bdg stat
sie czlowiekiem, mieszkal w jasno$ci wielkiej, szaty jego jasne [...], ale na poddanych jego,
Aniotach, barzo prosta i chuda barwa, nie widziano ich w jasnosci, przychodzili w cerze pro-

744 Cyt. za: U. Eco, op. cit., s. 128.
745 Ibidem, s. 76.
746 Por. B. Matusiak, op. cit., s. 27.
747 Ibidem, s. 28.
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stej, nie §wietnej. Jako za$ Bog stal si¢ czlowiekiem, [...] az na poddanych, na Aniofach jasna

i $wietna barwa”48.

Liberiusz rozbudowat wypowiedz, w ktérej pobrzmiewajg echa okreslania
Chrystusa mianem Ex oriente lux, ale nie pominal okazji do skrytykowania wy-
stawno$ci zycia szlachty i magnatow: kiedy pan caly majatek wydaje na siebie,
poddani maja si¢ biednie (a wiec — bez blasku), a gdy przetozony potrafi ograni-
czy¢ sie, od razu odczuwajg to studzy i Zyje im si¢ lepiej. Jednak nie potajanki pod
adresem rozrzutnych Polakéw sa w przywolanym tekscie najistotniejsze; przede
wszystkim Liberiusz staral si¢ niemal ol$ni¢ czytelnikow opowiescia o jasnosci,
jaka otoczyla ziemie okrywang mrokiem do czasu przyjscia na §wiat Syna Bozego.

Liberiusz wspominat nie tylko o jasnosci, ale takze o odpowiednich barwach.
Cho¢ w opisach chéréw anielskich pojawiajg si¢ rézne kolory, to zdecydowanie
dominuje biel. Oczywiscie, dostrzezenie barwy bialej nie jest prosta konstatacja,
kolory maja bowiem znaczenie symboliczne. ,,Kolor bialy od najdawniejszych
czasow odgrywal bardzo wazng role w kulcie i we wszelkich zabobonach. [...]
Ze wzgledu na powigzanie koloru bialego ze wszystkim, co $wigte i boskie, ko-
lor ten z czasem staje sie symbolem moralnej czystosci i doskonatosci””4%. Row-
niez w religii chrzescijanskiej biel ma nacechowanie symboliczne i emocjonalne,
kojarzy sie bowiem z tym, co $wigte i dobre. W biblijnych opisach chrystofanii
i angelofanii nie zabraklo tego akcentu kolorystycznego, czesto zresztg kojarzo-
nego z blaskiem. ,Na Goérze Przemienienia oblicze Chrystusa ja$niato jak ston-
ce, »odzienie za$ Jego stalo sie biale jak swiatto« (Mt 17,2). [...] Aniotowie obec-
ni przy zmartwychwstaniu Pana siedzieli obok grobowca ubrani w biale szaty
(J 19,12). [...] Gdy sie rozpoczynal uroczyscie Sad Ostateczny, »wyszlo siedmiu
anioléw odzianych w czysty, I$niacy len, przepasanych na piersiach zfotymi pasa-
mi« (Ap 15,6)7°C.

Przyklady z Pisma Swietego stanowity dla twércéw XVII- i XVIII-wiecznych
naturalne zrédto inspiracji. Wiele tekstow apokryficznych czy kazan poswieco-
nych na przyklad zmartwychwstaniu Jezusa zawiera opis wygladu aniotow, ktorzy
czuwali przy pustym grobie albo spotykali si¢ z apostotami. Ubranych w biale sza-
ty widywali tez $wieci, co potwierdzaja teksty hagiograficzne. Przykltadéw znowu
mozna by podac sporo, ale przywotany zostanie tylko jeden: Wielowiejski opisujac
w Zywocie sw. Eudocyi nierzgdnicy widzenie, jakiego doznala kobieta, przywotat
jej stowa:

Obaczytam Aniota w szacie nad $nieg bielszej’>!.

748
749

J. Liberiusz, Gospodarz nieba i ziemie [...] Jezus Chrystus [...], Krakéw 1665, s. 25.
M. Lurker, Bialy, [hasto w:] Stownik obrazéw i symboli biblijnych..., s. 25.

750 Ibidem.

751 S, Wielowiejski, Zywot $w. Eudocyi nierzgdnicy, [w:] idem, Nowe Zywoty swigtych, cz. 1V,
Kalisz 1739, s. 44.
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Postanicy Bozy objawiajacy sie jako zantropomorfizowane istoty nie przy-
chodzg do ludzi nago. Oczywiscie, putta najczesciej nie mialy na sobie (prawie)
nic, ale zazwyczaj wstydliwe czesci ciata anielskiego malarze albo przykrywali ja-
kim¢ kawatkiem bialej materii, albo tak kazali si¢ im sytuowa¢ wobec odbiorcow
obrazdw, by cos lub kto$ zastonil dolne partie postaci. Niekiedy artysci decydo-
wali sie przedstawia¢ aniotki bez zadnego ukrywania (niewielkiego, cho¢ raczej
pulchnego) ciala, ale nie bylo to powszechne w calym chrzescijanstwie, np. ,,sztu-
ka bizantyjska (i w ogdle sredniowieczna) nie uznaje aniotéw nagich”’>2. Dorosli
przedstawiciele niebianskich chéréw musieli natomiast by¢ odziani — dotyczy
to i aniotéw malowanych czy rzezbionych, i opisywanych. Nie zawsze tworcy zaj-
muja sie kwestig stroju, lecz nie oznacza to sugestii, ze tegoz nie bylo. W takiej
sytuacji odbiorca mial pewna dowolnos¢ w wyobrazeniu sobie ubioru anielskie-
go, ale w duzym stopniu swoboda w tej kwestii miala spore ograniczenia. Wtasci-
wie, mocno upraszczajac, mozna wyrozni¢ dwie ,,szkoty”: aniolowie majg na so-
bie str6j adekwatny do panujacej w danym momencie mody (dotyczy to réwniez,
przypomnijmy, wltoséw; nie przypadkiem postancy Bozy ukazywani w renesansie
charakteryzuja si¢ wysokimi czotami, bo wyglada to tak, jakby wiele godzin spe-
dzili u niebianskiego fryzjera, a ten usunat zbyt nisko rosnace wtosy) lub przy-
wdziali zgrzebng i zwyczajna, ale schludng diugg koszule. O istnieniu schematu
(czy schematdw) swiadczy¢ moze wypowiedz z napisanej przez ks. Jana Hulewi-
cza w 1744 roku lacinskiej sztuki Fatum Geronii Ducis. Zawiera ona komediowe
wstawki w jezyku polskim. Jedna z nich wykorzystuje motyw ,,z chtopa krél”7>3,
Zartownisie upijaja w karczmie Rusticusa i postanawiaja sie zabawi¢, wmawiajgc
mu miedzy innymi, ze jest ksieciem. W tym celu przebieraja go w kosztowne szaty,
a gdy chlop dochodzi do siebie, stwierdza:

Czy w niebie jestem? Jak aniola ustroiliscie mnie”>.

Zagadnieniem, od ktérego przyjdzie wiec zaczac te partie rozwazan, jest stroj-
no$¢ odzienia. Uwagi na ten temat przewaznie odnoszg si¢ do jednego z najwaz-
niejszych epizodéow w dziejach ludzkosci, wydarzenia, w ktérym aniot odegrat
nieposlednig role, a wiec do zwiastowania Maryi. Analiza wyobrazen tej sceny
na polskich ottarzach pozwala na nastepujace ustalenia: ,,trzeba podkresli¢, iz Ar-
chaniotl bywa w nich wyobrazany zawsze jako godny postaniec Boga — bogato
ubrany, dostojny, o wy$mienitych manierach i dworskich ruchach. Takie ujecie
podkreslalo jego znaczenie, ale wlasciwie bylo raczej zastugg artystéw, albowiem
sam Archaniof nie zostal jako$ dokladniej scharakteryzowany ani w Nowym Te-

752 A. Oledzka-Frybesowa, op. cit., s. 103.

753 Zob. D. Chemperek, ,,.Z chtopa krdl” Piotra Baryki. Historia, Shakespeare i tradycja, ,,Pa-
mietnik Teatralny” 2003, z. 1/2, s. 32 (przypis 75).

754 1. Hulewicz, [Chiop ksigciem), [w:] Dramaty staropolskie..., t. 6, s. 447.
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stamencie, ani w tekstach apokryficznych””>>. Wydaje sie¢ — o czym byta juz mowa
w podrozdziale poswigconym Gabrielowi — ze najciekawsze spostrzezenia na te-
mat wytwornosci stroju, w jakim ten postaniec Boga wystapil przed Maryja, zna-
lazty sie w zbiorze Andrzeja Karpia. Siegnal on najpierw do Ewangelii $w. Lukasza,
by stwierdzi¢, ze niewiele tam informacji, cho¢ kaznodzieja przyznaje:

Zyczylby ja sobie czyta¢ diariusz, z jaka pompa, z jakim splendorem wyprawil si¢ ten Legat
Niebieski do conclave Blogostawionej Panny, poniewaz nie z pospolitego, ale z najwyzszego
chéru w legacyjej Archaniota ekspediowalo Niebo”>6.

Nastepnie Karp skorzystal z egzegezy opisu zwiastowania dokonanej przez
sw. Efrema, ktory podkreslal mizerny strdj aniola udajacego sie z tak istotnym
przestaniem. Zadziwienie ubdstwem wygladu Gabriela wzmagat fakt, Ze w innych
sytuacjach postancy Boga prezentowali si¢ z wielkg pompa:

Musi tu by¢ jaki$§ utajony tego sekret, bo¢ ja pamietam, ze ile razy si¢ Aniolowie Panscy
na $wiat prezentowali, zawsze sie $wietno zwykli byli popisowa¢”>’.

Poszukujac sensownego wyjasnienia sytuacji, w ktérej Gabriel wybrat sie
z misjg w nietypowym dla aniotéw stroju, staropolski pisarz doszed! do logiczne-
go wniosku: w rzeczywistosci aniol nie zachowat sie¢ ,,niepolitycznie”, pojawil sie
w Nazarecie w wytwornym odzieniu, ale pigkno fizyczne i duchowe Maryi przy-
¢milo splendor anielski i Archaniol wygladat przy niej bardzo ubogo.

Oproécz uwag, odnoszacych si¢ dos$¢ ogdlnie do wystawnosci ubioru wystan-
nika niebios, niektorzy twdrcy podawali nieco dokladniejsze informacje o wygla-
dzie aniofa. Koncentrowano si¢ przy tym na barwach. Zdecydowanie dominowaty,
jak wiemy, biel i zloto, ale w literaturze pisanej poza Rzeczpospolitg zdarzaty sie
tez inne akcenty kolorystyczne, np. zielen”8. Polacy oczywiscie réwniez siegali
po rozne kolory, ale czynili to malarze, natomiast teksty literackie pod tym wzgle-
dem okazujg si¢ bardzo ubogie. Sporadycznie trafiajg si¢ ciekawe opisy strojow
anielskich, przy czym nie wynikajg one z wielkiej wyobrazni tworcow, lecz sg efek-
tem inspiracji zrédel, z ktérych owi pisarze korzystali. Ttuczynski, przedstawiajac
jeden po drugim przyklady angelofanii, z rzadka decydowal si¢ na podanie kon-
kretéw odnoszgcych sie do stroju wystannika nieba. Jednym z wyjatkow jest opis
spotkania $§w. Pawla z aniotem:

Maz, ktdry sie pokazal Pawlowi S. w postaci i ubierze macedoniskim [...], byl Aniot Stréz Ma-
cedoniej, jako uczy Beda, Origenes i insi’>.

755 1. Jagla, Dziatania i czynnosci archanielskie na przykladzie wybranych dziet sztuki z obsza-
ru Ziemi Chelmiriskiej, Pomorza Wschodniego, Warmii i Mazur, [w:] Anioly w literaturze..., s. 374.

756 A. Karp, Tropy Macierzytistwo..., s. 80.

757 Ibidem, s. 81.

758 Bardzo mocno podkreslata obecno$é tej barwy Hildegarda z Bingen — por. B. Matusiak,
op. cit., s. 75, a Dante, przedstawiajac dwa przystane mu przez Maryje duchy, réwniez nie zapomniat
wspomnie¢ o obecnosci zieleni w anielskiej palecie koloréw — zob. Dante Alighieri, op. cit., s. 240.

759 MLL Ttuczynski, op. cit., s. 72-73.
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W zacytowanym fragmencie pojawia si¢ wprawdzie sugestia, jednak nie zo-
stala rozbudowana. Wydaje sig, ze to nie jest przypadek, gdyz staropolscy twor-
cy nie uznawali kwestii odzienia noszonego przez anioly za istotng, wystarczyto
upewni¢ odbiorcow, ze postaniec Bozy nie jest nagi. To wyjasnia stowa wypowia-
dane przez Mari¢ Magdalene w Historyi o chwalebnym Zmartwychwstaniu Pan-
skim, relacjonujaca apostotom spotkanie przy Chrystusowym grobie:

Bylismy rano, kedy pochowany —/ Tam go juz nie masz, lecz anjot ubrany/ Nam opowiedzial,
ze zmartwychwstal zywy,/ Bo i nad straza byly jakies dziwy”.

Najwazniejsze, ze niebianski wysltannik, wygladajacy jak mtody mezczyzna,
byt ,ubrany”, natomiast szczegoly okazaly sie drugorzedne.

Jan Karol Dachnowski, autor oznaczanej literg C redakeji Historyi, wprowa-
dzit w wypowiedz Marii Magdaleny passus nieobecny w innych wersjach dzieta.
Nieznany tworca redakcji B podal natomiast w didaskaliach, jak poradzi¢ sobie
ma z doborem stroju aktor odgrywajacy w misterium role Archaniota Michata
(warto przypomnie¢, Ze uwagi na ten temat bylty w dramatach rzadkie, tak jakby
autorzy przyjmowali, iz wszyscy znaja wyglad aniotéw). Zreszta, i w tekscie po-
bocznym w Historyi o chwalebnym Zmartwychwstaniu Pariskim znalazla sie suge-
stia, ze ubior anielski jest kwestig, ktdra nie podlega dyskusji:

Jak przestana $piewa¢, rzecze do Michata Pan Jezus, ktdry sie teraz dopiero nieznacznie poka-
ze, ktorego jezeliby po anielsku i w zbroje bylo ubra¢ trudno, moze by¢ w komzy, a w prawej
rece miecz albo szable jaka trzymaé, jesli byé moze i szyszak, to dobrze”®!.

Aktor grajacy Michala ma sie ,,po anielsku [...] ubra¢” Tworca nie wyjasnia,
co to znaczy, ale przywotane dotad przyklady pozwalajg wyobrazi¢ sobie stroj zto-
zony z bialej koszuli, skrzydel (cho¢by w szczatkowej postaci). ROwnie waznym
wyznacznikiem postaci Michala sg zbroja, miecz i szyszak (o ktore, jak sie okazuje,
nie musialo by¢ tatwo). Wtasnie jaka$ czes$¢ zbroi nalezy do podstawowego wy-
posazenia najwazniejszego z aniotléw. Pojawia sie ona takze w tekstach niezalicza-
nych do dramatu. Autorom dziel przeznaczonych do czytania bylo zresztg latwiej
podawac szczegdly dotyczace wygladu Michala-rycerza, bo nie musieli bra¢ pod
uwage tego, ze przyjdzie im uzbrojenie zafundowa¢, a pdzniej uzywaé podczas
spektaklu. Charakterystyczne jednak, ze w utworach skierowanych nie do widzéw,
lecz do czytelnikéw, takze nie ma drobiazgowych deskrypcji zbroi. Stosunkowo
czesto na obrazach, znacznie rzadziej w piSmiennictwie wystepuje zas wyliczenie
dwdch-trzech statych wizualnych motywéw. Mimo ze juz raz fragment Apolla
chrzescijaniskiego zostal przywolany, warto przypomniec go, bo w niemal modelo-
wy sposob prezentuje sylwetke Michata:

760 Historyja o chwalebnym Zmartwychwstaniu Pariskim..., s. 244.

761 Tbidem, s. 162.
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Michale, bojem wiecznym znamienity,/ [...]/ Rgka nie ludzka na puklerzu ryty/Krzyz, miecz
z niebieskiej masz w rekach armaty,/ Pana Zastepow toz na helmie znamie,/A $wietnas tarcza
lewe okryt ramie’®2.

Michal-rycerz wystepuje tez w Oblezeniu Jasnej Gory, w ktérym jest wypo-
sazony w dwa wazne rekwizyty, tzn. miecz oraz korone, oznaczajace jego dziel-
nos¢, panowanie nad innymi duchami anielskimi, ale i wladze prawdziwego Krdla.
Walecznego przywodce armii dobrych duchéw przedstawiali rowniez kaznodzie-
je, zwlaszcza gdy homilia przeznaczona byla na §wigto Michata. Nie zawsze owo
przedstawianie oznaczalo tez opis wygladu, ale powtarzalno$¢, wlasciwie wrecz
schematyzm w ukazywaniu Michala pozwala uznag, ze ci tworcy, ktorzy pomijali
informacje o stroju Archaniota, liczyli na powszechng znajomo$¢ tego elementu
wygladu.

Nie tylko Michatl byl pokazywany jako rycerz. Pamietano, ze dowodzil on
calg armig niebianskich duchéw i nieraz opisywano liczne wojsko. W polskich
utworach nie ma tak dopracowanych artystycznie batalistycznych relacji, jak
u Miltona czy Vondela — jezeli juz si¢ pojawiaja, to raczej skladaja sie z kilku,
kilkunastu werséw czy linijek, a z nich tylko czes¢ dotyczy zbroi i broni uzywanej
przez mieszkancéw niebios. Jest tak miedzy innymi u Kunowskiego, autora baro-
kowego poematu o wniebowzieciu Matki Bozej. Trafita ona tam nie sama:

I wojsko wszystkich dworzanéw wkoto obstapilo,/ Ktére ztotemi zbrojmi przyodziane byto./
Ida uszykowani jakoby do boju,/ Jedni w zlotych przylbicach, a drudzy w zawoju./ Jedni zto-
togtowowe po pas szorce maja/ I szczerozlote tarcze w rekach swych trzymaja,/ A na sobie
pancerze pigknie uplecione,/ Sowitemi kolcami i ztotem spojone./ Strzaly wisza z ramienia
w sajdakach zlocistych/I tuki brzmig przy boku na pasach ognistych./ [...]/ Kazdy zfote bech-
tyry podle piersi niesie,/ Na glowie si¢ czerwone z helmem pierze trzgsie./ Swiattoé¢ od nich
zmieszana z blaskiem w oczy bije/ I po $wiecie jasnemi promieniami szyje”63.

Kunowski, jak wida¢, skoncentrowat si¢ w opisie na bardzo plastycznych,
tatwych do wyobrazenia elementach. Pomocne moglo sie okaza¢ réwniez to,
ze XVII-wieczny autor siegnal po motywy tradycyjne: btysk ztota pojawia si¢ tu raz
po raz, co mozna potraktowac jako literacki odpowiednik typowego wystroju dla
(gtéwnie) katolickich $wiatyn, w ktorych putta wrecz musialy mie¢ chocby petne
blasku akcenty, np. skrzydetka. Nie pominat tez uwag odnoszacych si¢ do uzbro-
jenia. Cho¢ warto zaznaczy¢, ze w spoleczenstwie tak mocno zwigzanym z kwe-
stiami militarnymi wiedza w zakresie wojskowosci byla duza, szczegétéw mogtoby
znalez¢ si¢ w deskrypcji zatem znacznie wiecej, to trzeba tez dodag, iz autor do-
strzegal takie drobiazgi, jak kolce spajajace zbroje oraz czerwone (a wiec bardzo ta-
twe do zauwazenia na zlotym tle) pidra na szyszakach. Pozwala to na stwierdzenie,
ze w Triumfie anielskim zostal pomieszczony jeden z najdokladniejszych opisow

anielskiej zbroi w polskiej literaturze. Inni tworcy raczej ograniczali si¢ do uwag
762 Apollo chrzescijaniski..., s. 2.
763 K.J. Kunowski, Triumf anielski na chwalebne Przeblogostawionej Panny Mariej [...]
Whniebowzigcie, Krakow 1639, k. B4v.
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podobnych do frazy obecnej w jednym z kazan Birkowskiego, kaznodziei, ktory
wychwalajac zmartego Bartlomieja Nowodworskiego, postanowil uwypukli¢ wo-
jenne sukcesy kawalera, a dowarto$ciowaniu stuzyto miedzy inymi podkreslanie
swoistego pokrewienstwa miedzy dzielnym rycerzem a biorgcym udzial w bitwach
aniofami. Uznawany za drugiego po Skardze autor koscielnych méw nie opisal
niebianskich rycerzy, w zamian cytujac odpowiedni, ale bardzo krotki, fragment
Biblii’®. Te skrétowos¢ widaé tez u innych, nie zaskoczy wiec wstrzemiezliwoéé
Thuczynskiego. Tworca Anielskiej dobroczynnosci wprawdzie kilka razy wspomniat
o udziale aniotéw w bitwach toczonych przez ludzi (oczywiscie, niebianskie duchy
stawaly wowczas po stronie chrzescijan), ale nie uznat za konieczne, by doktadnie
opisa¢ wyglad postanicow Bozych”6°.

Z przywolanych przykladow wynika, iz aniotowie przybywajacy do ludzi ob-
jawiali sie im w postaci rycerzy. Dotyczy to zwlaszcza Michala — konwencja maja-
ca korzenie w apokryficznych tekstach dotyczacych walki miedzy duchami wier-
nymi Stworcy a zwolennikami szatana niejako ,,zmonopolizowala” sposob opisu
postaci wodza niebianskiej armii. Powtarzalnos¢ obrazowania powoduje, ze wy-
obraznia chrzescijan zostala wypelniona kilkoma ,kliszami”, przystaniajacymi
fakt, iz ciato, w jakim aniof si¢ ukazuje, nie jest prawdziwe. Wprawdzie o bezcie-
lesnosci wypowiadaja si¢ teologowie i artysci wielokrotnie, ale sam sposéb przed-
stawienia tego zagadnienia powodowal, iz przecietny czlowiek zyjacy w XVII lub
XVIII wieku ,wiedzial”, iz aniot ma skrzydta, otacza go blask, a strojem jest jasna
szata albo zlocista zbroja. Rzadkoscig sg twierdzenia podobne do tego, ktdére podat
anonimowy autor Piesni o Anielech. Napisal on, ze

Ogarnieni s3 Aniolowie, albowiem gdy sa w niebie, nie masz ich na ziemi, a gdy bywaja
od Boga na ziemie postani, nie zostawaja w niebie. Tamze: przemieniaj sie, jakokolwiek Pan
kaze i tak sie ludziom ukazuja i Boskie tajemnice objawiajg”®.

Tworca Piesni napisal rzecz, wydawaloby sig, oczywista: nie tylko temat po-
selstwa, ale i ksztalt przybierany przez postanca z niebios to wynik zalecenia Bo-
zego. Przy okazji zasugerowal, ze aniol nie ma jednej postaci i moze si¢ zmieniacé
w zalezno$ci od potrzeb. Powtorzmy: z teologicznego punktu widzenia jest to bez-
dyskusyjne, ale nieczesto podnoszone przez autoréw dziel o tematyce anielskiej —
malarz czy poeta, planujacy przedstawi¢ Gabriela, Michata albo Rafala, nie mu-
sial zastanawiac sie, jak to zrobi¢, bo mial w pamieci dziesigtki wizualizacji tych
konkretnych archaniotéw. Zgodnie z tymi wyobrazeniami Gabriel powinien nosi¢
sie jak dziewostab”%”, Michat to przystojny i meski dowddca we wspaniatej zbroi,
a Rafal ma wyglada¢ jak typowy wedrowiec’8. Nie oznacza to, ze zaden z tworcow

764 F Birkowski, Krzyz kawalerski abo pamigc [...] Bartlomieja Nowodworskiego [...],

wyd. K.J. Turowski, Krakéw 1858, s. 147.
765 M.L Tluczynski, op. cit., s. 228-229, 231, 272.
766 DPiesni o Anielech, [w:] Piesni duchowne..., s. 183.
767 Apollo chrzescijatiski. .., s. 2.
768 Tobiasz pobozny i gospodarz dozorny [...], s. 12.
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nie zdecydowal si¢ na oryginalnos¢ w prezentowaniu sylwetki Boskiego postanca.
Trzeba jednak doda¢, iz dzieje si¢ to nie w stricte literackich dzielach, lecz raczej
w tekstach o charakterze uzytkowym, na przyktad w kazaniach czy kompendiach
zawierajacych przeglad opinii na temat réznych aspektow wiedzy odnoszacej si¢
do niebianskich duchéw. Zawierajg one liczne przyktady angelofanii, w ktérych
znalazly sie opisy przybywajacych na ziemie dobrych duchéw, przyjmujacych
z réznych powodow wyglad jakiego$ czlowieka. Wsréd owych historii ciekawie
brzmig te, ktore ukazuja anioly przybierajace postac konkretnej osoby. Wielowiej-
ski przypomniat egzemplum przedstawiajace przybysza z nieba, wcielajacego si¢
w postac hiszpanskiego koniuszego wygladajacego dokladnie tak, jak brat glow-
nego bohatera’®. W homilii Wegrzynowicza znalazla sie opowies¢ o aniele, ktéry
wykorzystal, Ze cesarz zazywal kapieli — postaniec Boga zabral mu szaty, przebrat
sie, a wszyscy sadzili, iz majg do czynienia z autentycznym wiadca, dlatego pobili
,uzurpatora’, gdy ten wyszed! z wody’’°. W innych dzietach réwniez mozna zna-
lez¢ niemalo sytuacji, w ktorych aniolowie wygladajg jak pastuszek, pielgrzym,
kupiec lub tredowaty, ale jeszcze raz przyjdzie zasygnalizowa¢, iz nie oznacza
to dokladnego opisu wygladu: stuchaczom albo czytelnikom wystarczy¢ powinna
nierozbudowana sugestia (w koncu kazdy wie, co ma na sobie jurysta czy zebrak).

Podsumowujac, tworcy barokowi i oswieceniowi uznawali, Ze w angelofa-
niach posta¢ mieszkanca nieba ma znaczenie drugorzedne, dlatego zajmowali sie
przede wszystkim trescig poselstwa, dajac krotkie opisy postaci, w jakich anio-
fowie odbywali te poselstwa, uznajac przy tym, ze trwajaca od przelomu antyku
i Sredniowiecza tradycja wystarczajaco wyraznie podpowiada, jak wyglada Bozy
wyslannik.

VI.2. Skrzydta

W poprzednim podrozdziale z rzadka przypominano jeden z podstawowych,
a moze nawet najwazniejszy atrybut anielskosci, czyli skrzydta. Czestotliwos¢ wy-
stepowania tego elementu w obrazowaniu postanicéw Bozych jest jednak w sztu-
ce tak duza, ze prawdopodobnie nie bedzie bledem przyjecie hipotezy, iz tak-
ze wspolczednie przecietny czlowiek, majacy styczno$¢ z religia chrzescijanska,
uznalby skrzydla za gtéwny zewnetrzny wyréznik przybysza z niebios, ale trzeba
przypomniec, iz aniolowie nie od razu mieli te czgs$¢ ciata. ,,Poczatkowo wczesno-
chrzescijaniscy artysci prezentujg postaci bezskrzydtych aniotéw. Sa to wizerunki
mlodziencéw w dlugich tunikach lub dojrzatych mezczyzn, odzianych w siegajace

do kolan tuniki z krétkimi rekawami”’”!, natomiast jednym z wyrdznikéw — po-

769
770

S. Wielowiejski, Zywot i meczetistwo Marcella Mastrylla, [w:] Nowe zZywoty..., cz. 1V, s. 57.
A. Wegrzynowicz, Przeciw pysznigcym sie z bogactw, [w:] idem, Kaza# niedzielnych ksie-
ga pierwsza, to jest siedm trgb |[...], Krakow 1708, s. 34.

771 7. Jagla, op. cit., s. 383.
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zwalajacych rozpozna¢ anioléw w tych modnie ubranych, niekiedy uzbrojonych
ludziach, byly ich czerwone (tzn. palajace miloscia, a przy tym nietypowe) twarze.

Powody do nieobdarzania Bozych wystannikéw skrzydtami byly co naj-
mniej dwa. Warto najpierw ponownie zasygnalizowac, ze (przynajmniej nominal-
nie) najwazniejsze zrédlo wiedzy o zaswiatach, czyli Pismo Swie;te, bardzo rzadko
moéwi jednoznacznie o uskrzydlonych postaciach’’2. Zwykle aniolowie po prostu
sie pojawiajg, natomiast nie ma informacji, w jaki sposob przemiescili sie z nieba
na ziemie. Niezwykle istoty widziane przez Ezechiela i Izajasza z czasem zakwa-
lifikowano, gléwnie za sprawa Pseudo-Dionizego, do dwdch najwyzszych ché-
réw anielskich, co przeciez nie musialo oznacza¢, ze duchy nalezace do nizszych
stopni (a raczej triad — gdyz wyposazenie Trondow w skrzydla sugerowal réwniez
Areopagita’’3) posiadaja te cze$¢ ciata. Ostatecznie jednak stato sie tak i ,,6w bi-
blijny atrybut [...] pdzniejsza sztuka chrzescijanska bedzie nadawata wszystkim
anielskim istotom””74. Za drugg zasadnicza przyczyne braku skrzydet w obrazach
i opisach aniotéw do IV w. n.e. uzna¢ nalezy obawy wczesnochrzescijanskich teo-
logéw oraz artystéw przed zbytnim upodabnianiem posrednikéw miedzy Bogiem
a $miertelnikami do réznych uskrzydlonych istot wystepujacych w wiekszosci re-
ligii, takze tych, z ktérymi mieli stycznoéé¢ i Zydzi, i przedstawiciele krzepnacego
nowego wyznania. Pragnienie wyraznego odroéznienia aniotéw od sfinkséw, Ero-
sa czy Wiktorii spowodowalo pozbawienie skrzydet niemal wszystkich wyobra-
zen wystannikéw Bozych. Wierno$¢ Biblii, bardzo enigmatycznej, jezeli chodzi
o ukazywanie jakichkolwiek postaci — co jest miedzy innymi wynikiem zakazu
umieszczonego w Dekalogu — oraz lgk przed nadmiernym upodobnieniem si¢
pod pewnymi wzgledami do wciaz atrakcyjnych i majacych znaczenie systemow
religijnych zaowocowaly wiec tym, ze gléwnie kontekst pozwalal domysli¢ sig, iz
fresk zawiera motyw angelofanii.

Wyrazng zmiane zauwazy¢ mozna dopiero w IV wieku. Chrzescijanstwo
wzmocnilo sig, inne wyznania przestaly zas dominowac. Pewnym tego sympto-
mem staly sie przemiany w malarstwie katakumbowym, w ktérym anioty zacze-
to obdarza¢ niewielkimi, lecz dobrze widocznymi skrzydtami. W V wieku byto
to juz normgy, a teologiczne uzasadnienie tradycji pojawilo si¢ podczas Soboru
Nicejskiego II (w 787 roku), kiedy to zatwierdzono nie tylko zgode¢ na ukazywanie
aniolow w sztukach plastycznych, ale réwniez uznano skrzydla za ,podstawowy
wyznacznik duchowosci postanych przez Boga istot™7>.

Okolo tysigca lat pdzniej wlasciwie nikt nie mial watpliwosci: aniotowie po-
siadaja skrzydta, a jedyng kwestiag do dyskusji byta ich liczba, ksztalt i kolor. Pro-
blemem czasem stawalo sie, jak uzasadnic, iz bohater dziela nie rozpoznal przyby-
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S. Burnham, op. cit., s. 80.
Pseudo-Dionizy Areopagita, op. cit., s. 180.

774 A.]. Skowronek, op. cit., s. 24-25.

775 1. Bajda, Ikonografia skrzydet anielskich w malarstwie europejskim, [w:] Aniol w literatu-
rze i w kulturze..., s. 375.
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sza z nieba, wszak umieszczane najczesciej na plecach i zazwyczaj duze upierzone
czesci ciala nie powinny sprawia¢ ktopotow w identyfikacji postaci. Autor Historii
o starem i mtodem Tobiaszu, aby wybrna¢ z ktopotu, postanowit wymoc na widzu,
by uwierzyt, iz przyjdzie:

W ten czas Aniol majacy skrzydta i laske w reku, a Tobiasz k niemu idac pozdrowi go, nie wie-
dzac, aby Aniot, ale jaki podrézny byl”7¢,

O sile ci$nienia tradycji wymuszajacej na twdrcach ,,doprawianie” aniotom
skrzydet $wiadczy¢ moze uzupelnianie listy atrybutéw typowych dla niebianskich
duchoéw ukazujacych sie we $nie patriarchy Jakuba. Zawarta w Ksiedze Rodzaju
wizja przedstawia drabing, ktorej jeden koniec stoi na ziemi, drugi siega do nieba,
a po drabinie bezustannie wchodzg i schodza aniotowie (Rdz 28,12). Juz sam fakt
wykorzystania drabiny wskazywal, ze postanicy Boga nie majg albo przynajmniej
nie uzywajg skrzydel. Te szczegolng angelofanie probowano wyjasni¢ na wiele
sposobdw, a jednym z waznych watkéw rozwazan bylo przyjecie za pewnik, iz
aniolowie ze snu Jakuba byli pozbawieni skrzydel. W kulturze judaistycznej tak
zobrazowanych mieszkancéw niebios rozumiano jako symbolizujacych kapla-
néw zydowskich albo wrecz Mojzesza i jego brata’””. Teologowie chrzescijafiscy
przedstawiali odmienne interpretacje, przy czym nieraz specjalny problem mieli
z wyjas$nieniem roli i wygladu aniotéw: Ireneusz z Lyonu po prostu przemilczat
ich obecnos$¢ w starotestamentowej ksiedze’’8; $w. Hieronim natomiast, korzysta-
jac z inspiracji Orygenesa, w aniotach widziat znak duszy, ktéra moze wznosic sie
do Boga, ale réwniez upada¢, omamiona ziemskimi (pseudo)warto$ciami’”®. Po-
strzeganie drabiny jako symbolu doskonalenia si¢ lub upadku widac¢ tez u innych,
przy czym rozne byly egzegezy postaci anielskich: mogly one oznacza¢ wszystkich
ludzi, ale tez wylacznie tych, ktorzy dzigki ascezie wznosza si¢ do Boga oraz przez
ponizenie ukazujg chrze$cijanom, na czym polega cnota pokory’®’. Niezaleznie
od tego, jak odczytywano werset z Ksiegi Rodzaju, konsekwentnie podkreslano,
ze aniolowie w $nie-wizji nie uzywaja skrzydet.

Omawiany motyw nalezy do najchetniej przywotywanych przez artystow sie-
gajacych po tematyke anielska’8!. Znalez¢ go mozna w dziesigtkach, a raczej set-
kach zrodel. Nie porzucili go, oczywiscie, takze tworcy barokowi i o§wieceniowi.
Przejrzenie ich relacji ze snu Jakuba oraz egzegez dotyczacych owego tematu po-
zwala dostrzec kilka interesujacych tendencji. Po pierwsze: wyjasnienia sensu wi-
zji s3 dos¢ schematyczne, z czego jednak nie mozna uczyni¢ powaznego zarzutu,

776
777

Historia o starem i mtodem Tobiaszu..., s. 55.
M.C. Paczkowski, Aniofowie we $nie biblijnego patriarchy Jakuba. Rdz 28, 12 w interpre-
tacji judaistycznej i starochrzescijariskiej, [w:] Aniot w literaturze i w kulturze..., t. 2, s. 39-40.

778 Ibidem, s. 48.

779 Ibidem, s. 51.

780 Ibidem, s. 57.

781 H. Oleschko, Anioféw dyskretny lot..., s. 142; zob. tez: D. Kiinstler-Langner, op. cit.,
s. 65, 190.
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bo pole interpretacji byto ograniczone i musialo miesci¢ si¢ w obrebie chrzesci-
janskiej dogmatyki. Staropolscy kaznodzieje — to u nich mozna znalez¢ najwigcej
prob odpowiedniego odczytania fragmentu pierwszej ksiegi biblijnej — zapozy-
czali si¢ w istniejacej juz literaturze religijnej i starali sie¢ wykorzystywa¢ kierunki
interpretacyjne uznane w Kosciele. Oto kilka przykladéw sposréd bardzo wielu
propozycji. Gorzynski w Nowym oglosie [ ...] ttumaczy sen patriarchy nastepujaco:

Oto Nieba samego Pan ze wszystka Dworzan niebieskich, Aniotéw [...] asystencyja do do-
mow serc naszych w Przenajsw. Eucharystiej przychodzi’®?.

Gorzynski, jak wida¢, skoncentrowal si¢ na przekazywaniu faski od Boga
do ludzi, a wigc zajat sie relacjg w kierunku: géra—dot. Nieco inaczej postapit nato-
miast Marian Postekalski, podkreslajacy w Drég odkupienia [...] pamigtce znacze-
nie opieki anioléw schodzacych z nieba na ziemig, ale wskazujacy réwniez na ko-
nieczno$¢ aktywnosci cztowieka:

Szkody jednak w tym nie masz, bo jednaz Jakobowa drabina, po ktdrej wstepuja Aniotowie
izstepuja z nieba, gdzie cnota bogomyslna w niebo, ale i na pracg dla bliznich gotowa. Ten ma
przygane, kto sie wszystek ku ziemi obrécit’33.

Tylko pozornie wyttumaczenie snu Jakuba w Jerzego Debskiego Trojakim
poktonie [...] jest takie samo, jak u Gorzynskiego. Debski tez zajal si¢ przede
wszystkim ,,schodzeniem” i cho¢ dobrze pamietal, iz w wizji patriarchy anioto-
wie przemieszczali sie w obu kierunkach, wlasciwie nie zainteresowat si¢ sensem
»wchodzenia”. Istotne jednak, ze zdecydowal si¢ na ukazanie starotestamentowego
motywu z perspektywy chrystologicznej. Takie rozumienie tematu miato wielo-
wiekowg tradycje — z Jezusem laczyt 6w motyw $w. Augustyn’®4. Syn Bozy nie-
jako przystonil swojg osobg anioly i te zastuzyly wytacznie na wzmianke. Jakub
zatem:

Widzial drabine si¢gajaca nieba, na drabinie wspartego Pana nieba [...]. Anioty po drabinie
jedne z nieba zstepujace do ludzi, a drugie do nieba wstepujace od ludzi. Takg mam w tym thu-
maczenia imaginacyja: przechodzi¢ przychodzi przyjacielowi przykre jakie miejsce, na przy-
kiad zlg droge [...], chyzszy pierwszy z kompanii przebywa, przeskakuje i wnet kochanym
przyjaciotom reke podaje i dopomaga, aby za niem przebyli, za soba pociaga. Nie byto nic
trudniejszego ludziom, jako wstep do nieba grzechem zatarasowany. Przezwyciezyl i zbit te za-
wade najpierwszy Pan nieba, Jezus Chrystus po krzyzowej drabinie’%>.

Debski siggnal po istniejaca od poczatku chrzescijanstwa mozliwos¢ odczy-
tania Ksiegi Rodzaju w kontekscie Nowego Testamentu i traktowania Jakuba jako
zapowiedzi Chrystusa. Juz Ojcowie Kosciofa, np. Ireneusz z Lyonu i Hipolit, wi-
dzieli w drabinie symbol krzyza’®6. Autor Trojakiego... skorzystal z tego skojarze-

782 1.A. Gorzynski, op. cit., s. 545.

783 M. Postekalski, Drég odkupienia..., s. 10.
784 M.C. Paczkowski, op. cit., s. 56.

785 1. Debski, op. cit., s. 74.

786 M.C. Paczkowski, op. cit., s. 48.
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nia, by wiele miejsca poswieci¢ przyjazni, jaka Jezus obdarzyt ludzi — w tych roz-
wazaniach dla anioléw zabraklo miejsca.

Z przywolanych przykladéw wynika nie tylko mata samodzielno$¢ staropol-
skich autoréw w interpretowaniu snu Jakuba. Zauwazy¢ mozna bowiem, iz twor-
cy tekstéw pisanych nie decydowali sie na uzupelnienie opisu wygladu aniotéow
o skrzydla — wlasciwie wszyscy kaznodzieje czy literaci postugiwali si¢ bardzo
podobna fraza okreslajaca sposob poruszania sie Bozych postancéw: ,wchodzili
i schodzili”. Pisarze nie usilowali wigc ,,poprawia¢” Biblii, a dotyczylo to réwniez
enigmatyczno$ci w przedstawianiu sylwetek aniotéw. Jest to warte podkreslenia,
gdyz istniala pokusa, by dokladnie (i schematycznie) opisywa¢ Bozych wystan-
nikéw widzianych przez patriarche. Ulegali jej przede wszystkim malarze, ktorzy
wedrujacych z nieba na ziemie i z powrotem anioléw chetnie wyposazali w skrzy-
dla — nie musieli przeciez ttumaczy¢, dlaczego niebianskie duchy nie lecs, ale ida.
Mozna dostrzec wyrazng réznice miedzy tekstami a dzietami plastycznymi: uzy-
wajacy pior nie ,domalowywali” skrzydel, a robili to ci, ktérzy postugiwali sie
pedzlem czy dtutem”®”. Nalezy 6w fakt podkresli¢ tym bardziej, ze niektérzy teo-
logowie jednak w swej egzegezie wersetu starotestamentowego dodawali uwagi
uwzgledniajace potencjalng obecnos¢ skrzydet u korzystajacych z drabiny miesz-
kancow niebios. Nalezal do nich miedzy innymi $w. Franciszek Salezy w Filotei
uczacy, czym jest poboznos$¢. By to wyjasnic, siegnal po motyw drabiny Jakubo-
wej, namawiajac tytulowg Filoteg:

Spojrzyj na drabine Jakubowg, ona bowiem jest prawdziwym obrazem poboznoéci. [...] A jacy
to chodza po tej drabinie? Sg to ludzie anielskiego serca lub moze aniotowie w ciele ludzkim.

[...] Maja skrzydla, na ktérych wzlatuja do Boga przez $wieta modlitwe, atoli maja takze stopy

do $wietego i serdecznego obcowania z ludzmi’38.

Biskup Genewy w traktacie bedagcym wprowadzeniem do ascetycznego zy-
cia dokladnie opisal anioty ze snu patriarchy; przedstawit ich wiek, twarze, ubior,
a zrobit to, zblizajac wyglad anioléw ze snu Jakuba do aniota ,wzorcowego” W pol-
skich tekstach tak jednoznacznych propozycji wyposazenia w skrzydta wystanni-
kéw Boga obecnych w $nie patriarchy, jak stwierdziliSmy, nie ma i tylko pewne
aluzje znalez¢ mozna na przyklad u Kazimierza J. Wojsznarowicza, ktory wy-
chwalajgc Matke Boza, skorzystal z motywu drabiny Jakubowej i zapewnit kazde-
go chrzescijanina, ze Bog

nie dopuszcza odpocza¢ Aniotom, azeby wszelkim okoto duszy twojej chodzili i lecieli stara-
niem. Zsyla z nieba Anioly, aby na twe supliki i prosby wszytkie odnaszali skutecznie, o ktore
z3adasz od Boga, przez przyczyne tej Panny taski i dobrodziejstwa’®.

787
788

1985, s. 29.
789

Zob. np. R. Giorgi, op. cit., s. 139-140, oraz M. Godwin, op. cit., s. 21.
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Barokowy tworca nie zdecydowal sie¢ na powiedzenie wprost, ze réwniez
aniolowie z wersetu z Ksiegi Rodzaju majg skrzydla; autor Arsenatu Milosier-
dzia przypomniatl tylko, iz niebianskie duchy potrafig lata¢, niewykluczone za-
tem, ze doktadny opis postaci przemieszczajacych si¢ po drabinie uwzgledniltby
tez skrzydta, tym razem po prostu niewykorzystane’®?, jednak jest to tylko przy-
puszczenie potwierdzajace ogdlna zasade.

Wyobrazenia na temat postaci przyjmowanej przez ducha podczas angelofa-
nii Franciszek Salezy zbudowal na podstawie utrwalonych juz przekonan, realizo-
wanych takze w sztuce. I artystow, i XVII-wiecznego swietego natchna¢ do przy-
czepienia skrzydet do plecow anielskich mogly nie tylko odpowiednio dobrane
fragmenty Pisma Swietego, lecz réwniez $wiadomo$¢, iz aniolowie musza zmie-
nia¢ miejsce pobytu. Punktem wyjscia do uznania tej koniecznosci byty biblijne,
ale tez obecne w roznego typu literaturze religijnej (np. hagiograficznej) przyktady
objawien niebianskich duchéw oraz przyjecie za pewnik twierdzenia, iz aniotowie
nie moga przebywa¢ w kilku miejscach rownoczesnie. W Kosciele chrzescijanskim
spotkalo si¢ ono z aprobatg wigckszosci teologéw, potwierdzil je migdzy innymi
autorytet Akwinaty’°!. Konieczne okazalo sie znalezienie odpowiedniego ,,srodka
transportu”, bo wiadomo, ,,ze potrafig oni [tj. aniolowie — przyp. D.D.] przemiesz-
cza¢ si¢ z jednego miejsca do drugiego, choc¢by najbardziej odleglego, w czasie
krétszym niz mgnienie oka”’®2. Te blyskawiczno$¢ potwierdzajg liczni pisarze ba-
rokowi i o§wieceniowi, niekiedy akcentujac jeszcze jedna wlasciwos¢ towarzyszaca
poruszaniu si¢ bytow duchowych: jest nig umiejetno$¢ przenikania przez material-
ne przeszkody, czyli drzwi, $ciany, sufity czy skaty’®3. Za gléwna ceche przemiesz-
czania si¢ anioléw uznawano powszechnie ogromna predkos¢. Podkreslaja te szyb-
ko$¢ dziela nalezace do réznych epok. Sw. Wincenty z Ferrary twierdzi zatem:

Kiedy jaki$ demon kusi kogos do jakiego$ grzechu, aniol, widzac to z nieba, zstepuje natych-
miast szybciej nizli orzet’.

Milton tez nie omieszkal uwypukli¢ predkosci, z jaka Rafal przemierzat
wszech$wiat’®>, a Torquato Tasso, opisujgc szybko$¢ Michata lecgcego z empireum
na ziemie, zauwazyl, Ze przewyzszala ona nawet ludzka mysl”*°. Nic dziwnego,
ze staropolscy pisarze stosunkowo czesto wskazywali na blyskawicznos¢, z jaka
aniolowie pojawiajg si¢ w jakim$ miejscu. Poniewaz robili to w bardzo podob-

790 Innym dzielem, w ktérym Wojsznarowicz siegnal po motyw drabiny Jakubowej,

jest Dom mgdrosci..., s. 91.

7%l G. Davidson, op. cit., s. XXV.

792 TIbidem.

793 Zob. ML Thuczynski, op. cit., s. 13, 153.

794 Sw. Wincenty z Ferrary, Kazanie na dziesi sw. Michata Archaniola, [w:] Sredniowiecze
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ny sposob, wystarczy przywota¢ kilka egzempléw, by dostrzec pewna tendencje.
Zacza¢ wypadnie od Jana Kochanowskiego, ktory parafrazujac Psalm 35, prosil:

Jako gwaltowny wicher niezgoniony/ Proch po powietrzu niesie, tak i ony/ Aniol niech pe-
dzi!”?7.

Mistrz z Czarnolasu wprowadzit do starotestamentowego utworu wskazdéwki
odnoszgce si¢ do predkosci, z jakg ma si¢ porusza¢ aniol. Fakt, ze wersy te maja
apelatywny charakter, nie oznacza przeciez, iz jest to wylacznie zyczenie i duchy
nie beda w stanie go spetni¢. Kochanowski zdecydowal sie na stosunkowo wierne
oddanie biblijnego wersetu, w ktérym jednak nie mdwi si¢ (czy raczej nie spiewa)
o aniotach pedzacych jak wiatr. Dawid prosi tam tylko, by Aniot panski gnat szyb-
ko, a przeciwnicy Boga stang si¢ jak plewy na wietrze. Starotestamentowy autor
wskazal zatem na skutek, ale przeciez na podstawie tegoz skutku mozna wniosko-
wac o przyczynie: aniol nie moze poruszac si¢ wolniej. Uzasadnienie takiego rozu-
mowania renesansowy poeta znalazt w kilku miejscach Pisma Swietego, w ktérych
dzialanie postancow Bozych opisano za pomocg poréwnan do wichru. Nie zapo-
mnial o nich zresztg Pseudo-Dionizy i przedstawiajac symboliczne sposoby, w ja-
kie autorzy biblijni ukazywali anioty, zauwazyl:

Moce niebianskie nazywane sg réwniez wiatrami — dla ukazania niezwyklej bystrosci ich dzia-
tan ilotu, w ktérym rozprzestrzeniaja sie nieomal btyskawicznie na wszystko, i tego ich ruchu,
z jakim zstepuja z géry na dél i nastepnie wznosza sie z dotu do géry”®S.

Réwnie predko poruszajg si¢ postancy Bozy wedlug Fabiana Birkowskiego.
Wybitny sarmacki kaznodzieja dal stuchaczom i czytelnikom inny punkt odniesie-
nia, pozwalajgcy oceni¢ predkos¢ przemieszczania si¢ aniotéw. W obszernym pas-
susie poswieconym motywowi ognia w Biblii, wsréd wielu przykltadéw na obec-
no$¢ tego tematu (np. ogniste rumaki w pojezdzie Eliasza, rozpalony wegiel,
za pomoca ktorego Serafin oczyscil wargi Izajasza itd.) znalazlo si¢ zapewnienie:

Ogniste s postepki kaznodziejskie, ogniste stowa. Predko nie tylo biegaja, ale lataja po $wie-
cie, jako aniolowie oni Izaj. 18 ,,Ite Angeli veloces”, jako kule jakie$ ogniste z dzial burzacych
wypuszczone’®.

Wprawdzie nastgpca Skargi do kul wystrzeliwanych z armat poréwnat stowa
kaznodziei, ale przeciez umiescil je tuz po zestawieniu uczynkéw glosicieli homilii
z lotem anielskim, wypada zatem postawi¢ znak réwnosci miedzy oboma sposo-
bami, dzieki ktérym zaakcentowana zostata doniosto$¢ dziatalnosci reprezentan-
tow Kosciofa. Mozna przypusci¢, ze odbiorcom kazania, przynajmniej nominalnie

797 1. Kochanowski, Psalm 35, [w:] idem, Dzieta polskie, t. 2, wstep i przypisy J. Krzyzanow-

ski, Warszawa 1955, s. 78.

798 Pseudo-Dionizy Areopagita, op. cit., s. 132.

799 T Birkowski, Na pogrzebie wielebnego ojca, ks. Piotra Skargi [...], [w:] idem, Szes¢ kazar
[...], wyd. K.J. Turowski, Sanok 1856, s. 70.
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obeznanym z militariami, poréwnanie pozwolito uzmystowi¢ sobie po raz kolejny,
jak szybko potrafig fruwac postancy Bozy.

Ostatni przyklad nie bedzie zawieral tak wyraznego punktu odniesienia dla
oceny predkosci poruszania si¢ aniotow, ale tez nie pozostawi watpliwosci w tej
kwestii. Kasper Miaskowski w Jasteczkach [...], chcac zaznaczy¢ owa szybkosc,
napisal, ze duch zwiastujacy pasterzom Dobrg Nowing

Rzek, a zaraz piérem raczym/ Zboczyt z woskiem ztoto brzmigcym8°.

Niewykluczone, ze aluzje do btyskawiczno$ci przemieszczania sig, a konkret-
niej — odchodzenia po wypelnieniu misji, zawieraja te utwory, w ktérych mowi
sie o znikaniu aniotéw. Z kontekstu nie zawsze wowczas wynika, czy ,,znikanie”
polega¢ ma na rozplynigciu sie w powietrzu (mozna by stwierdzi¢: rozrzedzeniu,
skoro przybieranie powloki cielesnej to efekt zageszczania powietrza), na demate-
rializacji, czy tez na bardzo predkim oddaleniu si¢ z miejsca, w ktorym odbyta sie
angelofania. Chyba o tej pierwszej metodzie myslal Tylkowski, opisujac w Dzie-
wigciu [...] pobudkach interwencje niebianskiego ducha u swego podopiecznego,
ktéry mial zamiar popelni¢ morderstwo. Najpierw Aniot Str6z — w osobie przy-
stojnego mlodzienca — pojawil sie niespodziewanie (,,a gdy si¢ to dzieje, okolo
siebie ujrze [...] Mlodzierica”®!), a nastepnie, wypelniwszy zadanie,

tejze godziny odszedt albo raczej znikngl302.

Podobny sposéb zakonczenia misji anielskiej zaproponowal réwniez twor-
ca jednego z misteriow staropolskich. Didaskalium podpowiada rozwigzanie sy-
tuacji, w ktdrej bardzo popularnym bohaterom literatury hagiograficznej, tzn.
meczennikom Cecylii i Walerianowi, postaniec Bozy podarowal zaswiadczaja-
cy o ich mestwie ,wieniec z rdzej i inszego $licznego kwiecia rajskiego uwity”,
po czym ,,zniknie”. Oczywiscie, o wiele fatwiej od dramaturga mogt przekonac od-
biorcéw tworca, ktory nie pisal dziela przeznaczonego na scene: tylko wyobraznia
stuchacza lub czytelnika okazywala sie przeszkoda w wizualizacji tego wydarze-
nia, ale przeciez powszechnie przyjmowano umiejetnos¢ ,,znikania” przez anioty
za pewnik — podczas spektaklu ,,znikanie” prawdopodobnie polegalo na szybkim
wybiegnigciu ze sceny. Charakterystyczne jednak, ze autor Sumaryjusza historyjej
o Swigtej Cecylijej nie napisal wlasnie: ,wybiegl”, ,, ruszyt pedem” itp.8%3

U Tylkowskiego alternatywg dla ,,zniknal” byto ,,odszed!”. Ten ostatni wyraz
nierzadko pojawia si¢ na okreslenie anielskiego poruszania si¢. U wielu tworcow
niebianski duch wiec nie lata, lecz chodzi. Rzadko 6w czasownik ma metaforyczne

800 K. Miaskowski, Jasteczka nowo narodzonego Dziecigtka Jezusa, Boga przedwiecznego,

[w:] idem, Zbior rytmoéw, wyd. A. Nowicka-Jezowa, Warszawa 1995, s. 36.

801 W, Tylkowski, Dziewig¢ do bojazni..., s. 21.

802 Ibidem, s. 22.

803 Sumaryjusz historyjej o Swigtej Cecylijej [...], [w:] Dramaty staropolskie, oprac. J. Lewan-
ski, t. 5, Warszawa 1961, s. 40.
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znaczenie i jest tozsamy z ,odfrunal’, ,,polecial”. By¢ moze tak wlasnie nalezy rozu-
mie¢ kolejne didaskalium, tym razem umieszczone w utworze Jozefa Zaluskiego.
Oswieceniowy pisarz w ciekawym dramacie przedstawil histori¢ buntu Lucyfera
oraz zwyciestwo dobrych aniotéw. Przewodzi im, rzecz jasna, Michal. Wypelnia-
jac jedno z zalecen Boga, schodzi z chmury, a nakazawszy pieklu zamkna¢ swe
podwoje, ,wstepuje do nieba"8%4. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze podczas reali-
zacji utworu na scenie aktor grajacy role Michata rzeczywiscie zeskakiwat z chmu-
ry (czyli — nieba), a nastepnie wdrapywat si¢ na nig. Ciekawe, ze u Zaluskiego
(ale w réznych dzietach) motyw chodzenia anioléw wystepuje jeszcze kilka razy.
Najbardziej interesujacy przypadek znalazl si¢ w zbiorze kazan innego Zatuskie-
go — Andrzeja Chryzostoma. Autor w Kazaniu w dzieri Najsw. Panny Visitationes
nawiazal do dobrze znanego z Biblii epizodu z zycia Chrystusa, czyli do kuszenia
Jezusa przez szatana. Zatuski, wzorem wielu kaznodziejow, starat si¢ wytlumaczy¢
niemal kazde sfowo zawarte w ewangelicznym przekazie. Wyglada to nastepujaco:

Przy asystencyi dobrych Aniotéw pokazal sie czart Chrystusowi na owej gorze [...], gdy
go Bog spytal, gdzie byl, az on: circuivi terram ut perambulavi eam. Nie bawie si¢ nad tym
stowkiem ,,circuivi” ani si¢ pytam teologdw, jako aniotowie chodza, motus ich jesli jest conti-
nuum albo discretus, infanteneus albo succesivus, bo wiem, ze jest predszy nad strzaly, nad orli
lot, nad wiatr, ale tylko si¢ dziwuje, ze nie méwi: lecialem, biezalem, ale tylko jakoby ,,powoli
szedlem” — perambulavi®®.

Aby nie powstalo wrazenie, iz aniolowie do przemieszczania uzywaja nog
wylacznie u Zatuskiego, dos¢ przypomnie¢, ze chod Bozych wystannikéw stycha¢
u Miltona8%, w Dziewostgbie dworskim do bijacych si¢ diabta i Wiary ,, Aniot przy-
dzie z wielkim pedem”8%”, a w XVII-wiecznym Dialogu krétkim po oznajmieniu
pasterzom narodzin Jezusa ,, Anjeli odejdg”8%8, Dwa ostatnie przyktady pochodzi-
ly z dramatéw, mozna zatem dostrzec sklonnos¢ autoréw dziel przeznaczonych
na scene do umozliwienia aniofom (a wlasciwie — aktorom) opuszczenia tejze
sceny na wlasnych nogach. Nie wolno jednak traktowac owej tendencji za obowia-
zujacg oraz za wskazowke, ze niebianskie duchy w dzietach dramatycznych pozba-
wiano skrzydel. Z pewno$cig wlasnie skrzydla uwazano za podstawowy i wystar-
czajgcy wyrdznik aniotow, ktéry pozwalal zorientowac sie widzom, ze przed nimi
stoi postaniec od Boga.

Reasumujac, nawet kiedy z tekstu nie wynika, ze aniolowie sg uskrzydleni
i gdy przemieszczaja si¢ na nogach, w $wiadomosci chrzescijan niebianskie du-
chy musza mie¢ skrzydla. Ta powszechna zgoda co do wygladu anioléw moze by¢

804 1 A. Zaluski, Tragedyja [...] o Sgdzie Ostatecznym, [w:] idem, Tragedie duchowne...,
s.277.

805 A.Ch. Zatuski, Kazanie na dzieri Najsw. Panny Visitationis, [w:] idem, Kazania, ktére sig
na predce zebraé mogly [...], Krakéw 1691, s. 58.

806 7. Milton, op. cit., s. 109.

807 M. Pochlebca, Dziewostgb dworski, [w:] Dramaty staropolskie..., t. 4,s. 128.

808 Dialog krotki, [w:] Staropolskie pastoratki..., s. 85.
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jednym z powoddw, dla ktérych zazwyczaj o najbardziej charakterystycznym ele-
mencie postaci anielskiej pisano niezwykle skrétowo. W literaturze dawnej wiele
jest zwrotdw typu: ,,0, aniotéw skrzydlasta Rzeczypospolita!”8% czy ,,Jestem posta-
niec wielkiego Boga skrzydlaty”81°. Oczywiscie, tak enigmatyczne zwroty nie s3 je-
dyne, bo przeciez zdarza si¢ tworcom uzupetnic je o kilka podstawowych infor-
macji dotyczacych skrzydet. Nalezaty do nich uwagi odnoszace sie do ich liczby.
Przypomnijmy: Pismo Swiete podalo, iz Serafini majg po szeé¢ skrzydet (cho¢
Pseudo-Dionizy, thumaczac symboliczne znaczenie ikonografii anielskiej, pomylit
sie i podal, iz jest ich sze$¢ par®!!), a Cherubini — cztery. Wizje Izajasza i Ezechiela
byly wykorzystywane przez tworcow i kiedy decydowali si¢ oni na dokladniejszy
opis przedstawicieli choréw z najwyzszej triady, nie kwestionowali biblijnych Zré-
det. W malarstwie juz w Sredniowieczu wytworzyta si¢ tendencja, by Serafinow
oraz Cherubinéw tez obdarza¢ dwoma skrzydlami. Pisarze natomiast albo po-
wtarzali wiadomosci za starotestamentowymi autorami, albo dawali tylko ogol-
ne uwagi o ,,skrzydlastej Rzeczypospolitej”. Kontrowersje pojawialy si¢ wlasciwie
tylko wowczas, gdy przedmiotem deskrypcji byli Michal, Rafal lub Gabriel. Zato-
zenie, iz naleza oni do najblizszego Bogu chéru, determinowato ,,przydzielenie”
im skrzydet szeéciu (jest tak na przyktad u Wojsznarowicza w Domu mgdrosci®!?),
chociaz w Glosie wolnym Rudnickiego pojawia si¢ aluzja do tego, ze Rafat ma tylko
dwoje skrzydel®!3. Jeszcze rzadziej pisarze zajmowali sie umiejscowieniem tej czes-
ci ciala. Nawet gdy dokladnie przedstawiano wyglad Serafindw, to podkreslano
tylko, ze kazda z par skrzydet ma nieco inne zadania, tzn. zaslania aniolom twarze,
unosi ich w powietrzu oraz ukrywa nogi. Oczywiste bylo dla wszystkich, iz skrzy-
dla muszg by¢ umiejscowione w gérnej czesci plecow. Do wyjatkéw (nie podaja-
cych w watpliwos¢ tego przekonania, ale po prostu niezajmujacych sie ta kwestia)
nalezy fraza z Triumfu anielskiego Waleriana Pigtkowskiego:

Jedni swe poktadaja ramiona skrzydlate8!,

O wiele czg$ciej tworcy zajmowali si¢ problemem barwy pidr w anielskich
skrzydtach. W teologicznych traktatach kwestia ta nabrala znaczenia przede
wszystkim w zwigzku z podzialem duchéw niebianskich na chéry. Konieczne
okazalo si¢ znalezienie sposobéw na odréznienie poszczegdlnych klas niebian-
skich duchéw. O ile Serafini i Cherubini mocno si¢ wyrédzniali pod wzgledem
wygladu, o tyle trudniej bylo oddzieli¢ Trony od Wladz, a te od Zwierzchnosci.
Wisrod gléwnych sposobdw znalazlo si¢ nalozenie odmiennych szat na przedsta-

809 A. Lacki, op. cit., s. 143.

810 7 Buchanan, J. Zawicki, Jeftes, [w:] Dramaty staropolskie, oprac. J. Lewanski, t. 2, War-
szawa 1959, s. 40-41.

811 pseudo-Dionizy Areopagita, op. cit., s. 180.

812 K.J. Wojsznarowicz, Arsenat Milosierdzia..., s. 149.

813 D. Rudnicki, Waleta podrézna..., s. 286-287.

814 W, Piatkowski, Triumf anielski na chwalebne Przeblogostawionej Panny Mariej |...]
Whniebowzigcie, Krakow 1630, k. B2.
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wicieli kolejnych chéréw oraz przydzielenie im odmiennych rekwizytéw. ,,Jedna
z [...] w pelni uksztaltowanych pod wzgledem kolorystycznym hierarchii znajdu-
jemy na malowidle $ciennym w ko$ciele swietego Andrzeja w austriackim Thoerl
(1470-1475): Aniolowie — srebrzystoszare skrzydla i biale szaty; Archaniolowie
— szaty jasnoniebieskie; Zastepy — ciemny biekit; Potegi — ciemny fiolet; Ksie-
stwa — kolor jasnozielony; Panowania — kolor jasnoniebieski; Trony — szaty
zielone; Cherubini — skrzydla ciemnoniebieskie i niebieskie kapy lub zlote skrzy-
dfa i jasne kapy lub czerwone skrzydta; Serafini — kolor czerwony z przes$wita-
mi ztota”81%. Z przytoczonego opisu wynika, iz tylko w niektérych przypadkach
barwa skrzydel pozwalata na dzielenie niebianskich duchéw na grupy, a przy tym
nie byla to jedyna klasyfikacja i w innych $wiatyniach wierni mieli okazje zoba-
czy¢ anielska hierarchi¢ o zupelnie innym upierzeniu. Wlasciwie zgoda panowata
w odniesieniu do skrzydet tylko najnizszej kategorii postancéw Boga. W obra-
zowaniu anioléw juz od $redniowiecza dominowat kolor bialy. ,,Z upodobaniem
wykorzystywano go takze pdzniej, szczegdlnie w dobie baroku i rokoka, kiedy
tematy anielskie zaczely przezywaé powolny kryzys i otrzymaly status dekora-
cyjnej alegorii”81®, Archaniotéw natomiast i reprezentantéw wyzej sklasyfikowa-
nych chéréw malarze przedstawiali jako byty wyposazone w nieraz bardzo barw-
ne, wrecz teczowe skrzydla. O wiele ubozsza paleta kolorow postugiwali si¢ polscy
pisarze. Nie ma u nich nie tylko fantazyjnie dobranych barw, ale tez bardzo popu-
larnego w plastyce motywu pawich oczu na skrzydlach. Poza jego atrakcyjnoscia
wizualng, na obecno$¢ w wyobrazeniach niebianskich duchéw wplywata moz-
liwos¢ symbolicznego odczytywania tegoz motywu. Pawia taczono ze stoncem,
swiatlem, wiosng, odrodzeniem, zmartwychwstaniem, picknem zycia ascetyczne-
go8!7. Trzeba przypomnie¢, ze malarze umieszczali oczy na skrzydlach anielskich
nie tylko powodowani wrazliwoscig estetyczng, bo podpowiadat im to Ezechiel.
Starotestamentowy prorok, opisujac cherubiny, stwierdzit: ,,Ich cate cialo — ple-
cy, rece, skrzydta i kofa u wszystkich czterech — byto wypelnione dokota oczami”
(Ez 10,12). Bardzo precyzyjna deskrypcja niezwyklych istot inspirowala tworcow,
ale rzadko wséréd nich pojawiali sie literaci. Jednym z nich byl Milton, ktéry Eze-
chielowa wizje przetworzyl w poetyckie frazy:

I otaczaly je cztery postacie/ Jakby cherubdw, z ktérych kazda miala/ Cztery oblicza prze-
dziwne, gdy ciala/ Gwiazdami byly obsypane, skrzydta/ Oczyma takze licznymi upstrzone,/
A w kolach takze wiele bylo oczu/ Z berylu, $rodkiem ogien przelatywal!8.

Angielski epik, cho¢ bywal niezwykle samodzielny w twierdzeniach dotycza-
cych aniotéw, tym razem postepowal krok w krok za biblijnym wizjonerem. Po-
dobnie czynili jednak przede wszystkim artysci tworzacy obrazy, a nawet rzemiesl-

815 1. Bajda, op. cit., s. 378.

816 Ibidem.

817 D. Forstner, op. cit., s. 243-245.
818 7. Milton, op. cit., s. 162.

Aniot w pis$miennictwie polskim XVII i XVIII wieku, 2012
© for this edition by CNS



194 VI. Jacy sa aniotowie?

nicy wykonujacy wachlarze uzywane w trakcie procesji oraz w czasie odprawiania
liturgii w kosciolach znajdujacych si¢ w goracych strefach klimatycznych. Dia-
konéw poruszajacych wykonanymi z pawich piér wachlarzami w sredniowiecz-
nych $wiatyniach zachodniej Europy poréwnywano do Serafinéw i Cherubinéw
otaczajacych Stwérce®!®. Zestawianie mtodych ludzi majgcych za soba pierwszy
stopien $wigcen z dwoma chérami anielskimi, a nie tylko z samymi Cherubinami,
usprawiedliwiala praktyka dostrzegalna w sztukach plastycznych: oczy malowano
przeciez na skrzydtach obu grup niebianskich duch6w®?°. Powtérzmy, w staropol-
skim pismiennictwie kolorowych, wypelnionych pawimi oczami skrzydet, wlas-
ciwie nie ma. Zdecydowanie dominujg za$ dwie barwy: biata i zlota. Niezaleznie
od tego, do ktorego chéru nalezg aniotowie, sg oni wyposazeni albo w roztacza-
jace blask®21, albo $niezne skrzydta®?2. Zastanawiajace, ze twdrcy nie wykazywali
sie w tej kwestii wyobraznig i nawet nie usitowali doréwna¢ malarzom. O ile ta-
two to poja¢ w przypadku dramaturgow (kolorowe skrzydla sg po prostu drozsze
i trudniejsze do zrobienia), o tyle epicy oraz autorzy dziel lirycznych nie wykorzy-
stywali okazji do uzyskania zwiekszonej obrazowosci.

Do$¢ schematyczni okazali si¢ barokowi oraz o$wieceniowi pisarze takze
wowczas, gdy starali si¢ przyblizy¢ czytelnikom ksztalt skrzydel. Ponownie wigk-
sz roznorodnos¢ dostrzec mozna na obrazach. Wsrdd propozycji twércow dziet
plastycznych stosunkowo rzadko (ale jednak!) zdarzaly si¢ ,niepowtarzalne skrzy-
dla motyle, w ksztalcie serca, lisci i niezwykle, fantastyczne skrzydla wedlug Hie-
ronima Boscha”?3, Oczywiscie, artysci najczeéciej wzorowali sie na skrzydtach
ptasich, a szczegdlnie czterech gatunkéw: sokotéw, ortéw, mew i gotebi®?4. Mimo
ze w Sredniowieczu czesto coraz mocniej deformowano te skrzydfa i coraz mniej
przypominaly one swoje wzory, to w XVII stuleciu dostrzegalna jest sktonnos¢
odwrotna: wracano, zwlaszcza gdy malowane byly anioty doroste, do skrzydet bli-
skich naturalnym. Nie wida¢ tego w staropolskich tekstach. Autorzy nie zajmowa-
li sie tym problemem, przyjmujac zapewne za rzecz bezdyskusyjna, iz aniolowie
unoszg si¢ dzigki skrzydtom podobnym do tych, ktérych uzywaja ptaki. Podo-
bienstwo nie oznacza jednak identycznosci, przy czym nie chodzi o budowe, lecz
przeznaczenie. Potwierdzil to Fabian Birkowski w pogrzebowym kazaniu poswie-
conym Bartlomiejowi Nowodworskiemu, wielkiemu rycerzowi. Barokowy moéwca
»skonfrontowal” pidra, dzigki ktérym aniotowie lataja, z ptasimi piérami umoco-
wanymi w skrzydlach stanowigcych czes¢ uzbrojenia husarii. Mimo wielkiego sza-

819 D, Forstner, op. cit., s. 245-246.

820 Zob. R. Giorgi, op. cit., s. 303, oraz M. Godwin, op. cit., s. 26-27.

821 Zob. S. Twardowski, Przewazna legacyja Krzysztofa Zbaraskiego od Zygmunta III do sot-
tana Mustafy, wyd. R. Krzywy, Biblioteka Pisarzy Staropolskich, t. 17, Warszawa 2000, s. 120-121;
J. Dachnowski, Dyjalog o cudownym narodzeniu Syna Bozego [...], [w:] Staropolskie pastoratki...,
s.63.

822 71.U. Niemcewicz, op. cit., s. 105.
823 1. Bajda, op. cit., s. 375.
824 Ibidem.
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cunku, jakim otaczano oddzialy jazdy kopijniczej, ktére zdecydowaly o niejednym
zwyciestwie polskich wojsk, Birkowski potraktowal piéra umieszczane przy kon-
skich siodtach czy na plecach husarzy jako symbol chwaly ziemskiej i zaapelowal
do zolnierzy, aby przygotowali sobie skrzydta, ale nie ptasie (tak mozna bylo na-
zwa¢ skrzydta husarskie, ktére przyczepia sie ,na ustraszenie szkap tureckich”82%),
lecz anielskie, bo tylko one pomoga w dostaniu si¢ do nieba. Birkowski dal zatem
do zrozumienia, ze nawet gdy na obrazach widzi si¢ Archaniofa Michata, ktory
ma na sobie zbroje, a z jego barkéw wyrastaja ogromne skrzydfa, to nie wolno
wyobraza¢ sobie, iz podobnie wygladajace skrzydta ziemskich zolnierzy znacza
to samo — ksztalt, barwa czy rodzaj pior sa kwestig drugorzedng wobec symboliki
skrzydel Bozych wystannikéw.

Zdarzalo sie, lecz rzadko, iz twércy czynili uwagi odnoszace si¢ do wielko-
§ci skrzydel. Ow brak wynikat zapewne z przyjecia za pewnik, iz odbiorcy nie raz
mieli przed oczyma posta¢ aniota, wiedzieli wiec, jak wyglada niebianski duch.
W rzeczywistosci mozna wyr6zni¢ na obrazach i w rzezbach dwie kategorie skrzy-
del: malutkie, jakimi obdarzano putta, oraz sporych rozmiaréw, typowe dla do-
rostych anioléow. Te pierwsze najczgsciej byty puszyste, wygladaty bardzo fadnie
i nawet nie decydowano si¢ na deformowanie ich ksztaltu, lecz dysproporcja mie-
dzy nadwagg aniotkéw a powierzchnig nosna skrzydet powodowala, ze historycy
kultury nazywali niebianiskie amorki ,,ciezkawymi i ttustymi nielotami”®26: trud-
no uwierzy¢, ze tak niewielkie skrzydetka moglyby pozwoli¢ na lot ponad chmu-
ry. Nalezy wprawdzie pamietac, iz wielu chrzescijan wiedzialo, ze skrzydla mialy
symbolizowa¢, a nie unosi¢ w powietrze, lecz przeciez dla prostych ludzi nie byto
to oczywiste — w koncu skrzydta nie s3 od parady (nawet te, ktérymi dyspono-
wala husaria). Wydawac¢ by si¢ moglo, iz watpliwosci nie pojawialy sie wtedy, gdy
odbiorcy mieli do czynienia z dzietami, na ktérych przedstawiono dobrze zbudo-
wanych mezczyzn lub wiotkie hermafrodytyczne postaci — wysokie istoty mogly
sie pochwali¢ duzymi skrzydlami, te wiec powinny wystarczy¢, by ich wlasciciele
wzlatywali w niebiosa. Nalezatoby jednak podkresli¢, ze wedlug ornitologdéw na-
wet spore skrzydla nie mialy wystarczajacej powierzchni. Gdyby przyjaé, ze cialo
anielskie mialo swoja wage, to ,,dorosly” aniot powinien mie¢ skrzydta o rozpigto-
$ci od 12 do 40 m!8?7 Jak juz zaznaczono, pisarze nieczesto podawali informacje,
jak wielkie byly skrzydla anioléw, o ktdrych pisali. Dotyczy to nie tylko tworcow
barokowych i o§wieceniowych, bo i wczesniej o rozmiarach anielskich skrzydet
napomykano sporadycznie. Do nielicznych wyjatkéw nalezy uwaga w wierszu Se-
bastiana Grabowieckiego, w jednym z ,,rymow” piszacego o tym, Ze po odrzuceniu
zazdrosci czltowiek bedzie mogt ujrze¢

825 F Birkowski, Krzyz kawalerski abo pamig¢ [...] Bartlomieja Nowodworskiego..., s. 149.

826 " I. Frithling, H. Oleschko, op. cit., s. 532.
827" M. Godwin, op. cit., s. 168.
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skrzydta rozszerzone/duchéw szlachetnych828,

Chociaz zaliczany do poetéw metafizycznych literat nie sprecyzowat, jak duze
sg skrzydta ,,duchéw szlachetnych’, ale trudno przypuscic, ze pisalby o ,,rozszerza-
niu” miniskrzydet, ktére zdobily putta: tu wlasciwie nie bylo czego rozszerzac.

Z uwag zamieszczonych w poprzednich akapitach wynika, ze skrzydta ,,pi-
sane” nieco roznily si¢ od tych malowanych. Sa mniej barwne, nie majg fantazyj-
nych ksztattéw®?, nie wiadomo, jakie osiggaja rozmiary. Nie nalezy owych réznic
traktowac jako dowodu na swoisty spér miedzy pisarzami a malarzami, to raczej
potwierdzenie braku zaleznosci w tej kwestii, przy czym autorzy dziet literackich
mogli liczy¢, Ze to, czego nie podadza doktadnie w swych utworach, czytelnik uzu-
pelni, przypominajac sobie liczne obrazy i rzezby.

Warto wspomnie¢ o kolejnym ,,zaniechaniu” naszych XVII- i XVIII-wiecz-
nych autoréw. W staropolskim pismiennictwie o tematyce milosnej o wiele rza-
dziej niz w utworach pisanych w innych krajach znalez¢ mozna poréwnania uko-
chanych kobiet do niebianskich duchéw. Nie pojawila si¢ u nas (w zadnej epoce)
moda na anielice. Przebéstwianie kobiety nie lezalo w mentalnodci mieszkancow
Rzeczypospolitej. Objawia sie to takze w obecnosci (a raczej jej braku) motywu
skrzydel. Tylko kilku twércow siegneto po — trzeba to przyzna¢, mato oryginalny
— sposob, by podkredli¢ pigkno cielesne i duchowe ukochanej. Zresztg, nie zawsze
poréwnanie niewiasty do aniota wynikato z checi pochwaly. Jakub Boczytowic
najpierw ,,zamarkowal” pochwale, by pdzniej zaja¢ sie gtéwnym tematem wier-
sza, czyli zmiennoscig, ptochoscig kobiety. Pierwsza strofa wydaje si¢ odrzuca¢
to powszechne w literaturze oskarzenie pod adresem pici pigknej, wers inicjujacy
sugeruje bowiem niezgode na twierdzenie, iz kobieta jest rownie niestala jak wiatr,
a nastepnie pojawia si¢ apologetyczne poréwnanie:

Wiatrem kto panny nazwal? Aniotami/ Sg skrzydlastymi, sa i boginiami,/ W swojej imprezie/

Jak tania lezie830.

Juz bez podtekstow analogie: kobieta-aniot zastosowal inny twoérca baroko-
wy, Andrzej Leszczynski. Wywodzacy si¢ z magnackiej rodziny arianin napisat pa-
negiryczny epigramat Na podkanclerzanke. Adresatka szeSciowersowca byla naj-
prawdopodobniej Urszula Ossolinska, a jej urode Leszczynski opisal nastepujaco:

Styszalem w zamku dzi$ takowg wzmianke,/ Ze nie masz w Polsce nad podkanclerzanke./ Ja¢
tego nie wiem, przecie powiem zgota,/ Ze gdyby skrzydta wzieta od aniota,/ Trzeba by obom
odmieni¢ imiona:/ Nig bylby aniol — a aniotem ona%3!.

828 S, Grabowiecki, XXXVIIL Sonet 4. Zazdros¢, [w:] idem, Rymy duchowne..., s. 52.

829 Staropolscy pisarze sporadycznie przypominali o istnieniu anioléw objawiajacych sie
w postaci uskrzydlonych kol, natomiast malarze wracali do tego motywu raz po raz.

830 1. Boczytowic, Na tym swiecie pierwszy element wiatr, [w:] Helikon sarmacki..., s. 213.

831 A. Leszczynski, Na podkanclerzanke, [w:] Poeci polskiego baroku..., t. 1, s. 581-582.
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Roéwnie rzadko w naszej literaturze pojawia sie¢ motyw skrzydet jako symbolu
nie tylko pici pigknej, ale mitosci w ogéle. Moze to zaskakiwac, bo przeciez owo
uczucie oddawano pod postacig Erosa czy Amora, rzecz jasna, ukazywanych jako
uskrzydlone dziecko z fukiem w reku. Staropolskie utwory wspominaty o Amo-
rze wielokrotnie, ale zazwyczaj ograniczano si¢ do podkreslania potegi milosci,
nie opisujac przy tym bozka. Aluzje do owego wygladu znalez¢ mozna u Szymo-
na Zimorowica, ktory w piesni Koronelli pomiescit fraz¢ wychwalajaca piekno
kochanka dziewczyny. Chlopiec wydaje si¢ jej tak urodziwy, ,jak $liczny aniof,
w czlowieczym ciele”832, ale dziewczyna dodaje, iz w rzeczywistosci jej kochanek
nie jest aniotem, lecz Kupidynem.

Ostatnie przyklady pozwalajg dostrzec, ze skrzydia mogly nie$¢ rézne sym-
boliczne znaczenia. Jednym z nich bylo alegoryczne odzwierciedlenie milosci,
przy czym nie tylko taczacej ziemskich kochankéw, ale réwniez uczucia Boga
do czlowieka i vice versa. W Trojakim poktonie [...] Jerzy Debski przeprowadzit
analogie miedzy mitoscig a skrzydtami Cherubinéw (,,Prawie to byly skrzydta mi-
tosci u tych Cherubinéw”). Majace podobng wymowe frazy znalez¢ mozna tez
u innych. Na przyklad Jozef Zatuski w Peregrynantach u Grobu [...] zauwazyt,
iz Jezusa podczas meki:

Aniol posilit swym kielichem z nieba./ Tej postaci skrzydtami/ Milo$¢ byta832,

Chrystusa utozsamiano czesto z pokojem. Skrzydla réwniez kojarzono
z tg wartoscig, przy czym wynika¢ ona miata z opieki Boga nad kazdym czlowie-
kiem. Ow pokéj Tobiaszowi zapewnial cien skrzydet Rafata®3%, rodzaca Maryja
mogla znalez¢ ukojenie pod skrzydtami duchéw z najwyzszych ch6réws®>, kazdy
umierajgcy powinien zas liczy¢ na to, ze opieka Boska objawi si¢ w tym, Ze Stwdrca
rozkaze, by $miertelnika ,,piora anielskiej strazy okrywaty”83¢,

Skrzydla symbolizowaly wreszcie szlachetno$¢ czlowieka, ktéry odpowied-
nig postawy zastugiwal na taskawos¢ Boza, a takze oznaczaly szlachetnos$¢ samych
aniolow. Jan Rybinski w utworze wchodzacym w sklad Gesli réznorymnych |...]
opowiedzial o tym, ze w niebie anioly , krzycza Bogu” wiersze i s3 ,,gromada $wie-
t3” z ,cnotg skrzydtopietg”®¥’. Mozna z tego wywnioskowa(, ze skrzydta kojarza
sie z tym, co szlachetne i duchowe. To nie przypadek, bo w wielu religiach faczy
sie je z duszg. Motyw uskrzydlonej duszy wystepuje miedzy innymi w filozofii Pla-
tona. Uczen Sokratesa o tym, ze wzlatuje ona dzigki skrzydtom, pisal na przyklad
w Fajdrosie, natomiast w Timajosie dal kolejny argument za niezwykloscig istot,

832 Sz. Zimorowic, Koronella, [w:] idem, Roksolanki, oprac. L. Slekowa, Wroctaw 1983, BN

173,s.36-37.

833 1. Zaluski, Peregrynanci u Grobu Chrystusa Pana, [w:] Tragedie duchowne..., s. 583.

834 D. Rudnicki, Waleta podrézna..., s. 287.

835 K. Miaskowski, op. cit., s. 30.

836 Z. Morsztyn, Pamigtka zacnego [...] Aleksandra [...] Czaplica, [w:] idem, Muza domo-
wa, oprac. J. Dirr-Durski, t. 1, Warszawa 1954, s. 264.

837 J. Rybinski, Gesl dwudziesta, [w:] Gesli réznorymnych ksigga I, Torun 1593, k. D3v-D4.
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ktdre potrafig lata¢, stwierdzil tam bowiem, ze ,uwaza ptaki za stworzenia naj-
wyzsze po cztowieku”8%8, Kontrastowanie materii i ducha, dowarto$ciowywanie
tego ostatniego stalo si¢ toposem literackim. Unoszacg si¢ na skrzydlach dusze
opisywaly dziesigtki tworcow, czerpiac miedzy innymi z inspiracji platonskich.
Lokujac dusze i materi¢ na przeciwleglych biegunach, autorzy dziet literackich,
filozoficznych, religijnych wskazywali na koniecznos$¢ symbolicznego oderwania
sie od ziemi. W Poecie chrzesciansko-katoliku [...], a dokladniej w wierszu zaty-
tulowanym Rytm brzydzgcego si¢ Swiatem, nieznany autor zblizanie si¢ do Boga
oddat za pomocg metaforycznego opisu lotu:

Prawdaz to, co ja bacze?/ Czy mng widziadla mataja?/ Pierzem obrastal racze,/ Skrzydla sie
ze mnie puszczaja./ Zda mi sie, ze do gory/ Az nad planety wstepuje,/ A stamtad, wsparty
piéry,/ Pod skrzydta Boskie wzlatuje./ Nad to i tegom pewien,/ Ze ogieti jaki§ mam w sobie./
To trefna, jak bez drewien/ W mojej si¢ zarzy watrobie3®°.

Podobne obrazy zobaczy¢ mozna w poezji Konstancji Benistawskiej34?
czy u Zbigniewa Morsztyna. Ten ostatni ,,Nieprzypadkowo w inicjalnej czesci
zbioru pomiescit [...] Emblemat 2, ktérego napis glosi: »Czlowiek za noge do zie-
mie przykowany, a u rak ma skrzydfa przyprawione«. Morsztyn [...] skontamino-
wal opis uskrzydlonej duszy ze starochrzescijanskim toposem dobrego pasterza
i zrodet zycia [...]. Motyw przykucia duszy do ziemi i ulatujacego na skrzydtach
do niebios Boskiego Oblubienca, [...] obrazowal pragnienie mistycznej unii z Bo-
giem”841,

Wielka popularnos$, i to nie tylko w literaturze staropolskiej, motyw du-
szy uzyskal w emblematyce. Ilustracje bedace jednym z elementéw trzyczescio-
wej konstrukeji emblematu przedstawialy miedzy innymi dusze spersonifikowang
w postaci dziecka. Najstynniejsze przyklady pochodza ze zbioru Hermana Hugo-
na Pia desideria, po raz pierwszy wydanego w Antwerpii w 1624 roku. ,,Kanwg tej
najwazniejszej religijnej ksigzki emblematycznej s rozpisane na 46 emblematow
perypetie Duszy i Bozego Amora, czesto utozsamianego z Jezusem”42, Obecne
w niej obrazowanie dyskursu miedzy cztowiekiem i Bogiem miato zrédta w Amor
Divinus Carla Scribaniego oraz Amoris Divini emblemata Ottona van Veena,
ale w calej Europie spopularyzowal je Hugon. Dzieto stalo si¢ jednym z najczesciej
przedrukowywanych zbioréw i ,,Juz w pierwszym wieku naklady tytulu przekro-
czyly milion egzemplarzy”®43! Rychto zaczety powstawa¢ przektady. Wsréd nich

838 ] Kotarska, , Ad caelestem adspirat patriam”. Problem dualizmu natury ludzkiej w poezji

polskiego baroku, [w:] Literatura polskiego baroku w kregu idei. Referaty z konferencji [...] w Kazimie-
rzu nad Wislg, 18-22 X 1993, pod red. A. Nowickiej-Jezowej i A. Karpinskiego, Lublin 1995, s. 318.

839 Poeta christiano-catholicus... Poeta chrzesciansko-katolik [...], Lublin 1739, k. N 7.

840 K. Benistawska, Piesti przed zaczgciem dziela [...], [w:] eadem, Piesni sobie $piewane,
wyd. T. Chachulski, Biblioteka Pisarzy Polskiego Oswiecenia, t. 2, Warszawa 2000, s. 27.

841 ] Kotarska, op. cit., s. 323.

842 R. Grzeskowiak, J. Niedzwiedz, op. cit., s. 22.

843 Ibidem, s. 26.
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znalazly si¢ tlumaczenia i adaptacje na jezyk polski. Jako pierwszy przyswojenia
mieszkancom Rzeczypospolitej emblematycznego dzieta podjat sie¢ Maciej Mie-
leszko, po nim translacji dokonal Aleksander Teodor Lacki (1673), nastepnie Jan
Zaba (1744), a doé¢ swobodng przerébke dat Bonifacy Ostrzykowski (1843)844,
Dziela te przyczynialy si¢ do tego, Ze malo ktéry umiejacy czyta¢ mieszkaniec
Polski nie mial w pamieci ilustracji przedstawiajacych uskrzydlonego Amora Bo-
zego. Trzeba jednak podkresli¢, ze plastyczne odwzorowania w Pia desideria (oraz
jego przekladach i parafrazach) z rzadka ukazujg dusze jako istote wyposazong
w skrzydta®®>. Co wiecej, Mieleszko czy Lacki nieczesto korzystali z mozliwosci
opisania duszy za pomocg poréwnan do aniofa. Charakterystyczne, iz w wierszu,
ktérego inskrypcja wywodzi sie z Psalmu 54 i brzmi: ,,Ktéz mi da skrzydta, jako
golebiowi, zebym odleciala i odpoczeta?”, a ktéry poprzedzony zostat ilustracja
ukazujacy, ze dusza tez ma skrzydla, zabraklo zupelnie nawigzan do wygladu anio-
ta. Niemniej te swoiste ,,zaniechania” nie oznaczajg, ze dusze w staropolskiej lite-
raturze skrzydel nie maja — byl to motyw obecny w stosunkowo licznych utwo-
rach. Ponadto, brak skrzydel unoszacych dusze nie oznacza, ze nie moze ona trafi¢
do nieba, w takiej sytuacji pomoc dadzg bowiem aniolowie. Owa pomoc pojawiata
sie natomiast wowczas, gdy cztowiek odpowiednio postepowal. Do zachowan uta-
twiajacych uzyskanie faski bylo migedzy innymi objawianie szacunku wobec kleru.
Wegrzynowicz w kazaniu przypomnial, Ze §w. Jan traktowal jako ,,skrzydlatych se-
rafinéw” tych ludzi, ktérzy z atencja odnosza sie do kaplanéw oraz bronig ksiezy
z takim zapalem, jak anioty z tego chéru pilnuja dostepu do Boga, a czes¢ ta dodaje
piekna tak samo, jak skrzydla upigkszaja postancow Boga.

VI1.3. Cialo

Rozwazania na temat wygladu anioléw bezposrednio laczg si¢ z problemem cie-
lesnosci duchéw niebianskich. Trzeba od razu zaznaczy¢, ze jest to kwestia na-
dal w pelni nierozstrzygnieta w dogmatach chrzescijanskich. Nauczanie Kosciofa
nie pozostawia zadnych watpliwosci w kwestii niematerialnosci Boga. Duchowy
charakter Stworcy jest przyjmowany za pewnik, co jednak utrudnia precyzyjne
mowienie o tym zagadnieniu, gdyz wymyka sie ono mozliwosciom ludzkiego ro-
zumu. Efektem jest swego rodzaju mglistos¢ w opisach odnoszacych sie do postaci
Boga, ale mglistos¢ niewywolujaca watpliwosci, iz Najwyzszego nie mozna porow-
na¢ z jakimkolwiek istniejacym bytem. Nieco podobny kierunek myslenia wy-
stepuje rowniez w angelologii. Podkreslanie transcendencji owych tworéw Boga
takze utrudnia precyzyjne méwienie o ich cechach, w tym o cielesnosci i mate-

844 Na temat polskich ttumaczen dzieta Hugona zob. J. Pelc, Sfowo i obraz na pograniczu

literatury i sztuk plastycznych, Krakéw 2002, s. 246-251; zob. tez: R. Grzeskowiak, J. Niedzwiedz,
op. cit.,, 5. 29.
845 Zob. A.T. Lacki, op. cit., s. 169.
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rialno$ci (nie nalezy utozsamiac tych dwoch pojeé: bezcielesno$¢ to nie to samo
co brak materii). Znowu przyjdzie zrobi¢ zastrzezenie, iz zagadnienie to nie na-
lezy do fundamentéw religii chrzescijanskiej, lecz jednoczes$nie nalezy zazna-
czy¢, ze problem podejmowali rézni teologowie i zwlaszcza w pierwszych wie-
kach naszej ery mozna dostrzec mocno réznigce sie sposoby jego rozstrzygniecia.
Po Soborze Lateranskim ta odmienno$¢ zasadniczo znikla, a Urzad Nauczycielski
Kosciota wypowiedzial si¢ przeciwko podawaniu w watpliwo$¢ osobowego cha-
rakteru aniolow. Wspolczesna angelologia przyjeta zatem opinie, przeciwko ktdrej
nie wystepuja teologowie, jednak nie jest to opinia jednoznacznie zdefiniowana
przez Magisterium Kosciola. Sobor Lateranski IV jako dogmat wiary przyjat na-
stepujace twierdzenie: ,,[Ten jeden Bog] wszechmocng swoja potega rownoczes-
nie, od poczatku czasu, utworzyt z nicosci jeden i drugi rodzaj stworzen: istoty
duchowe i materialne, to znaczy aniotéw i $wiat, a na koniec [nature] ludzka, jakby
taczacy te dwa $wiaty, ztozong z duszy i ciala”®6. W powyzszym zdaniu nie ma jed-
nak sprecyzowanego znaczenia stowa ,,duchowy”. Tak samo postgpiono podczas
obrad Soboru Watykanskiego I. W Katechizmie Kosciofa Katolickiego z 1992 roku
napisano: ,,Istnienie istot duchowych, niecielesnych, ktére Pismo Swiete nazywa
zazwyczaj aniotami, jest prawdg wiary. Swiadectwo Pisma Swietego jest tak oczy-
wiste, jak jednomyslnoéé Tradycji”®*’. Mimo to trzeba zauwazy¢, ze orzeczenia
soboréw i kanony zawarte w katechizmach koncentruja si¢ na istnieniu aniolow,
natomiast kwestie traktowane jako drugorzedne nie s3 uznawane za dogmaty wia-
ry, lecz za twierdzenia im bliskie34%.

Czy to oznacza unikanie zajgcia wyraznego stanowiska? Nie, bo zastosowa-
no opozycje cialo-duch, i to wlasnie ona pozwala uzna¢, ze nauczanie o tylko
duchowej egzystencji aniotow jest powszechnie akceptowanym twierdzeniem84°.
Wzrost znaczenia tezy, wedlug ktoérej postancy Stworcy sa niematerialni, wida¢
od czaséw Pseudo-Dionizego. Wczesniej zazwyczaj akcentowano koniecznos¢ po-
siadania ciala przez wszystkie byty niebedace Bogiem. ,,Pierwsi Ojcowie Kosciota
nie potrafili wyobrazi¢ sobie aniotéw bez ciala, nie tylko z powodu ich pojawiania
sie ukazywanego przez Pismo $w., ale takze z uwagi na egzystencjalng spoistos¢
catego kosmosu oraz zauwazalne oddziatywanie teorii neoplatoriskiej”#>°. To prze-
konanie nie oznacza oczywiscie przyjecia, iz aniotowie ,wykonani” s3 z tej samej
materii co ludzie, ale sugeruje istnienie specjalnej, przynaleznej tylko niebianskim
wyslannikom materii zazwyczaj nazywanej ,,subtelng”. Do teologéw uzywajacych
tego okreslenia nalezeli wczesnochrzedcijanscy mysliciele: Tertulian, Justyn, Kle-

846 Brevarium fidei, oprac. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 1998, IX 29.

847 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznani 1992, kan. 328, s. 86.

848 S, Lubaniska, Filozofowie o aniolach, [w:] Aniot w literaturze i kulturze..., t. 3, s. 108-109.

849 'W. Granat, Bég Stwérca. Aniotowie — czlowiek. Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 1961,
s. 148.

850 M. Rojek, op. cit., s. 45.
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mens Aleksandryjski, Ireneusz, Atenagoras, Ambrozy, Cyprian®>!. Do tej grupy
zaliczal si¢ réwniez Orygenes, oryginalny i proponujacy w wielu kwestiach teo-
logicznych swe wlasne rozstrzygniecia uczony. Uwazat on, Ze ,,aniolowie maja
indywidualne zycie oraz ciala ze specjalnego budulca eterycznego i swietliste-
g0”82, W nawigzujacej do neoplatonizmu teologii Orygenesa wida¢, iz miat on
przekonanie, ze Boscy postancy ,,nie posiadaja [...] »ciala unizenia, ale jednak
nie s3 bezcielesne — istniejg ciala niebianskie, eteryczne i czyste, do gwiazd po-
dobne — astralne. Istoty niebianskie posiadaja wiec ciala, albowiem bezcielesno$¢
jest wylgcznie atrybutem Tréjcy Swietej”8%3. Po Orygenesie podobne opinie wyra-
zal tez Augustyn. Biskup Hippony czerpat ze stoicyzmu, a ten zakladal, ze kazda
substancja musi by¢ cielesna. ,W zwigzku z tym wielokrotnie spotykamy u niego
[tj. Augustyna — przyp. D.D.] poglady o cielesnosci anioléw: corpus non caro, czy-
li ciala subtelne, $wietlane, do ktérych beda podobne ciata ludzkie po zmartwych-
wstaniu (O Pasistwie Bozym, XXII, XXIX)"8%4,

Choc¢ teologdéw potwierdzajacych poglady Augustyna mozna wymienic jesz-
cze wielu (Beda Czcigodny, papiez Grzegorz Wielki, Raban Maur i inni), a o swo-
istej materialno$ci mowila ,,az do XIV wieku szkota franciszkanska z samym
Dunsem Szkotem na czele”®>, to od VI wieku coraz czeéciej pojawialy sie dzie-
la o tematyce angelologicznej, w ktérych mocno podkreslano duchowy charak-
ter postancow Boga. Najwiekszym autorytetem dla uczonych wyrazajacych tego
typu opinie byt §w. Tomasz z Akwinu. To wlasnie on odrzucit twierdzenia o cie-
lesnosci czy eterycznodci aniotéw. Akwinata, czerpiagc z metafizyki Arystotelesa,
dzielit wszelkie byty na dwie kategorie: materialng i duchowg. Obie istnieja re-
alnie, przy czym na pierwsza z nich skltadaja sie istoty mniej doskonate i majace
mniejsze znaczenie. Obszar duchowy wypelniaja natomiast byty mogace istnie¢
bez podloza materialnego, a wigc dusze i aniotowie. Miedzy tymi ostatnimi kate-
goriami zachodzi réznica w doskonalosci: dusze ciaza ku ciatu, sg zatem duchami
ucielesnionymi, natomiast aniotowie to byty o absolutnej duchowosci®>°. Rézni
je od Boga fakt, ze aniotowie nie sg aktem czystym, lecz czysta forma (aktem mie-
szanym) — ta zaklada mozno$¢: ,Forma jest aktem mieszanym, czyli takim, kto-
ry znajduje sie w moznosci do jakiejs doskonato$ci”®>”. Autor Summy teologicznej
w roznych dzietach przeprowadzal dowody na bezcielesno$¢ aniotéw. W jednym
z tekstow (zawartym w Komentarzu do Sentencji) wykazal blad tych, ktorzy uwaza-
ja, iz postancy Boga maja ciata: stwierdzit, Ze musialyby one by¢ najdoskonalszymi
przyktadami materii, czyli ciatami niebieskimi®*®. Rzecz jasna, Akwinata nie byt

851 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 50.
852 S, Lubanska, op. cit., s. 101.

853 A.J. Skowronek, op. cit., s. 45.

854 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 56.
855 Ibidem, s. 85.

856 S, Lubanska, op. cit., s. 108.

857 Ibidem, s. 109.

858 Por. éw. Tomasz z Akwinu, op. cit., s. 195-196.

Aniot w pis$miennictwie polskim XVII i XVIII wieku, 2012
© for this edition by CNS



202 VI. Jacy sa aniotowie?

jedynym teologiem przeciwstawiajacym sie mozliwosci zbudowania anielskiego
ciala z materii: podobne uwagi znalez¢ mozna u $w. Izydora, ktéry stworzyl Sen-
tencje inspirujgce $w. Tomasza do napisania Komentarza®*®. Za sprawa Euzebiusza
z Cezarei, Jana Damascenskiego, Izydora z Sewilli, Piotra Lombarda i, oczywiscie,
Akwinaty ,teza, ze aniolowie sg duchami czystymi, nieztagczonymi z jakakolwiek
materig, jest ogélng opinig teologéw”860,

Pora przejs¢ do analizy tych fragmentow tekstow staropolskich, w ktérych
tworcy odnosili sie¢ do omawianej kwestii. Trzeba od razu zaznaczy¢, iz wypowie-
dzi dotyczace cielesnosci albo materialnosci anioléw nie miaty charakteru roz-
budowanego i nie przypominaly dyskusji: najczesciej to skrotowe opowiedzenie
sie za jedng z opcji. Zdecydowanie przewazajg glosy za duchowym istnieniem
postancow niebianskich. Jednym z powodow zajecia stanowiska po stronie $w.
Tomasza z Akwinu (zreszta bez powolywania si¢ na jego osobe) byta wystepu-
jaca od poczatkéw chrzescijanstwa deprecjacja wszystkiego, co doczesne, zwig-
zane z ziemig. O tym, ze cialo jest ,brudne”, pisza niemal wszyscy autorzy dziet
barokowych — mozna ich znalez¢ i wsrod tzw. poetéw metafizycznych, i w gro-
nie twdércow ,,$wiatowych rozkoszy”86! — oraz spora czeé¢ literatéw oswiecenio-
wych. Dotyczy to nie tylko tworczosci o tematyce religijnej, bo z motywem nie-
checi do fatwo psujacego sie (dostownie i metaforycznie) ciala spotkac si¢ mozna
w dzielach o $wieckiej wymowie. Poniewaz problem jest dobrze znany, a przy tym
ma drugorzedne znaczenie w rozwazaniach na temat anioléw, wypadnie tylko
przywofla¢ kilka przykladéw, w ktérych cielesnos¢ cztowieka skontrastowano z du-
chowoscig Archaniota Michala i podlegajacych mu chéréw niebieskich. Pierwszy
z nich pochodzi z Kazar przebranych Tomasza Perkowicza. Zyjacy w XVIII wieku
kaznodzieja korzystal z rozwazan przedstawicieli francuskiego kleru i w mowie
O nieczystosci zapytywal z ironia:

Jako Aniolowie, szczerzy duchowie bez ciala, majg si¢ mie¢ do takich, ktorzy sie w tym blocie
po uszy zanurzyli? Jako i ty sam mozesz albo w dzien by¢ spokojny, albo podczas nocy sen
na oczy przypusci¢, wiedzac o tym pewnie, ze$ jest w grzechu $miertelnym, Ze$ nieprzyjacie-
lem Boskim, ze cie Aniolowie i §wieci nienawidzg [...]?86

Mocne stowa, przypominajace te, w ktdrych zapewniano grzesznikéw,
ze smrod ich uczynkéw powoduje, iz aniotowie stréze pozostawiajg swych pod-

859
860

s. 609.
861

Sw. Izydor z Sewilli, Sentencje, [w:] Sw. Izydor z Sewilli et al., Sentencje..., s. 33.
R. Niparko, Aniot w teologii dogmatycznej, [hasto w:] Encyklopedia katolicka..., t. 1,

Podzial literatury barokowej stosowany na przyklad przez Cz. Hernasa w jego akade-
mickim podreczniku na temat pimiennictwa tego okresu w przypadku stosunku do cielesnosci
anielskiej wlasciwie przestaje mie¢ znaczenie: ci$nienie tradycji chrzeécijanskiej byto w tym przy-
padku zbyt mocne.

862 T. Perkowicz, O nieczystosci, [w:] idem, Kazania przebrane z kaznodziejow francuskich...,
t. 2, Poznan 1764, s. 81.
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opiecznych diabtom, Perkowicz potwierdzil w kolejnym kazaniu, O tejze materyi.
Dziwil sie tam:

jako bowiem czlowiek moze si¢ nad anioldéw przez czysto$¢ swoje wynie$é, trzymajac ja w ca-
toéci, cho¢ w glinianym naczyniu, tak przez swoja cielesno$¢ moze si¢ nizej spusci¢ nad same
bestie®63.

Przekonanie, ze przy odpowiedniej pracy nad soba czlowiek moze wej§¢
na drabinie bytéw o szczebel wyzej, wystepuje juz w Sredniowiecznych tekstach,
ale zdecydowanie mocniej akcentowano te ewentualno$¢ w literaturze humani-
stycznej. W baroku i o$wieceniu takze robiono tego typu nadzieje $miertelnikom,
lecz zdarzalo si¢ to rzadziej niz w XVI wieku. Nie tak sporadycznie mozna bylo
natomiast ustysze¢ przestroge dotyczaca tatwosci, z jakg czlowiek spada w hierar-
chii bytow, réwnajac sie ze zwierzetami (bo przeciez dzielimy z nimi nieszczescie
cielesnosci)®®4. Perkowicz przypomnial, co ,,sprzyja” utracie szans na doréwnanie
aniolom: to uleganie cielesnosci. Dusza jest pierwiastkiem anielskim w czlowie-
ku, ciato za§ wywodzi sie od szatana lub przynajmniej bezrefleksyjnie poddaje sie
mu®®. Nie zaskakuje zatem, ze w dzietach XVII- i XVIII-wiecznych nieraz poja-
wiajg si¢ utwory o wymowie bliskiej tytulowi wiersza wchodzacego w sklad Poety
chrzesciansko-katolika...: Rytm brzydzgcego sig ciatem8°.

Nic dziwnego, ze réwniez w epoce nazywanej ,wiekiem rozumu” tworzono
teksty narzekajgce na coraz powszechniejsze (w obliczu ataku na tradycyjne chrze-
$cijanstwo) oddawanie si¢ uciechom $§wiatowym i traktujace namigtnosci cielesne
jako ,diabelstwo”. Pamig¢ o trzech nieprzyjaciolach cztowieka, sposrod ktérych
cialo jest najstabsze, wbrew pozorom nie pozwalala na optymizm: skoro czlowiek
ulega najlichszemu z wrogéw, czy ma szanse¢ nie przegrac ze $wiatem i szatanem?
Za jeden ze sposobdéw pokonania pokus uznano asceze, niedopuszczenie do sytu-
acji, w ktorej dusza (anielskos$¢) przegrywa z cielesnoscia (diabelsko$¢). W mora-
litecie zatytulowanym Viator tytulowemu bohaterowi przypomina o tym nie kto
inny, jak Angelus. To on méwi, by Viator umartwial si¢ i szukal pomocy w krzyzu
Chrystusowym®¢’. Nie tak surowo, bo tez o czym innym piszac, Lukasz Gérnicki
zalecal przeciez, by szuka¢ w Stwdrcy piekna $wiata, przygladajac mu si¢ nie ciele-
snymi oczyma (gdyz one ,,na niebieska §wiatto$¢ patrzy¢ nie mogg”), ale oczyma

duszy, bo ta sie ,,z anioty zbraci”868,
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T. Perkowicz, O tejze materyi, [w:] idem, Kazania..., s. 117.
M. Wichowa, Idea pogardy swiata i nedzy czlowieka, [w:] Literatura polskiego baroku
w kregu idei. .., s. 249.

865 M. Muchowski, Kazanie na niedzielg III po Swigtkach, [w:] idem, Kazania na niedziele
catego roku..., s. 290.

866 Poeta christiano-catholicus..., k. N7.

867 Dialog o Drzewie Zywota, [w:] Dramaty staropolskie..., t. 4, s. 454.

868 }. Gornicki, Dworzanin polski, [w:] idem, Pisma, t. 1, oprac. R. Pollak, Warszawa 1961,
s. 450.
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Gornicki w traktacie o idealnym dworzaninie sporo miejsca poswiecit ko-
bietom. Ich pigkno réwniez nieraz zestawiano z uroda anielska. Nie mniej waz-
ne bylo podkreslanie ulotnosci wdzigkéw niewiast. Stuzylo temu miedzy inny-
mi przypominanie, ze §liczno$¢ kobiet ma cielesny charakter i fatwo przemija.
Chociaz w polskiej poezji mitosnej spotkac sie mozna z majacym petrarkistowska
geneze przekonaniem, ze ple¢ piekna ,,aniotowi podobna barziej niz czlowieko-
wi”89, to na znacznie obszerniejsza antologie zlozylyby sie utwory, w ktérych de-
precjonowano kobiety lub przynajmniej ich nietrwalg urode. Tekst zreszta nie mu-
sial mie¢ zabarwienia mizoginistycznego, by jednak akcentowac, ze cialo niewiast
takze podlega gniciu. Odnosi sie to, rzecz jasna, rowniez do mezczyzn, ulepio-
nych przeciez przez Boga z gliny, a wiec podtej materii, lecz wlasnie w zestawieniu
z picknem ziemskich anielic nabiera szczegélnego charakteru. Jak wspomniano,
utwér mogl nie zawiera¢ antyfeministycznych motywdw, by znalazly sie w nim
stowa na temat rozktadajacego sie trupa kobiecego. Szymon Szymonowic potrafit
z atencja pisa¢ o znanych mu Polkach; dotyczyto to na przyktad Zofii Sieniawskiej,
ktora

sie tak $liczng urodzita,/ Ze aniotom, nie ludziom podobniejsza byta870.

Ow apologetyczny zwrot zostal zamieszczony w pogrzebowej elegii na czeéé
zmarlej w 1617 roku cérki podczaszego. Poeta nie zawahal si¢ uzmystowic¢ wszyst-
kim odbiorcom tego, co stanie si¢ z cialem dziewczynki (przezyla ona tylko ok.
10 lat). Zwracajac si¢ do Zofii Sieniawskiej, podmiot zapowiadat:

Lecz sie ta w proch rozsypie i one rumiana/ Twarz proch rostoczy; tylko kosteczki zostana/
Nagie, gote, i te w proch postapia za laty!.

Jeszcze wiecej brutalizméw wystepuje w epickim utworze Pyram i Tysbe,
przypisywanym Stanistawowi Herakliuszowi Lubomirskiemu, ktéry opisujac
zwloki kochankéw, z detalami przedstawil proces gnilny:

Obmierzle usta w rope rozptynely,/ Ognile wargi fetor wielki daja,/ One korale i réze zginety,/
Robacy z¢by za dziedzictwo maja/ [...] W onej anielskiej i udatnej cerze/ Juz robak krazy jak
na spacyjerze®’?,

Tego typu mocne stfowa posrednio utrwalajg przekonanie, iz jednym z gtéw-
nych wyréznikéw aniotéw jest nie tyle ich uroda, ile bezcielesnos¢. Wprawdzie
w wierszach poswieconych zmarlym nie ma miejsca na subtelne rozwazania doty-
czace eterycznosci cial bytow anielskich, ale wydaje sie, ze 6w brak wynika nie tyl-

869 A. Nowicka-Jezowa, Dyskusja z platoriskg koncepcjg milosci w poezji barokowej, [w:] Li-
teratura polskiego baroku w kregu idei..., s. 424.

870 Sz. Szymonowic, Elegia na pogrzeb wielmoznej panny Jej Mosci panny Zofijej Sieniaw-
skiej, podczaszanki koronnej, [w:] Sielanki i pozostate wiersze polskie, oprac. J. Pelc, Wroctaw 2000,
BN 1182,s.226.

871 Ibidem.

872 S.H. Lubomirski, Pyram i Tysbe, [w:] idem, Poezje zebrane..., t. 1, s. 382.
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ko z koncentrowania si¢ na innych tematach — by unaoczni¢ marno$¢ ziemskiej
powloki, nalezato przeciwstawi¢ jej doskonalg niematerialnos¢.

Pamietajac zatem o wystapieniach tych filozoféw i pisarzy, ktérzy dowar-
tosciowywali cztowieka, méwigc mu, ze mimo cielesnosci jest bliski aniolom
i Bogu®73, nalezy podkresli¢, ze powszechniej — gtéwnie za sprawg nauczania
Ko$ciota — wystepowala opinia, ktdrg streszcza konstatacja obecna w Stanistawa
Grochowskiego Niebieskich na ziemi [...] rymach. Kierujac stowa do kazdego czy-
telnika, poeta nie dawal mu zapomnie¢, ze:

Czlowiekiem-e$, nie Bogiem, cialem — nie aniotem®74.

Duchowo$¢ aniotéw pozwala na umieszczanie ich w hierarchii bytow tuz
za Stworca. Jednym z kryteriéw umozliwiajacych ustawienie postanncéw Boga po-
nad ludzmi bylto stwierdzenie niematerialnosci oraz niecielesnosci tych pierw-
szych. Wskazujac na wyzszo$¢ aniotéw, wypowiadano si¢ wiec przy okazji na temat
ich niesubstancjonalnosci. W wielu utworach pojawia si¢ przekonanie, ze aniofo-
wie s3 doskonalsi, bo nie maja podlegajacych rozkltadowi cial. Wyrazit te pew-
no$¢ miedzy innymi Hieronim Morsztyn w Filomachijej, dowodzac, ze cielesno$¢
i zmystowos¢ przeszkadzajg duszy w dazeniu do nieba:

Myéli¢ o tym szkoda,/ aby czlowiek aniotem miat by¢ — majac ciato;/ Kamien by byl, by mu
sie w rozkoszy nie chcialo/ za pobudka krwie wrzacej swej pozadliwosci/ czegokolwiek po-
zwoli¢ chciwej cielesno$ci®”>.

Analogiczng tre$¢ znalez¢ mozna w dziesigtkach utworéw, zwlaszcza w dzie-
tach religijnych. Ich podobienstwo powoduje, ze nie ma powodu, by niepotrzeb-
nie wydluza¢ liste przykltadéw: niech zastapi je tylko jeden, na prawach swoistego
wzorca. Pochodzi on z kazan Andrzeja Karpia. Opisujac Tropy Macierzyristwa Bo-
skiego szlakujgce [...], autor zajal si¢ wyjasnieniem powodéw, dla ktorych Bog dat
Syna tak marnym istotom jak ludzie. By zaznaczy¢ stabo$¢ $miertelnikow, skon-
frontowat ich z aniotami. Zanim dojdzie do wniosku, ze wbrew pozorom ludzie
okazali si¢ godniejsi fask niz niebianscy wystannicy, wyliczyt Karp kilka argumen-
tow za wyzszo$cig aniotéw. Wsrdd nich wymienit:

W honorze, w kondycyi lepsi Anieli nizli cztowiek [...]. Aniol jest nieSmiertelny i oraz nie-

skazitelny, a czlowiek ex materia ut forma bedac ztozony, rad nie rad w ziemie rozsypac sie
1876

musi®’®.

Dzieta majace za zadanie uzmystowi¢ odbiorcom stabos¢ cztowieka i nama-
wiajace do pokuty wskazywaly, ze aniol jest istota nieskoniczenie doskonalszg. Nie-
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D. Kiinstler-Langner, op. cit., s. 108-112.
S. Grochowski, O nasladowaniu Pana Jezusa i o wzgardzie marnosci Swieckich, [w:] idem,
Niebieskie na ziemi [...] rymy, Krakow 1611, s. 373.

875 H. Morsztyn, Filomachija, wyd. R. Grze§kowiak, Biblioteka Pisarzy Staropolskich, t. 20,
Warszawa 2000, s. 42.

876 A. Karp, Tropy Macierzyristwo Boskie szlakujgce. .., s. 73.
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co inaczej wyglada to w utworach, ktére mialy inny cel, np. apologie jakiejs oso-
by. Okazywalo si¢ wtedy, ze doréwnanie postaricowi Bozemu jest mozliwe nawet
w ludzkim ciele. Pokazywano chrzescijanom wzorce do nasladowania. Najwyz-
szym z nich byt Chrystus. Jako Syn Bozy znajdowal si¢ na samym szczycie hie-
rarchii, ale tworcy podkreslali, iz takze jako czlowiek przez okolo 30 lat potrafit
zy¢ jak aniol. Zdarzalo sie tworcom pisa¢, iz sami aniolowie mieli watpliwosci,
czy to mozliwe. Posrednio potwierdzato to kolejny dogmat wiary, czyli przeswiad-
czenie, ze niebianskie duchy nie wiedzg wszystkiego. Z watpliwosciami aniolow,
nierozumiejgcych sensu zejécia Boga na ziemi¢ w postaci ludzkiej (w dodatku
dziecka rodzacego si¢ w biedzie), mamy do czynienia miedzy innymi w kazaniu
Pawta Kaczynskiego. Nawigzujac do jednej z wersji wyjasnienia, skad wziely sie
diably, jezuita siggnal po motyw wyprébowywania przez Boga swoich duchow —
uslyszawszy od Stworcy o wcieleniu Chrystusa, aniolowie wyrazaja wiele watpli-
wosci, a pierwszym z nich jest to, ze Syn Bozy ma ulegajace rozktadowi cialo (a one
— nie), co oznacza, iz Jezus to istota $miertelna, ,cierpietliwa” i niedoskonata®””.
O tym, Ze nie tylko Chrystus pokonat cielesne pokusy i wzlecial ponad chory
anielskie, czyli chory ztozone z czystych duchéw, napisali Jerzy Piatkowski, autor
Jastek Jezusowych z potowy XVII stulecia®’8, a takze Kasper Miaskowski w wier-
szu dotyczacym S[wigtego] Jana Ewangelisty. Wchodzacy w sktad Zbioru rytméw
utwor konczy sie pytaniami wykazujacymi wyzszos¢ cztowieka (to prawda, ze nie-
zwyklego) nad aniotami:

Spanialy orle, kto¢ zabystrzyl oko,/ ze$ jeden wejzrzat w to stonice gleboko?/ Kto odziat piérem
raczym, ze$ tak $miele/ przenist cheruby lotne w grubym ciele?87°.

Oczywiscie, mozna bylo potraktowa¢ ulubionego ucznia Jezusowego,
a zwlaszcza — samego Mesjasza jako przyklady ,niemiarodajne”. Im pokona-
nie stabosci cielesnych przychodzilo (tak zapewne mysleli chrzescijanie nie tylko
w baroku i o§wieceniu) z wielka fatwoscig. Ale czy zwykly smiertelnik potrafitby
tak samo? Nie odpowiedzial na to pytanie Fabian Birkowski, bo w kazaniach wy-
chwalal niezwykle heroicznych chrzescijan. Nalezeli do nich bt. Jozafat Kuncewicz
oraz bl. Jan Sarkander. Tym pierwszym wybitny kaznodzieja zajal sie¢ w zdecydo-
wanej wiekszo$ci mowy zatytulowanej Glos krwie B. Jozafata Kuncewicza [...],
natomiast o ,,meczenniku morawskim” napisal ostatnie akapity kazania. Zaczat
te charakterystyke od zdania:

Wspomnialem oraz i zywoty, i $mier¢ b. tego kaptana, Jana Sarkandra, aniofa w ciele dla czy-
stoéci, meza wielkiego w ciele®30.

877 P. Kaczynski, Kazanie na dzier $w. Michata Archaniota...,s. 181.

878 J. Pigtkowski, Jastka Jezusowe za kolede dane, Krakdw 1649.

879 K. Miaskowski, S[wiety] Jan Ewangelista, [w:] idem, Zbior rytméw..., s. 65.

880 E Birkowski, Glos krwie b. Jozafata Kuncewicza, archiepiskopa potockiego, takze b. Jana
Sarkandra, meczennika morawskiego [...], [w:] idem, Kazania przygodne i pogrzebowe, wyd. K.J. Tu-
rowski, Krakow 1859, s. 50.
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Whbrew pozorom, znacznie mocniej mogt przemowi¢ do grzesznikdw przy-
kiad zwyklej, bo niewyniesionej na oltarze osoby. Nie dostgpita tego zaszczytu
arystokratka, ktdrej Stanistaw Grochowski poswigcit krotki tekst Na dzieri pogrze-
bowy [...] panny Barbary z Dgbrowice Firlejowny, krakowskiej wojewodzianki. Po-
eta, chcac podkresli¢, jak wspaniale cechy miala przedstawicielka wielkiego rodu,
uznal za wlasciwe zestawi¢ ja z niebianskim duchem. I tu przyczyna do dumy
byt fakt, iz istota cielesna zdotata doréwna¢ postanncom Bozym. Wsréd powodow
do chwaly znalazl si¢ nastepujacy:

Bo to wonnoscig jasnych cnét swych zastuzyta,/ Ktéra tu po anielsku w ludzkiem ciele zyta88!.

Przywolane przyklady majg potwierdza¢ nie tylko heroizm cnét autora Apo-
kalipsy, czeskiego meczennika i polskiej arystokratki, ale réwniez duchowy cha-
rakter aniotéw. Kontrastuje si¢ te wlasciwos¢ niebianskich wystannikéw z glow-
nym wyréznikiem $miertelnikéw: ludzie sg to duchy ucielesnione, u ktérych nawet
dusza zostala obarczona skazg niedoskonalosci, polegajaca na tym, ze ,,nie moze
ona uprzednio istnie¢ samodzielnie, ale zwraca si¢ ku cialu, aby jako jego forma
[...] korzystac z jego zmystoéw i dopiero w ten sposob [...] tworzy¢ 6w wyjatkowy,
duchowo-materialny byt”382, Przyjawszy za pewnik, iz doskonatosé taczy sie z jed-
noscia, a jedno$¢ przynalezy wylacznie Bogu (cho¢ w trzech osobach), teologowie
podkreslali stabos¢ cztowieka (i innych bytéw) wynikajaca z koniecznosci faczenia
w sobie materii i ducha.

Poniewaz zestawianie ucielesnionej duszy czlowieka z niematerialnym anio-
tem to kolejny motyw powtarzany bardzo czgsto, nie ma powodu przywolywaé
dziesigtkow cytatow, wystarczy przypomnienie, iz temat ten znalez¢ mozna u tak
réznych autoréw, jak Szymonowic czy Lubomirski. By doda¢ jednak, ze niekiedy
ludzka stabo$¢ starano si¢ przedstawi¢ jako argument za wielkoscig cztowieka,
warto przywola¢ sfowa mato istotnego dla staropolskiego piSmiennictwa Stani-
stawa Jerzego Porzeckiego. W Panu Bogu odziedziczonym [...] barokowy pisarz
pomiescit rozwazania O widzeniu swigtych Anioléw w niebie i ich chwale, a w nich
sporo uwag odnoszacych sie do mozliwosci doréwnania niebieskim postancom,
a nawet przewyzszenia ich w zastugach dla Boga. Oto jeden z argumentow:

I to¢ to ludzie maja wigcy niz Aniolowie, bo Aniolowie tylko w duchu, a ludzie i w duchu,
i w ciele blogostawieni wiecznie beda. Wiecej tez bowiem ludzie czynig dla nieba niz Aniolo-
wie, bo Aniolowie raz tylko mysli swoje z poddanstwem obrdcili ku Bogu i to im jeszcze barzo
tatwo, jako to Aniolom, przyszlo, az zaraz za to nieba nabyli, a ludzie o jak wiele razy musza

881 S, Grochowski, Na dzieri pogrzebowy swigtobliwej, a zacnie urodzonej panny Barbary

z Dgbrowice Firlejowny, krakowskiej wojewodzianki, [w:] idem, Poezje, oprac. K.J. Turowski, Krakow
1859, t.1,s.237.

882 A. Barika, Ens spirituals, czyli aniol w swietle tomistycznej koncepcji bytu, [w:] Aniot w li-
teraturze i kulturze..., s. 108.
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poddawac si¢ Bogu, gdyz [...] do samej $mierci trzeba zwyciezac [...]. Stuszna tedy, ze ludzie
nad Aniotéw bedg mie¢ chwale®33,

Takie wykorzystanie motywu odmiennosci miedzy cztowiekiem a aniotem
bylo rzadsze niz siegniecie po niego, by wykazac nicos¢ $miertelnikow, ale i ono
pozwalato posrednio podkresli¢, ze Boscy wystannicy cial nie maja. Warto przy-
pomnie¢ jednak, ze z wypowiedziami podobnymi do pomieszczonej w dzie-
le Porzeckiego zgadzaja sie teologowie XX- i XXI-wieczni, widzac w cielesnosci
ludzkiej jeszcze jeden sposob lacznosci ludzi z Chrystusem, ktory przybrat ciato
i na okoto 30 lat przyjat posta¢ cztowieka.

Poczynione dotad spostrzezenia nie uniewazniaja przeciez prawdziwosci
licznych opiséw (takze w Biblii) angelofanii, w ktérych aniotowie objawiaja si¢
cielesnie. Czesci tworcow nie wystarczylo zreszty przedstawianie wydarzenia,
ale tez starali si¢ wskaza¢ na sens przybywania duchéw w materialnej postaci.
Prosta konstatacje, Ze ,,Duchy objawiaja si¢ umystowi i zmystom ludzkim, aczkol-
wiek w czystej duchowej postaci jest to niemozliwe: zmysly czlowieka nie ujmuja
duchowego wymiaru bytu”884, uzupelniano zazwyczaj réwniez do$¢ oczywistym
wnioskiem, ze migdzy innymi sztuka, ,,starajac sie zblizy¢ cztowieka do Boga, po-
wolala do zycia symbolike anielska, dzigki czemu niebieskie duchy, jako personi-
fikacje dobra, staly si¢ blizsze ludzkim umystom. Wizualizacje postaci anielskich
czynily ich bardziej zrozumiatymi [...]. W ten sposdéb aniotowie wkroczyli w pan-
teon sztuki sakralnej [...]”88. Z wypowiedzi staropolskich pisarzy na ten temat
nie udatoby sie¢ ztozy¢ obszernej antologii, ale na pewno bylby to zbiér uwag o bar-
dzo podobnym charakterze. Porzecki zaznaczyl wigc, ze dzigki fizycznym obja-
wieniom si¢ przez anioty mozemy stara¢ sie poja¢ pieckno samego Stwércy386, kté-
ry ,,osobiscie” nie pokazuje si¢ ludziom nigdy. Drugim stalym wytlumaczeniem
przyczyny, dla ktérej angelofanie w ogéle majg miejsce, byto zaakcentowanie nie-
moznosci pojecia przez cztowieka nie tylko istoty Boga, ale takze wielu innych zja-
wisk wymykajacych si¢ ludzkim zmystom lub rozumowi. W cytowanym juz frag-
mencie kazania Wegrzynowicza znalazty si¢ stowa thumaczace, ze aniot przybiera
okreslong postaé, by wzrok, stuch itd. mogt cho¢ w czgsci ogarna¢ na przyktad
sens zmartwychwstania Jezusa®’.

Angelofanie angazowaty zmysty ludzi bedacych ich $wiadkami, lecz nale-
zy pamieta¢, Ze z biblijnych i innych Zrédel wynika, iz s3 ludzie, ktérzy kontakt
z przybyszami z niebios maja czestszy niz inni. Religijne tlumaczenie blizszych

883 S.J. Porzecki, Pan Bég odziedziczony albo wiecznos¢ blogostawiona [...] zakonnicom |[...]

sposobiona Roku Pariskiego 1686 miesigca kwietnia |[...], Rps Ossol. 12122/1, [b.m.] pot. XVII w.,,
s. 111.

884 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 90.

885 K. Marquardt, op. cit., s. 113.

886 S.J. Porzecki, op. cit., s. 89.

887 A. Wegrzynowicz, Convivium beatorum [...], [w:] idem, Kazan niedzielnych ksigga trze-
cia..., s. 132.
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kontaktéw z zaswiatami wigze si¢ migedzy innymi ze szczegélnym uduchowie-
niem ludzi biorgcych w nich udzial, cho¢ wyjasnienia reprezentantéw nauk me-
dycznych czy psychologii wskazuja na bardziej racjonalne powody. Niezaleznie
od przyczyn takiego stanu rzeczy, z opiséw objawien wynika co$ w rodzaju ,,re-
glamentacji” widzen. ,,Moze zdarzy¢ sie tak, ze z kilku obserwatoréw widzi tylko
jeden. [...] Rzadko zdarza si¢, by dana angelofania objeta wigksza grupe osoéb.
Mialo to miejsce podczas zarazy w roku 583 w Rzymie: w obecnosci pdzniejsze-
go papieza $w. Grzegorza I Wielkiego tysieczny tlum ujrzal na grobowcu cesarza
Hadriana ogromna posta¢ aniota chowajacego do pochwy plomienisty miecz —
znak konica zarazy”888, Wymieniona w przywotanym przed chwilg fragmencie eg-
zemplifikacja nie podpowiada jeszcze jednej okolicznosci: ludzie moga widzie¢
tylko wynik dzialania anioldéw i czujg ich bliskos¢, lecz nie dostrzegajg sprawcow.
Dzieje sie tak na przyktad w Oblezeniu Jasnej Gory. Obecnos¢ niebianskich du-
chow w Czestochowie jest dla wszystkich oczywista, wiadomo, ze Polakom poma-
gajg ich opiekuncze duchy, ale nie mozna ich ujrze¢ ziemskimi oczyma®® — do-
piero wizyta Liobe w zaswiatach da jej okazje do przekonania sie, jak wygladaja
aniolowie. Ogladania efektéw pracy anielskiej nie wolno jednak okresli¢ jako an-
gelofanie i nie ma ono mocy dowodu w sprawie niecielesnosci Bozych postanicow.
Mimo to sytuacja, gdy kto$ postrzega aktualnie dzialajace anioly, a inni s w stanie
zaobserwowac tylko materialne $lady ich aktywno$ci, przynajmniej w teorii po-
zwalalaby na wysnucie wniosku w kwestii posiadania cial przez niebianskich wy-
stannikéw: w przypadku zwyklej, typowej dla cztowieka, istotowosci nie bytoby
zasadniczo mozliwe, by tylko niektérzy widzieli anioly. Tak dzieje si¢ natomiast
w jednym z kilku przyktadéw angelofanii opisanych przez Jézefa Bodanowicza
(Mihaly Kophanyi) w Historii o Janie Klemensie. Wydane w Wilnie po 3 stycznia
1543 roku dzielo zawiera miedzy innymi opowies¢ o nastgpujacym cudzie: oto
aniol, ktéry objawit si¢ Pannie,

skrzyneczke relikwij otworzywszy, wrzucit w nie na dot élicznie biaty jeden kamyk i skrzynecz-
ke zamknat, méwiac: ,,I to bedzie mojej obecnosci znak”. Do tego, zdjawszy z krucyfiksa wia-
nek rézany, tez szkatulke onym owinal i nabozny jeden obrazek, z stolika go wzigwszy, przy-
stojnie go przybral i zniknat. Wszyscy, co sie dziato, widzieli, chociaz aniota nie widzieli®°.

Jako ciekawostke potwierdzajaca, ze niewidzialno$¢ aniotéw to ich stala ce-
cha, ukazywanie si¢ oczom ludzkim stanowi za$ jednak wyjatek, warto wspomnie¢
tekst, w ktérym poréwnano do aniota specyficzny typ czlowieka, czyli sekretarza.
W jednym z opiséw sekretarza-aniola, tzn. osoby do specjalnych zadan, wskaza-
no, ze widocznym (nomen omen) znakiem dobrego sekretarza jest fakt, ze to jego
pan znajduje si¢ na pierwszym planie, a stuzgcy wydaje si¢ osobg niewidzialng®”!.

888 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 90.

889 [W. Odymalski], op. cit., s. 486.

890 7. Bodanowicz (M. Kophanyi), Historia o Janie Klemensie, Wilno [po 3 I 1643], k. B3v.

891 S.S. Nigro, Sekretarz, [w:] Czlowiek baroku, pod red. R. Villariego, przel. B. Bielanska,
M. Gurgul, M. Wozniak, Warszawa 2001, s. 117.
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Wracajac do sytuacji, w ktorych postaniec Boga ukazuje si¢ ludziom, wypad-
nie przywola¢ dzieta autoréw starajacych sie nie pisa¢ po prostu o pojawieniu si¢
aniola przybierajacego postac czlowieka, ale dodawa¢ uwagi na temat wybranych
cze$ci ciata. Zdecydowanie najciekawszym i najwybitniejszym utworem, w ktérym
dokonano precyzyjnej deskrypcji niebianskich duchéw, jest Raj utracony. Milton
nie zapomnial nawet zauwazy¢, iz Rafat ma brwi!®? O opisach wloséw i skrzydet
anielskich byla juz mowa. Inne elementy postaci aniota raczej pomijano milcze-
niem, ale w Desiderosusie Kacper Wilkowski wspomniat o kwintesencji kontem-
placji. Wyjasniajac, na czym polega owa kontemplacja, Wilkowski stwierdza:

Contemplatia jest wiedzenie ducha. [...] Ma oczy, nogi, gtowe, ale duchowne. Jest tedy con-
templatia duchowe widzenie i éwiczenie przez myélenie, fantazja i pamie¢®3.

Cielesnosci niebieskich postancéw podczas objawien dowodzi¢ mogt fakt,
ze ludzie z nimi sie kontaktujacy odczuwali dotyk. Znowu najbardziej interesujace
przyklady takiej formy potwierdzania, Ze aniolowie umieja przybrac cialo, podat
wybitny angielski epik w obszernej wierszowanej opowiesci o grzechu pierwszych
rodzicéw i walce miedzy zwolennikami Szatana i podkomendnymi Archanio-
ta Michala. Znacznie skromniejsze dzieto wyszto spod pidra Jozefa Bodanowi-
cza. Przedstawil on historie spotkania Panny z Matka Bozg i Jej $witg przybylymi
po dusze tytulowego Jana Klemensa.

Pokazata si¢ jej w jasnosci wielkiej Naswietsza Panna Maria ze czterma Aniotami; kazat duch,
aby Panna Krélowg niebieska, potym Anioléw reki podaniem uczciwie przywitala, uczuta
Panna od niebieskich ragk dotknienie®4,

Ten przyklad wydaje si¢ oddawac przekonanie chrzescijan, Ze aniol jest praw-
dziwg postacig, fizycznie objawiajaca sie na ziemi. Jednak kldciloby sie to z dos¢
czesto powtarzang opinig (potwierdzang przez teologdéw) o specyficznym charak-
terze ciala postanca Bozego. Klemens Bolestawiusz w PrzeraZliwym echu trgby
ostatecznej przywolal rézne uwagi na temat cech typowych dla aniota. Wyrazit tam
pewnos¢, ze cialo anielskie nie odczuwa bolu, nie jest dotykalne, nie ma cigzaru,
potrafi przenikaé mury i przemieszczaé sie z niezwykla predkoscig®®>. Potwier-
dzal to swym autorytetem Akwinata, dowodzac, iz aniolowie ,,ukazujg si¢ w cia-
tach przybranych. Ciata te s widziane wzrokiem fizycznym, a nie mocg wzroku
wyobrazni [...]. Ciala anielskie sg przybrane, dlatego nie wykonujg one zadnych
funkcji zyciowych™®%. Tego typu uwagi, powtarzane przez niemal wszystkich an-
gelologdw, jednak nie mialy uzmystawia¢ chrzescijanom, iz aniof, ktérego widza
czy slyszg, jest ztudzeniem. Nie stuzylo temu réwniez podkreslanie kolejnej nie-
zwyklej wlasnosci postancow Bozych, poniekad zwigzanej z cielesnoscig bytow

892 7. Milton, op. cit., s. 203.

893 K. Wilkowski, Desiderosus, Krakéw 1585, k. 99v.
894 1. Bodanowicz, op. cit., k. B3.

895 K. Bolestawiusz, op. cit., s. 132-133.

8% H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 68.
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niebianskich. Zgodnie z przekonaniami teologéw, ,,miejsca zajmowanego przez
aniola nie mozna zmierzy¢ miarami powierzchni, bo substancja, czyli natura
anielska — jako duchowa — nie ma wymiaru, ksztaltu, ciezaru, koloru ani rozcia-
gloéci”®7. Wydaje sie, ze w XVII i XVIII stuleciu nie bylo pisarzy podwazajacych
owe opinie. Z drugiej strony, kwestiami tymi nie zajmowali si¢ tworcy literatury,
a pojawialy si¢ one tylko w dzietach o charakterze kompendium lub w traktatach
o tematyce angelologicznej. Do pierwszej kategorii nalezaly Uczone rozmowy Woj-
ciecha Tylkowskiego. Staropolski encyklopedysta odpowiedzial w nim miedzy in-
nymi na nastepujace pytania: ,,Czy zyje cialo, w ktérym sie Aniof na czas pokazu-
je?”, ,Jak wielkie miejsce Aniol zastepuje?”, ,,Czy moze Aniof czu¢ palenie ogniowe
albo inng takg materialng boles¢?”8%8, Na ostatnie z nich odpart:

Poniewaz nie jest materialny, a zatym zmystu dotykania nie ma, czu¢ tez zadnej bolesci mate-
rialnej nie moze, ale bole$¢, ktéra jest na woli, barzo dobrze czué¢ moze®.

Jak juz zaznaczono, przekonanie, ze ,aniol jest aktem pierwszym calkowicie
samoistnym (do tego stopnia jest samodzielny, ze nie moze istnie¢ z materig)”°%,
stalo sie dogmatem z wiary. Nie oznaczalo to jednak wykluczenia mozliwosci
przybierania ciala w okreslonych sytuacjach. Dopuszczal t¢ mozliwos¢ (a raczej
przyjmowatl za pewnik) rowniez $w. Tomasz z Akwinu, a wigc teolog, ktory zde-
cydowanie wypowiedzial si¢ przeciw jakiejkolwiek substancjonalno$ci aniolow.
Autor Summy teologicznej oznajmil:

Odpowiadajac wyjasniam, Ze to jest blad tych, ktérzy mowia, ze aniolowie nigdy ciat nie przyj-
muja, a wszystko, cokolwiek o pojawieniach anielskich Pismo $w. méwi, poprzez mamidta lub
za pomocy wizji wyobrazeniowej zostato poczynione [...], dlatego bez zadnych watpliwosci
mozna powiedzieé, ze czasami aniolowie przyjmuja ciata, w ktérych przez ludzi sa widziani®!.

Owo cialo nie ma cech takich, jak cialo ludzkie, lecz mimo wszystko istnieje
i nie mozna go nazwa¢ ztudzeniem. Z jakiej materii ,budujg” swa posta¢ anioto-
wie? Tu zgadzano si¢ powszechnie, iz posta¢ przyjmowana przez Bozego wystan-
nika powstaje z powietrza. Pisali o tym na przyklad $w. Izydor z Sewilli®*?, Piotr
Lombard®® i inni. W dzietach twércéw staropolskich ta kwestig zajmowano sie
rzadko, co przeciez nie oznacza watpliwosci w sprawie materiatu, z ktérego nie-
bianskie duchy tworza ciala uzyteczne podczas angelofanii. Potwierdza to fraza
pomieszczona przez Atanazego Kiersnickiego w napisanych na poczatku XVIII
wieku Kluczach do skarbu serdecznego. Wyglasza ja Jezus, przepowiadajacy:

897 M. Fryszkiewicz, op. cit., s. 68-69; zob. tez: A. Barika, op. cit., s. 111.
898 W. Tylkowski, Uczone rozmowy..., s. 330, 333.

899 Ibidem, s. 333.

900 A, Barika, op. cit., s. 109.

901 Sw. Tomasz z Akwinu, op. cit., s. 196.

902 Sw. Izydor z Sewilli et al., Sentencje..., s. 39.

903 P. Lombard, op. cit., s. 118.
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Atoli bedzie na to dzien dekretalny, kiedy wszystkie niezliczone wojska anielskie, w ciatach
z aeryj uformowanych, ze wszystkiemi wybranemi stang przy boku mym w paracie, na oka-
zanie potencyi mojej®%4.

Stowa zapisane przez Kier$nickiego nie maja wielu odpowiednikéow w wy-
powiedziach innych staropolskich pisarzy, bo — jak juz podkreslano — najczes-
ciej (czgsto bez wdawania si¢ w subtelne egzegezy, lecz skrétowo) oznajmiano,
ze aniol jest tak odmienng od czlowieka istota, ze ciala wrecz posiadac nie moze.
Wigaze si¢ z tym kolejny — i to bardzo chetnie podejmowany — motyw. Dotyczyt
on spozywania przez niebieskie duchy positkéw. Poniewaz w Biblii jest kilka opi-
sOw uczestniczenia anioléw w ucztowaniu, teologowie i twércy musieli uzgodni¢
egzegeze tych fragmentdéw Pisma Swietego z tezg o niematerialno$ci anielskich
chéréw. Stuzyto temu miedzy innymi wskazywanie na symboliczny charakter na-
pojow i pokarméw spozywanych przez Bozych wystannikéw. Gabriel Leopolita
w Zwierciadle wyjasnial:

Albowiem zy pokutujacych s3 winem anielskim i wptywaja w uszy Pana Boga®®.

Pokarm zestawiano za$ z manng lub wrecz hostig, zauwazajac przy tym,
ze aniolowie ich nie spozywaja, lecz dostarczajg ludziom®%®, natomiast sami zywia
sie stowem Bozym. Do polskich twércow tak interpretujacych pokarm anielski na-
lezal barokowy kaznodzieja Franciszek Rychlowski. Aby doda¢ swym stowom po-
wagi, powolal si¢ na niekwestionowany autorytet angelologiczny, czyli na $w. Ber-
narda, ktéry rzeczywiscie stwierdzil, iz wystannicy Pana zywig sie jego stowami®?”.
To samo mial na mygli, cho¢ uzy! innych stéw, Dominik Rudnicki, stwierdzajac:

Swiete rozmowy s anielskim wiktem?%8,

Istniata wiec pewno$¢, ze aniolowie nie potrzebuja w niebie potraw®®. Po-
srednio dowodzily tego (nieliczne) uwagi na temat pozostalosci po positkach.
Wprawdzie Miltonowski Rafal oznajmia skonfundowanemu Adamowi, ze pro-
ste potrawy, ktorymi zZywig si¢ ludzie, bardzo smakujg réwniez Bozym postan-
com i zajal sie nawet tak niezwyklym (i nieco wstydliwym) problemem jak wy-
dalanie®!?, lecz staropolscy tworcy catkowicie pomijali milczeniem te kwestie lub
stwierdzali, Ze wyprdznianie nie jest udzialem niebieskich duchéw. Wactaw Potoc-

904 A. Kier$nicki, Niedziela pierwsza Adwentu, [w:] idem, Klucze do skarbu serdecznego [...],

Wilno 1725,s. 7.

905 G. Leopolita, Zwierciadlo pokutujgcych [...], Lwéw 1618, s. 125.

906 ], Liberiusz, Kazanie pierwsze. Na dzieti Bozego Ciata, [w:] idem, Gospodarz nieba...,
s. 545.

907 8. Rychlowski, Na tenze dzietr Wieczerzy Pariskiej. Kazanie wtére, [w:] idem, Kazania
na swieta catego roku, Krakéw 1667, k. 159v.

908 D. Rudnicki, Pies#i o S. Scholastyce Pannie [...], [w:] idem, Glos wolny..., 5. 98.

909 Por. Fulbert z Chartres, O Opacie Janie, przel. ]. Dackiewicz, [w:] Muza facitiska...,
s. 308-311.

910 7. Milton, op. cit., s. 127.
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ki mieszkaniem anielskim nazywal dom, w ktérym nie sposob znalez¢ wychod-
ka®!l, Samuel Rysinski za$ stwierdzat:

Anielskie tam mieszkanie, gdzie jadajg, a nie sejdaja. Ubi papatur ut cacatur®2,

Od postancéw Boga, istot najdoskonalszych wsréd wszystkich stworzen,
do uwag o wydalaniu daleka droga... Jej przebycie moze wskazywac, ze naleza-
toby juz zakonczy¢ (ze sSwiadomo$cig niemozno$ci wyczerpania tematu) przygla-
danie sie temu, jak w staropolskim pi$miennictwie przedstawiano wyglad aniota.

911 W, Potocki, Anielskie mieszkanie, [w:] idem, Ogréd fraszek, t. 1, wyd. A. Briickner, Lwéw

1907, s. 154.
912 S, Rysinski, Przypowiesci polskie, Krakow 1634, k. A2.
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VII. Po co sg aniolowie?

W poprzednich rozdziatach wielokrotnie podkreslano, ze cho¢ z Biblii nie wynika
spojna koncepcja dotyczaca idei aniola, to réznorodnos¢ sytuacji, w ktérych wy-
stepuja niebianskie duchy, pozwala wysnu¢ wniosek, Ze majg one znacznie wigcej
obowigzkdow, niz wynika to z okreslenia ,aniol”, czyli postaniec. Stowo, ktére osta-
tecznie stalo si¢ nazwa bytéw niebieskich, sygnalizuje, Ze musza one komuniko-
wac Boga z jego tworami oraz przenosi¢ modlitwy, prosby czy przeprosiny ludzi
do Najwyzszego. Przypominali o tym wszyscy angelologowie, zwlaszcza ci, ktorzy
zajmowali si¢ motywem hierarchii anielskiej. Pseudo-Dionizy i inni wskazywali
na odmiennos¢ zadan poszczegdlnych stopni, na jakie dzielg sie duchy: ,,Pierwsza
triada to dworzanie, druga zarzadcy, a trzecia wykonawcy”913.

Na pytanie: ,,Po co s3 aniotowie?”, mozna odpowiedzie¢ na wiele sposobdw.
Jeden z nich jako kryterium przyjmuje okreslenie osoby, wobec ktorej dzialajg
mieszkancy nieba.

VII.1. Aniot a Bég

Cho¢ o zadaniach spelnianych przez niebianskie duchy wobec Boga byta juz mowa
w poprzednich rozdziatach, wypadnie je ponownie sklasyfikowac.

Obecnos¢ aniotéw miata by¢ jednym ze sposobéw na ukazanie wyzszosci
Stworcy. Podkreslanie réznic miedzy Jahwe a stworzonymi przez niego duchami
uwypuklalo wlasciwie niemozliwa do pojecia tajemnice. ,, Poglebiajaca si¢ $wiado-
mos¢ dystansu miedzy Bogiem a czlowiekiem wysuneta na pierwszy plan anioly
jako posrednikéw miedzy Jahwe a jego narodem™!4. Ow dystans uwypuklano tez
w innych wyznaniach, akcentuje si¢ go bowiem ,,w religiach opartych na objawie-
niu, zwlaszcza w judaizmie, chrzeécijanstwie i islamie, w ktorych transcendencja
Boza jest bardzo silnie podkreslana. [...] W religiach politeistycznych i natural-
nych transcendencja bdstw jest stabiej zaznaczona; moga nawet, np. w postaci

913 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny Iot..., s. 62.
914 1. Stachowiak, Aniol. . W ST i literaturze migdzytestamentalnej, [hasto w:] Encyklopedia
katolicka..., t. 1, s. 606.
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zoomorficznej, przebywaé miedzy ludzmi”'®, W dzietach staropolskich pisarzy
temat wedrowek Boga po ziemskim padole raczej sie nie pojawia (chociaz w twor-
czosci ludowej mozna go dostrzec), natomiast do bardzo czesto wystepujacych
motywow nalezy wskazywanie na to, ze Stworca jest nieskonczenie doskonalszy
od swych dziel. Egzemplifikacjg takiego stanowiska niech bedzie fragment XVIII-
-wiecznego Krotkiego zbioru duchownych zabaw autorstwa Wojciecha Chroéscin-
skiego. Zwracajac si¢ do Boga, podmiot méwiacy z naciskiem wskazywat:

Mocy Twej [...]/ W postuszenstwie sie klaniaja Anieli,/ Jednak nie moga poja¢ twej wielkosci/
Zadnym rozumem swojej subtelnosci./ To tylko maja, ze przez Twoje chwaly/ Kazdy z nich
mocny, §wiety, doskonaly,/ Bo wszystkie w Tobie znajdujac pociechy,/ Nadprzyrodzonych da-
réw nosza cechy®!6.

Bardzo plastycznym obrazem uzmystawiajacym ludziom, jak wielki jest Bog,
stal sie motyw dworu niebianskiego. Wsréd licznych obowiazkow anielskich zna-
lazta sie¢ miedzy innymi stuzba Bogu, ktérego (zgodnie z tradycja biblijng) ukazy-
wano jako najwigkszego monarche. Dwor Stworcy pojawia sie zwlaszcza w tych
dziefach, ktore umieszczaja fabule w zaswiatach, a przede wszystkim (co oczywi-
ste) w niebie. ,W tego rodzaju relacjach aniotowie pojawiaja si¢ nader czesto, jed-
nak teksty te, co moze wydawac si¢ nieco dziwne, tylko w stosunkowo niewielkim
stopniu nawigzujg do wspolczesnej sobie [tu: do sredniowiecznej — przyp. D.D.]
refleksji angelologicznej [...], za to systematycznie odsylajg do dawnych trady-
cyjnych wyobrazen zaczerpnigtych z Biblii, apokryféw, a niekiedy réwniez z dziet
poganiskich autoréw greckich i rzymskich, czy wreszcie do ludowych wierzen”'7.
Do motywéw wywodzacych sie z Pisma Swietego, a zwlaszcza ze Starego Testa-
mentu, nalezy miedzy innymi obraz Boga zasiadajacego na tronie i otoczonego
przez anioly. Pojawia si¢ on w Ksiedze Izajasza, w wizjach Daniela, w psalmach
czy w I Ksiedze Krolewskiej, w ktérej prorok Micheasz zapewnial:

Ujrzalem Pana siedzacego na tronie, a staly przy nim po jego prawej i po lewej stronie wszyst-
kie zastepy niebieskie (1 Kr 22,19).

Wyobrazenia Boga Pantokratora i anielskiego dworu spotka¢ mozna w staro-
polskim pi$miennictwie stosunkowo czesto. Ciekawie opracowal 6w motyw Ata-
nazy Kier$nicki w Kluczach do skarbu serdecznego. W wydanym w 1725 roku dzie-
le znalazlo sie wyjasnienie, dlaczego na dworze Pana nie byto miejsca dla szatana:

Szczesliwe dwory panskie szlacheckie, gospodarskie, ktére w stugach, w czeladzi umieja brak

czyni¢, nie przyjmuja lada biesa [...]; gdzie to dwory jak $wiete klasztory, [...] co dworzanin,

co stuga, to Aniot w ciele: predki, obrotny, postuszny, trzeiwy, czysty, wierny, Angeli mini-

strabant. [...] Dobry tedy dat przyklad Zbawiciel nasz panom i gospodarzom, gdy szatana

915 EM. Rosinski, Aniofowie w Nowym Testamencie, [w:] Aniol w literaturze i w kulturze...,
t.2,s. 13.

916 W, Chroéscinski, Krdtki zbiér duchownych zabaw [...], Czestochowa 1710, k. Cc.

917 1. Sokolski, Dwér niebieski, straznicy bram i postasicy Boga, [w:] Aniot w literaturze
iwkulturze...,s. 59.
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na stuzbe do boku swego nie przyjal, aby si¢ z dobremi Aniotami nie mieszal w kompania,
vade sathana®'8.

Kiersnicki zastosowal metode, ktorej staropolscy pisarze uzywali czgsto, gdy
chcieli przyblizy¢ odbiorcy jakies§ zagadnienie: zestawiali je z sytuacjami polskie-
mu (a zwlaszcza — szlacheckiemu) odbiorcy dobrze znanymi.

O potedze Boga $wiadczy wiele innych motywow o tematyce angelologicz-
nej. Jednym z nich bylo podkreslanie, ze to On powotat do istnienia anioty. Ak-
centowanie tego faktu mialo za zadanie takze uwypukli¢ wyzszos¢ Boga. Sposrod
dziesigtkow egzemplifikacji tego przekonania zacytujmy odpowiedni fragment
z dzieta Macieja Muchowskiego. W jednym z kazan pojawia si¢ stwierdzenie:

Ze jest Pan Bdg, uczy nas wiara, [...] nie bylo od wiekéw ziemi, anioléw, ludzi, [...] Bog
to stworzyt, jest Pan Bog stworca nieba, ziemi, ludzi, aniotéw. [...] To to Pan Bég nie mial po-
trzeby anioléw? Nie, [...] mdgt by¢ bez nich na wieki, idzie zatym, stworzyl Bog aniotéw, aby
im dobrze uczynil, na toz samo Pan Bég i ludzi stworzyl, i czyni ludziom dobrze®!®.

Muchowski potaczyt dwa sposoby utwierdzania stuchaczy w przekonaniu,
ze Bog jest najwazniejszg istotg. Pierwszy polegal wlasnie na przypomnieniu, kto
byl wczesniej: Stwoérca czy twdr. Drugi — na podkreslaniu, ze Bogu aniotowie
nie byli do niczego potrzebni. Wielokrotnie o tej ,,samowystarczalnosci” pisat
Thluczynski w Anielskiej dobroczynnosci. Podkreslal, ze wprawdzie Stwdrca czy-
ni ludziom dobro za sprawg anioldw, ale to posrednictwo nie jest mu potrzeb-
ne’?. Te wielko§¢ pozwalalo dostrzec réwniez wskazywanie na nieporéwnywalnie
skromniejsze mozliwosci niebianskich bytéw. Ich wiedza, majgca charakter wlany,
nie obejmuje wielu spraw. Bég moze réwniez czego$ aniotom zabroni¢®?!. Nie ma
cechy, w ktorej nie bylby doskonalszy, mimo niepojetej dla cztowieka mitosci Se-
rafinéw, madrosci Cherubinéw itd. O tym, jak odmiennie niz Stwoérca reaguja
aniotowie, przypomniat Kowalicki w jednym z kazan nalezacych do Katedry. Bez-
pretensjonalnie stwierdzit on:

Aniotowie [nad nami — przyp. D.D.] ptacza, a Bég co? Pluje na szalefistwa nasze®?2.

Motywy anielskie pojawialy si¢ réwniez wowczas, gdy autorzy probowa-
li dookresli¢ posta¢ Boga. W dzielach staropolskich zdarza si¢ przypominanie,
ze w historii ludzkosci Bog dzialat pod postacia aniofa (a nie tylko przy pomocy
niebianskich duchéw). Sieganie po ten temat nie oznacza powrotu do koncep-
cji aniota Jahwe, ktéry — powtérzmy — pierwotnie najprawdopodobniej ozna-
czal samego Stworce, a nie tylko wystannika. Aby przyblizy¢ chrzescijanom, jaki

918 A. Kiersnicki, Klucze do skarbu serdecznego [...], Wilno 1725, s. 156.

919 M. Muchowski, Kazanie na niedzielg IX po Swigtkach, [w:] idem, Kazania na niedziele
catego roku. .., s. 347.

920 M.IL Thuczynski, op. cit., s. 8-9, 11, 47.

921 7. Szymanski, op. cit., s. 126.

922 F. Kowalicki, Kazanie na niedzielg siedemnastg po Swigtkach, [w:] idem, Katedra kazno-
dzieje..., s. 475.
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jest Bog, niekiedy opisywano go przez poréwnania z niebieskimi duchami, ktdre
przeciez nie sg istotami fatwymi do pojecia, lecz ostatecznie — blizszymi mental-
nosci cztowieka. Nierzadko tworcy korzystali tez z okazji, by nie tyle ukaza¢ Boga
przybierajacego posta¢ wlasnego postanca, ile metaforycznie przedstawi¢ dziala-
nie Najwyzszego. Tak postapil miedzy innymi anonimowy autor wiersza napisa-
nego podczas Sejmu Wielkiego. Liczac na opieke Boga nad Polakami, zwrdcit si¢
do Boga z prosba:

Jako aniot powszechne uleczyles rany,/ Ulecz i nasze, zbawco, podnies réd zdeptany®?>.

Jeszcze inaczej o relacjach: Bog-aniof napisal Ttuczynski. Chyba jako niedo-

pracowang nalezy uzna¢ uwage, w ktdrej autor Anielskiej dobroczynnosci stwier-
dzil:

Aniot, gdy chce wyrazi¢ Osobe Boska abo ktdrego $wigtego, przybiera sobie podobna posta¢
jego, gdy za$ w osobie swojej sie pokazuje, pospolicie posta¢ mlodzierica sobie przybiera®?.

Siedemnastowieczny pisarz zasugerowal, ze to nie Bog objawia sie jako aniol,
ale ten drugi w pewnych sytuacjach przybiera boska posta¢. Wydaje sie, ze twérca
po prostu pomylil sie, redagujac te opinie na temat angelofanii, wynikalaby z niej
bowiem nadmierna samodzielnos¢ niebianskiego ducha, zakldcajaca hierarchie
bytéw. Nie ma mowy o pomylce natomiast w tych fragmentach kompendium Ttu-
czynskiego, w ktérych mowa o najwazniejszym zadaniu anioléw wzgledem Boga,
czyli o adoracji Stworcy.

To, ze wychwalanie Najwyzszego jest gléwnym celem istnienia aniotéw, pod-
kresla bardzo wielu autoréw barokowych i oswieceniowych dziet. Wedtug autora
anonimowych protestanckich Piesni Stworca powolal do istnienia anioly wtasnie
po to, by stawity Boga®?>. Aktywno$¢ niebieskich duchéw w tym zakresie to staly
motyw??%, Przyjmowal on trzy zasadnicze wersje: albo stwierdzano, iz adorowa-
nie Boskiej istoty to podstawowe zajecie bytdw anielskich, albo namawiano anioty
do odpowiedniej postawy, tzn. adorowania, albo wreszcie przytaczano stowa anio-
téw ponaglajacych ludzi do chwalenia Najwyzszego. Lista egzemplifikacji poszcze-
golnych odmian realizowania tematu mogtaby skladac¢ sie z dziesigtkow tytutdw.
Nie wydaje sig, zeby stworzenie katalogu utworéw zawierajacych 6w motyw byto
potrzebne, przywolanych zostanie zatem tylko kilka utworéw. Pierwsza grupe re-
prezentowa¢ moze Wojsko serdecznych [...] afektow karmelity Hilariona Falec-
kiego, w ktorym uswiadamia czytelnikom, ze chwate Boga winni glosi¢ nie tylko

925 Hymn przy obchodzie uroczystosci dnia 3 maja roku biezgcego [...], [w:] Wiersze politycz-

ne Sejmu Czteroletniego. Czes¢ druga: 1790-1792, z papieréw E. Rabowicza oprac. K. Maksimowicz,
Warszawa 2000, s. 331.

924 M.L Thuczynski, op. cit., s. 70-71.

925 Piesni duchowne wedlug porzgdku wiarej powszechnej krzescijasiskiej [...], Gdansk 1619,
s. 183.

926 D. Kiinstler-Langner, op. cit., s. 82.
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aniolowie, ale wszystkie twory. Falecki, czynigc aluzj¢ do apeléw obecnych miedzy
innymi w psalmach, z dumg zauwazal:

i mam to sobie za wielki honor i pocieche, ze tak niepojetemu Majestatu Boga, ktéremu sie
slofice i miesigc klaniaja, ktérego ogniste nieba i aniolowie adoruja, temu i ja, lichy ziemianin,
honor oddawa¢ moge®?’.

Kolejna grupa zlozona jest z utworéw, w ktérych namawia si¢ anioty, by ado-
rowaly Boga w niebie. Nie oznacza to, ze ktokolwiek ma watpliwosci co do ich za-
angazowania, a tylko pragnie zdopingowania niebianskich duchéw, by nie usta-
waly w czci dla Stworcy. Z apelem tego typu wystapil Marcin Laterna w Harfie
duchownej, proszac dziewie¢ choréw:

O $wigci Aniolowie, Archaniotowie, Tronowie abo Stolecznicy, Panistwa, Ksiestwa, Mocar-
stwa, Sily niebieskie, Cherubinowie i Serafinowie, dawni, wierni i pilni studzy Pana Boga
w Tréjcy jedynego — chwalcie $wiete i straszliwe imie Boskie za nas i za nami grzesznymi®?8,

Ostatnig grupe reprezentuje Dialog o Narodzeniu Pariskim z XVII wieku.
Czterej aniolowie zwracaja si¢ tam z sugestig kolejno do siebie, ludzi, zwierzat:

Zbiegajcie sie, niebieskie i ziemskie stworzenie,/ Ktorych sloneczne mija i pali promienie!/
Zbiegajcie sig, zwierzeta i co nie zyjecie,/ Schadzajcie sie, zywioly, i co jest na swiecie!*?

Jednym z zalecanych sposobéw oddawania czci Bogu jest $piew. Chociaz
w Biblii nie ma opisu duchéw grajacych i wyspiewujacych na chwate Stwércy,
to od apokryficznego Listu Apostotow z I1lub III w. n.e. przyjelo sie ukazywac nie-
bieskie duchy z réznymi instrumentami w rekach®°. A co $piewaja (i ewentualnie
graja) aniofowie pragnacy adorowa¢ Stwoérce? W wiekszosci utworéw nie podano
szczegotow, sygnalizujac tylko, Ze $piew jest pigkny, a muzyka niezwykla. Jednak
co najmnie;j kilkanascie razy pisarze barokowi lub o$§wieceniowi byli znacznie bar-
dziej precyzyjni. Nieodmiennie wskazywano, Ze aniolowie wielbig Boga i §piewa-
ja (ewentualnie: wykrzykuja czy wolaja) Sanctus. Andrzej Karp poswigcil nawet
fragment kazania, w ktérym udowadnial, ze Trishagion to jedyna piesn wykony-
wana przez anioty”>!. Inny tekst (a wlasciwie teksty) aniotowie kierujg do Jezu-
sa. Jemu $piewajg miedzy innymi Gloria. Motyw ten tworcy staropolscy przejeli
oczywiscie z Ewangelii wedlug $§w. Lukasza (Lk 2,13-14), jedynej, ktora dokladnie
opisuje okolicznosci przyjécia na §wiat Chrystusa. Charakterystyczne, ze w zdecy-
dowanej wiekszo$ci przypadkow Gloria pojawia sie w tacinskiej wersji; jeden z nie-

927 H. Falecki, Wojsko serdecznych noworekrutowanych na wigkszg chwale Boskg afektow,
Poczajow 1739, s. 24-25.

928 M. Laterna, Harfa duchowna to jest dziesig¢ rozdziatéw modlitw katolickich [...], Krakéw
1611, s. 556.

929 Dialog o Narodzeniu Pariskim [...], [w:] Staropolskie pastoraiki..., s. 229.

930 K.R. Prokop, O muzyce anielskiej w swietle ksigg Pisma Swigtego ,,Starego” i ,,Nowego
Testamentu”, [w:] Ksigga o aniolach..., s. 90-103.

931 A.Karp, Album materialne. Kazanie II, [w:] idem, Lutnia wdzigczno brzmigca na uroczy-
ste Bogarodzice Panny swigta [...], Krakow 1695, s. 31-32.
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licznych przykladéw oddania tresci piesni w polszczyznie znalez¢ mozna w anoni-
mowym Dialogu o Narodzeniu Pariskim®32. Jeszcze inne pie$ni wymieniajg autorzy
podejmujacy motyw zmartwychwstania Syna Bozego. Wowczas zazwyczaj nie po-
jawia sie wsrod piesni wykonywanych przez niebianskie duchy ani Sanctus, ani
Gloria, lecz Hosanna. W ten sposob twoércy nawigzywali do kolejnego fragmentu
Biblii, przedstawiajacego wjazd Chrystusa w chwale do Jerozolimy. Tak zrobit row-
niez nieznany z nazwiska dramaturg, ktory napisal Procesje na Niedzielg Palmowg.
W misterium tym chor zachecal, by wraz z ,, Aniotami i dziatkami” $piewa¢ ,,Ho-
sanna” na cze$¢ zmartwychwstalego Jezusa®3?.

Analiza tekstéow barokowych oraz os§wieceniowych pozwala zauwazy¢ bar-
dzo wyrazng tendencje do umieszczania muzycznych motywéw w kontekscie
dwoch sytuacji: narodzin Chrystusa oraz Jego meki i $mierci (ewentualnie powsta-
nia z martwych). Oczywiscie, wskazane sytuacje nie wyczerpuja spisu sytuacji,
w ktorych postancy Bozy spiewaja czy graja na instrumentach. Warto wspomnieé
o rozwigzaniach zastosowanych przez Mikolaja Mieleszke. W jednym z ,,obrazéw”
wchodzacych w sktad Emblematéw deskrybowal on niebo, a w nim anioly oraz
ich krola, ktéry nie jest odbiorcg muzyki, ale czynnie uczestniczy w jej tworzeniu:

Wdzigcznie stodki Jezus $piewa,/ Serce z radoéci omdlewa [...]/ Rozlega si¢ i rozchodzi/ Echo,
czym nadzwyczaj stodzi/ Ludziom Jezusa $piewanie [...]/ Z Panem wespot aniotowie/Gra-
ja, niebiescy duchowie,/ Na takt jego i skinienie/ Gre swa zgadzajac i pienie./ Eja, aniolowie
grajcie,/ Zgodne glosy wydawajcie!/ Pan w po$rzodku, a wy wkolo —/ Niech bedzie w sercu
wesolo”34,

Mieleszko, korzystajac z tradycyjnych motywow (np. gra na instrumentach,
w tym na trabach, cytrach, skrzypcach), wprowadzatl tez pewne innowacje, beda-
ce inkarnacja gtéwnej wersji: u tworzacego w drugiej potowie XVII stulecia poety
Jezus stal sie dyrygentem, nadajagcym rytm niebianskim duchom.

VII.2. Aniot a Jezus

Wiréd sytuacji, w ktérych aniolowie $piewaja, zostaly wymienione dwa gléwne
powody: narodziny i me¢ka Chrystusa. W kilkunastu interesujacych staropolskich
dziefach obie sytuacje polaczono. Do utwordw tych naleza Plesy aniotow Jezusowi
narodzonemu, najswietszego krzyza tarce. Ich autor to Marcin Hincza, barokowy
kaznodzieja i pisarz, prowincjal polskich jezuitow. Plesy sa jego najciekawszym do-
konaniem literackim. Zalicza si¢ je do zbioréw emblematycznych. Wazna role od-
grywaja w nich aniolowie towarzyszacy nowo narodzonemu Chrystusowi, a opi-
sani w czternastu ,,plesach”. ,Wystepuja od Plesu pierwszego, w ktérym aniolowie

932
933

Dialog o Narodzeniu Patiskim..., s. 239.
Procesja na Niedziele Palmowg, [w:] Dramaty staropolskie..., t. 1, s. 133.
934 M. Mieleszko, op. cit., s. 197.
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niosg Dziecigciu kielich z gorzkim napojem oraz akcesoria przysztej kazni i meki
na Krzyzu i sam takze Krzyz. [...] Calo$ci towarzyszy muzyka, raz w rytmie »go-
nionego«, raz wlasciwa dla marszu zolnierskiego, zawsze skoczna i wesota, cho¢
towarzyszg jej zapowiedzi przysztej meki Zbawiciela”3®. Wtasnie atrybuty meki
Jezusa naleza do akcesoriéw czesto kojarzonych z niebianskimi duchami. Zgodnie
z tytulem, aniolowie tancza, ukazujac przedmioty zapowiadajace $mier¢ Jezusa.
»Hincza wszechstronnie rozgrywa symbolike dzierzonych przez anioléw atrybu-
tow”36, Znalazly sie wéréd nich m.in.: stup, przy ktérym biczowano Chrystusa,
korona cierniowa czy trzcina stuzaca do zadawania bolu Synowi Bozemu.

Aniolowie przynoszacy oznaki Chrystusowej meki to motyw charaktery-
styczny rowniez dla kazan pasyjnych, ale przede wszystkim — dla dramatéw wy-
stawianych, by unaoczni¢ ogrom cierpienia zbawiciela. Siggnal po niego, i to kil-
kakrotnie, Jozef Zatuski, m.in. w Tragedyi [...] o Sgdzie Ostatecznym. Aniolowie
przybyli na ten Sad z oznakami Panskiej meki, by wiernym dodac¢ otuchy, grzesz-
nikom natomiast przypomnie¢, ze wzgardzili ofiarg zlozong przez Chrystusa. Ko-
lejno pojawiaja sie zatem: ,,Jabel trzymajacy kajdany”, ,,Melchiel z stupem i dyscy-
plinami zakrwawionymi’, ,,Jessiel z korong cierniowas, trzcing i purpurg’, ,,Nataliel
niesie mlotek i gwozdzie’, ,,Israel z wldcznia i z gebky’, ,,Banniel krzyz w rece trzy-
majgc”¥. Kazdy z nich uzmystawia sagdzonym, jak wazne s3 relikwie przez nich
przyniesione i jak wielkie byto poswiecenie Syna Bozego dla $miertelnikow.

Przypomniany pokrétce motyw wskazuje na jedno z gtéwnych zadan aniel-
skich — towarzyszenie Chrystusowi. O tym, ze niebianskie duchy wypetnialy
te powinnos¢, swiadczg liczne fragmenty Nowego Testamentu, zwlaszcza Ewan-
gelii wediug $w. Lukasza. Wynika z nich, Ze Bozy postancy asystowali Jezusowi
juz przed narodzinami, czyli od chwili zwiastowania Maryi, a po ukrzyzowaniu
Syna Bozego wcigz czuwali nad apostotami. Zreszta, niekiedy samego Chrystusa
nazywano aniofem, cho¢ nie kryje si¢ za tym sugestia, Ze Jezus jest aniolom réwny,
o czym $wiadczg bardzo liczne uwagi wskazujace na wyzszos$¢ Syna Bozego ponad
wszystkimi chérami. Explicite podal to na przyklad Franciszek A. Loski, twérca
z przelomu baroku i o§wiecenia. Kiedy podkreslat doskonalos¢ Jezusa oraz prze-
pas¢ miedzy Bogiem a czlowiekiem, stwierdzil, ze Stworca zdecydowal sie:

Na okup swego winowajce zlosci/ Da¢ Jedynaka, czemuz nie Aniota?/ A jezeli jeden tej sprawy
nie zdota,/ To cale chéry [...]°38.

Warto dodag, ze cechg, ktérg mocno akcentowano, by udowodni¢ réznice
w hierarchii migedzy Chrystusem a niebianskimi duchami, byta... pokora; nie za-
wsze koncentrowano si¢ zatem na boskosci Jezusa. Dowodem na pokore Jezusa

935
936

J. Pelc, Stowo i obraz na pograniczu literatury i sztuk plastycznych, Krakow 2002, s. 200.
J.T. Maciuszko, Symbole w religijnosci polskiej doby baroku i kontrreformacji, Warszawa
1986, s. 227.

937 ].A. Zaluski, Tragedyja [...] 0 Sqdzie Ostatecznym..., s. 246-248.

938 EA. Loski, op. cit., s. 8.
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byto zbudowanie swoistej skali unizenia sig, skali, na ktérej oznaczano co$ w ro-
dzaju ,,punktu wyjscia”. Przeprowadzano analogie podobne do tych, ktére czytel-
nikom przedstawil Samuel Wysocki w Adwencie z postem. Zyjacy w o$wieceniu
duchowny tak unaocznial ofiare Syna Bozego, ktéry dal sie ponizy¢,

a nie jest ze rzecz daleko podlejsza, niz gdyby z najwyzszych aniotéw ktory, jaki jest na przyktad
Michat Swiety, przestal by¢ Aniotem i chciat robakiem, aby tylko w psa wstapit zgnitego®.

Niebieskie duchy towarzyszyly Jezusowi we wszystkich waznych momentach
zycia. O tym, ze juz od poczatku z historig Chrystusa zwigzany byl Gabriel, wspo-
mniano w jednym z wczes$niejszych rozdzialow. W zwigzku z tym pominiety zo-
stanie motyw zwiastowania oraz wspoétuczestnictwa aniotéw w narodzinach Syna
Bozego.

Cho¢ nie przemilczano obecnosci aniotéw w nastepnych etapach zycia Chry-
stusa, to szczegdlnie ,,sprzyjajacymi” okolicznosciami do objawienia aktywnosci
przez duchy niebianskie byty meka i §mier¢ Syna Bozego. Nie pomijano zatem przy-
bycia aniota pocieszajacego Jezusa w Ogrojcu. Wspomnial o tym w Biblii $w. Lu-
kasz, pisarze musieli wiec tylko twdrczo rozwingé sugestie zawarte w Ewangelii®*C.
Stale powtarzajacym sie sposobem na rozbudowanie motywu bylo uzupelnienie
enigmatycznej wypowiedzi Lukasza opisem podawania przez aniofa kielicha. Rzad-
ko natomiast pojawiala si¢ uwaga podobna do tej, ktorg zamiescit w Dialogach sta-
rozytnych [...] ich nieznany XVII-wieczny tworca. Anonimowy autor, pamietajac,
ze na czolo Chrystusa modlacego sie w Ogrojcu wystapit krwawy pot, dokonat
kontaminacji tego watku z apokryficznym motywem $w. Weroniki i uznal, ze réw-
niez w Ogrodzie Oliwnym Jezus musial wytrze¢ fizyczne $lady leku. Wéréd aniotow
podajacych Chrystusowi roézne rekwizyty meki znalazt si¢ i taki, ktéry oznajmiat:

Jam ci tuwalnig mego Jezusa ocieral,/ W Ogrojcu modlacego, gdym z niego pot $cierat®!.

O wycieraniu twarzy Chrystusowej mowa jest tez w dzietach dokladnie opi-
sujacych przebieg meki®*2. W duzej czeéci utworéw opowiadajgcych o wydarze-
niach z ostatnich dni zycia Syna Bozego podkresla sie, iz sSwiadkami owych wy-
darzen byly rowniez byty niebieskie. W przywotanych przed chwilg Dialogach
aniotowie méwig na przyklad o cierpieniach, jakie znosil Jezus, gdy go biczowano
(zazwyczaj tworcy nie zapominali wtedy doda¢, ze na ten widok niebianskie duchy
musialy zastoni¢ sobie oczy), naktadano mu korone cierniowg, zmuszono do wzie-
cia na ramiona krzyza itd. Wspoluczestnictwo (na zasadzie obserwacji, a nie prze-
jecia bolu znoszonego przez Chrystusa) w drodze krzyzowej upowaznialto anioty
do wypowiadania sie na temat konsekwencji $mierci syna Maryi. Obecnos¢ anio-

939 S, Wysocki, Adwent z Postem, Warszawa 1760, s. 259; por. tez: s. 298.

940 Zob. L. Teusz, op. cit., s. 90. Por. tez: ].-M. Garrigues, op. cit., s. 26.

941 Dialogi starozytne z XVII w. w jezyku polskim [Dialogus de Passione Domini N. Jesu Chri-
sti 1627], [b.m. 1627], s. 147.

942 Zob. np. M. Postekalski, Drdg odkupienia. .., s. 49.
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16w w trakcie meki po$wiadczaja setki dziel, nie tylko pisanych®3. Wydaje sie,
ze najciekawsze rozwigzania owego motywu w literaturze znalez¢ mozna w dra-
matach. W barokowej operze pasyjnej Utarczka krwawie wojujgcego Boga najpierw

Anieli beda staé na skale pod Krzyzem smutne gesta dajac®*4,

a nastepnie na prosbe Matki (w jej stowach pojawia si¢ bardzo popularny, a majacy
apokryficzne zrodta motyw sporu Maryi z Gabrielem oraz narzekania na niespet-
nienie sie obietnicy anielskiej o szczgsciu)

Anieli zdyma Ciato z Krzyza, oddadza Maryjej?*®

i roztkliwiajg sie nad poranionymi rekami i nogami zameczonego Boga.

Bardzo podobne rozwigzanie zastosowal anonimowy autor Dialogu na Wiel-
ki Pigtek, dzieta spisanego mniej wiecej w tym samym czasie co Utarczka [...]>%.
Oto dwaj aniolowie, juz bez zachety ze strony Maryi, réwniez rozczulajac si¢ nad
ranami na rekach i nogach Jezusa, najpierw $ciagna z krzyza zameczonego Chry-
stusa, by nastepnie wzig¢ udzial w pogrzebie. Didaskalium odnoszace sie do tej
ostatniej sceny podpowiada, Ze aniolowie

Tu zapalg pochodni jak najwiecej i nakryja przescieradtem albo tuwalnig Cialo i poniesie Ma-
ryja do Grobu przed wielki ottarz; Anieli pod r¢ce poprowadza, a ze $wiecami parami pdjda
i zlozg Pana Jezusa w Grobie®¥’.

Uczestnictwo niebieskich duchéw w obrzedach pogrzebowych Chrystusa
to kolejny powtarzajacy si¢ temat dziet staropolskich, chociaz nie ma dowoddéw
na jego szczegdlng popularnos¢ w epoce baroku, nastawionej przeciez na wizu-
alizowanie réznych prawd wiary w postaci dzialan parateatralnych. Z pewnoscia
motyw byl znany, lecz nienaduzywany — wykorzystanie go poswiadczaja raczej
dzieta $redniowieczne i renesansowe. W XVII stuleciu tez, oczywiscie, organizo-
wano inscenizacje pogrzebu Syna Bozego, chetniej jednak przedstawiano to wy-
darzenie bez wdawania si¢ w szczegoly natury rezyserskiej. Wida¢ to na przykiad
w Zalosnej tragedyi de Passione Christi, w ktorej zabraklo sceny pogrzebu sensu
stricto, chociaz akt szosty tegoz dzieta zawiera anielskie apele do siebie nawzajem
i do catego $wiata, by oplakiwa¢ §mierc¢ Syna Bozego (ta cz¢$¢ dramatu konczy sie
obszernym planctusem, w ktérym wyliczone zostaly wszystkie chéry) — charak-
ter narzekan pozwala umiesci¢ je w ramach obrzedu pogrzebowego®*8, tym bar-
dziej ze ostatni wers brzmi:

943
944

D. Kiinstler-Langner, op. cit., s. 131.
Utarczka krwawie wojujgcego Boga, [w:] Dramaty staropolskie..., t. 6, s. 36.

945 Ibidem, s. 37.

946 1. Lewanski, [przypis w:] Dialog na Wielki Pigtek. Dialogus pro feria sexta quadragesimae,
[w:] Dramaty staropolskie..., t. 6, s. 41.

947 Dialog na Wielki Pigtek..., s. 52.

948 Zalosna tragedyja de Passione Christi na Pigtek Wielki, [w:] Dramaty staropolskie..., t. 6,
s. 125-133.
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Umart na krzyzu i lezy w tym grobie®®’.

Smier¢ Jezusa nie oznacza, ze korficzy si¢ wypelnianie przez anioly jedne-
go z najwazniejszych zadan, czyli towarzyszenia Chrystusowi w wypelnianiu pla-
nu Boga. Kolejnym etapem (m.in. po wspomaganiu syna Maryi podczas poby-
tu w piekle — niekiedy wlasnie niebianskim duchom przypisywano oznajmienie
szatanom, Ze u bram ich wlosci znalazt si¢ Mesjasz, i zazadanie od tychze bram,
by wpuscity Pana Chwaty®>?) bylo uczestniczenie w zmartwychwstaniu. W utwo-
rach o tematyce rezurekcyjnej (dramatach, kazaniach itd.) dostrzec mozna dwa
podstawowe rozwigzania motywu. Pierwszy z nich wspomina o rzeczywistym
udziale ducha w powstaniu z martwych przez Chrystusa. Biblia o tym nie méwi,
bo tez catkowicie pomija milczeniem czas od ztozenia Jezusa w grobie do wy-
darzen majacych miejsce juz po zmartwychwstaniu. Teologowie i pisarze jednak
nie mieli watpliwosci, ze aniolowie czuwaja przy Jezusie wcigz, przy czym robig
to nie dlatego, ze Syn Bozy potrzebowal opieki, ale ze wzgledu na koniecznos¢
okazywania zbawicielowi czci. Za naturalng uznawano obecno$¢ niebieskich by-
tow i na poczatku ziemskiej drogi Chrystusa, i u jej zakonczenia. Jednak gléwnym
sposobem na powigzanie motywu anielskiego z watkiem powstania z martwych
byto nawigzywanie do uwag obecnych w ewangeliach. Tam aniot spotkany u gro-
bu lub w drodze do niego przede wszystkim oznajmia zmartwychwstanie Jezusa.
Poniewaz znowu jest to powtarzajacy sie motyw, wystarczy przywolac jeden przy-
kiad jego obecnosci. Pochodzi on z Trojakiego poktonu [...] Jerzego Debskiego
i w skondensowany sposéb przypomina wydarzenia nastepujace po zmartwych-
wstaniu Chrystusa. Przedstawil je nastepujaco:

O tym szcze$cia ludzkiego i pociech z Jezusem zmartwychpowstaniu Aniot znaé daje naprzéd
$wietym matronom, ktdre si¢ najwigcej troskaly [...]. Juz si¢, prawi aniol, matrony, czego

trwozy¢ i obawiaé nie macie, kiedy wam Jezus zmartwychpowstal, powstalo z nim i szczescie

nasze, powstaly i pociechy®!.

Rzadziej tworcy ,zlecali” aniotlom powiadomienie o zmartwychwstaniu
Chrystusowym innej osoby, czyli Maryi (charakterystyczne, ze w réznych wersjach
Historyi o chwalebnym Zmartwychwstaniu Pariskim niebianski duch informuje trzy
Maryje wedrujace do grobu, a zaszczytu oznajmienia niezwyklej wiesci Matce Bo-
zej nie dostapili ani Abel, ani Noe, ani Jan Chrzciciel, ani dobry Lotr, ani wreszcie
— zaden z aniotéw). Do nielicznych dziel, w ktérych Gabriel lub inny mieszkaniec
nieba przybywa do Maryi, by jej powiedzie¢, ze Jezus zmartwychwstal, jest Oble-

949 Ibidem, s. 133.

90 Wspomniat o tym np. Gabriel Leopolita w Wezu miedzianym..., a reakcja na wezwanie
anielskie miato by¢ zamontowanie przez diably dodatkowych zamkéw u drzwi (zob. G. Leopolita,
Wayz miedziany albo Rozmyslanie nadrozszej Mgki Syna Bozego, Lwow 1618, s. 134).

91 1. Debski, Trojaki pokfon..., s. 112.
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zenie Jasnej Géry. Nie znajduje to potwierdzenia w Pi$mie Swietym®>? i mozna
uznadé, ze po czesci wynika z checi podniesienia znaczenia Matki Bozej®>>.

Ostatnim angelofanicznym tematem zwigzanym z Jezusem jest wniebowsta-
pienie. Podkreslano przy tym, ze aniotowie nie unosili Chrystusa, lecz tylko mu
asystowali. Oczywiscie najczestszym sposobem realizacji motywu bylo wskazywa-
nie, ze niebieskie duchy $piewaja na czes¢ Syna Bozego i raduja sie z jego chwaly,
ale zdarzaly si¢ rowniez niebanalne rozwigzania. Nalezala do nich historia niezbyt
chlubna dla aniotéw: kiedy do nieba wstepowal Jezus, choéry nie byty na to przy-
gotowane, wiec dos¢ ditugo nie wpuszczaly swego Pana. Opowiedzial o tym Kazi-
mierz J. Wojsznarowicz. W jego Domu mgdrosci pojawita sie eksplikacja, dlaczego
wstepujacy do nieba Chrystus zastal zamknietg brame:

A pusczonoz? Nie pusczono, barziej — bramy zamkniono, niebo zatarasowano. Uslyszeli
Aniolowie, iz idzie potens in praelio, tak sobie rokowali: idzie to jaki$§ pan z wojny, to¢ pewnie
rece zdzierstwem i tupiestwem ubogich poddanych skrwawione; idzie ex praelio, to¢ podobno
rysie, sobole, aksamity nie z ojczyzny swojej, ale ze krwi ubogich ludzi i rabowania dworéw
duchownych i szlacheckich niesie [...], az Pan musial zawotaé: Dominus virtutum, Pan cnét.
Zaraz na te stowa bramy odtarasowano®>*.

VII.3. Aniot a czlowiek

Wielokrotnie w niniejszej pracy przypominano, Ze aniolowie maja obowigz-
ki i wobec Boga, i wobec ludzi. Cho¢ nie wszyscy teologowie i pisarze zgadzali
sie, czy zakres tychze zadan jest taki sam dla calej anielskiej spolecznosci, nikt
nie negowal przeciez, ze duza czes$¢ aktywnosci duchéw niebianskich zwigzana
jest z cztowiekiem. O niektorych aspektach dziatan postancow Bozych juz wspo-
mniano, wypadnie wiec teraz zebra¢ rozproszone dotad uwagi. Nalezaloby jednak
wprowadzi¢ kryterium pozwalajace na dokonanie dokladniejszej analizy relacji
miedzy aniotem a ludzmi. Za podstawowe kryterium przyja¢ trzeba ustalenie, kim
jest osoba, ktdrg zajmuja sie byty niebieskie. Odmienne zadania mial aniot opie-
kujacy sie tak niezwyklymi $miertelnikami jak $wieci, a co innego musial czynic,
gdy przyszlo mu towarzyszy¢ wielkiemu grzesznikowi.

VIL.3.1. Aniot a swieci

Niebianskie duchy (wszystkie lub cze$¢ z nich) majg okreslone obowiazki wobec
ludzi. Z licznych dziet wynika przeciez, ze s3 wsroéd Ziemian tacy, ktérzy mogli

952 L. Teusz, op. cit., s. 50.

953 [W. Odymalski], Oblezenie Jasnej Gory Czgstochowskiej..., ks. X, okt. 103-105.
954 K.J. Wojsznarowicz, Na swigto wniebowzigcia Panny Przenajswigtszej kazanie I, [w:] idem,
Dom mgdrosci..., cz. 1, s. 226.
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liczy¢ na niezwykla przychylnos¢ anielskag — to $wieci. Hagiograficzne utwory
potwierdzaja, ze postancy Boga odgrywaja niezwykle istotng role w egzystencji
cztowieka wyniesionego na ottarze. Gdyby na przyktad z Zywotéw swigtych Pio-
tra Skargi wyluskac te fragmenty, w ktérych mowa o anielskich interwencjach
w sprawie blogostawionego czy $wigtego, powstataby spora ksiega. Opisy zawarte
w obszernym zbiorze jezuickiego kaznodziei nie zostaly przez niego wymyslone.
Skarga korzystat z licznych przekazéw®>” i dawat czytelnikom nowe, lecz respektu-
jace tradycje redakcje zywotdw, stad motywy angelofaniczne obecne w jego dziele
maja swoje odpowiedniki w innych tekstach.

Wiasciwie trudno wyobrazi¢ sobie opowies¢ o zyciu, cudach czy meczenskiej
$mierci ktéregokolwiek swietego, bez obecnosci w tym przekazie watkow zwia-
zanych z aniotami. Wypadnie jednak zauwazy¢, ze mozna dostrzec predylekcje
do faczenia owych watkéw z niektérymi ludzmi. Nalezat do nich z pewnoscig Jan
Chrzciciel. W dzietach méwiacych o nim czgsto pojawia si¢ stowo: aniol. Bywa,
ze tworcy uzywajg go zgodnie z etymologia. Pamietajac o tym, ze angelus to po-
staniec, wskazywano, ze kuzyn Chrystusa poprzedzal tego, o ktérym powiedziat,
iz nie jest mu godzien zawigza¢ sandala. W tym znaczeniu Chrzciciel byt aniolem
Jezusa. Tak przedstawil go na przyklad Karp, powolujac si¢ na §w. Bernarda. Pol-
ski autor wskazal wiec, ze zastugi Jana Chrzciciela, ktéry przypominat Izraelitom
o Bogu, pozwalajg nazwaé go wrecz serafinem®®. Podobng opini¢ mieszkarcy
Rzeczypospolitej mogli przeczyta¢ juz w XVI wieku. U Jakuba Wujka w Postilla
catholica znalazla sie¢ mowa poswigcona ,,powinnosciom przelozonych”. Analizu-
jac te powinnosci, najwiekszy staropolski ttumacz Biblii zauwazyt:

Pan Bog wszechmogacy [...] postal przed Synem swym naprzod Angiola albo posta swego
Jana $wietego, ktorego urzad byl przeprawowac i przygotowaé droge panu temu, wedle pro-
roctwa Malachiaszowego, ktére tu w Ewangeliej Pan przypomina: Iz oto ja $le Angiola albo
posta swego, ktéry bedzie sprawowal droge przed obliczno$cia moja®>’.

W dzietach plastycznych wytworzyla si¢ konwencja, by syna Elzbiety uka-
zywaé wrecz ze skrzydtami symbolizujagcym anielsko$¢. Jednym z gtéwnych po-
wodow, dla ktorych takie obrazowanie stalo si¢ modne gtéwnie wsrdd artystow
wykonujacych ikony, byt werset z Ksiegi Izajasza, powtdrzony nastepnie przez
$w. Marka, a obecny rowniez w cytowanym przed chwilg fragmencie Wujkowego
kazania. Charakterystyczne przy tym, ze ,Zaden inny $wiety nie bywat tak przed-
stawiany”?>® na Wschodzie. Motywujgc popularno$¢ tego motywu w prawostaw-
nej plastyce, Leonid Uspienski powotywal si¢ na aluzje do anielskosci Chrzciciela

95 Gléwnym zrédlem Skargi bylo 6-tomowe dzieto niemieckiego mnicha Wawrzyfica Su-

riusa. Polski jezuita stworzyl obszerny jeden tom.

956 A. Karp, Promocja na dwér Chrystuséw. Kazanie XXIII, [w:] idem, Lutnia wdzigczno
brzmigca..., s. 474.

97 ] Wujek, Niedziele trzeciej Adwentowej [...]. O powinnosciach przetozonych [...],
[w:] idem, Wyktad Pisma Swie;tego..., s. 40.

958  A. Oledzka-Frybesowa, op. cit., s. 284.
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zawarte w Pi$mie Swietym, ale podkreslal rowniez ,,szczegélna aure tej postaci,
uwazanej za ostatniego i najwigkszego proroka Starego Testamentu, a zarazem
pierwszego z chrzescijanskich pustelnikow, zyjacych jak gdyby w sprzecznosci
ze wszystkim, czego domaga si¢ ciato, likwidujacych do minimum potrzeby po-
karmu i kontaktu z ludzmi®>°.

Nalezy jednak podkresli¢, ze uskrzydlony Jan Chrzciciel nie pojawia sie
na obrazach czy freskach malowanych na Zachodzie: ten temat jest specyficzny
dla Bizancjum. Nie oznacza to jednak, jak juz zasygnalizowano, braku motywoéw
angelofanicznych w zywotach cztowieka, ktéry przygotowal droge Bogu. Warto
dodag, ze chetnie staropolscy pisarze przywolywali posta¢ Chrzciciela wowczas,
gdy zajmowali si¢ kwestig wyzszo$ci Zycia w stanie bezzennym nad malzenstwem.
Wtedy nie tylko uzywali mimo wszystko abstrakcyjnej kategorii ,,panienstwo’,
ale przypominali tez konkretnych reprezentantéw stanu, a nalezal do nich kuzyn
Chrystusa. Wtasnie w takim kontekscie o Janie napisat (lub tylko przettumaczyt
dzielo autorstwa Sebastiana Boboli) Maciej I. Ttuczynski w Wiericu panieriskim,
zestawiajac dziewice z aniotami, akcentujac przy tym wyzszo$¢ cnotliwych panien,
ktére musza pokonywac pokusy cielesne, a tych aniotowie przeciez nie majg. Przy
okazji przypomnial, ze zycie anielskie (tzn. odrzucajace przyziemne przyjemno-
$ci) prowadzili m.in. Chrzciciel i prorok Eliasz. Ci dwaj, podobnie jak panny, oka-
zali si¢ wrecz wyzsi niz aniolowie, bo

w tym wieksi, Ze w ciele cierpietliwym i §miertelnym zywot prowadzili jakoby niecierpietliwy,
dla wysokiej paniefistwa swego godnosci i czystogci®®.

Przeglad tekstow staropolskich pozwala stwierdzi¢, ze co najmniej rownie
czesto jako aniofa postrzegano meza Maryi. Sw. Jozef wedtug niektérych tworcéw
to ,,aniot wcielony” — w tych stowach Bernarda Kedzierskiego zawarta jest aluzja
do przekonan wyrazanych tez pod adresem Chrzciciela: jako czlowiek obarczo-
ny cielesnos$cig charakteryzowal sie tak wielkimi przymiotami, ze wrecz okazal
sie¢ od anioléw doskonalszy”®!. To, co u Kedzierskiego jest zasygnalizowane do$¢
enigmatycznie, stalo si¢ podstawg rozwazan dla innego XVII-wiecznego kazno-
dziei, czyli dla Andrzeja Ch. Zatuskiego, a ich wynik byl nastepujacy:

Ten [Jozef — przyp. D.D.] byl miedzy patryjarchami najcudowniejszy, [...] a zatym chce kto
skompendiowaé wszystkie pochwaly, niech méwi (a moéwié¢ bedzie dobrze i dosy¢ bedzie
na tym), ze byt godnym tej Panny oblubieficem, [...] ktdrej stuza aniotowie za postéw, Ewan-
gelistowie za sekretarzow?%2.

99 Ibidem.

960 [M.I. Tluczynski?], Wieniec paniesiski z rozmaitych kwiatéw rajskich [...] uwity [...],
Krakow 1682, s. 29.

%1 B, Kedzierski, Kazanie na ogloszenie kanonizacji S. Jézefa z Kopertynu, [w:] idem, Kaza-
nia na rézne swieta catego roku uroczyste i nieuroczyste [...], t. 2, Lwow 1772, s. 238.

92 A.Ch. Zaluski, Na dzier Jozefa S. [...], [w:] idem, Kazania, ktdre si¢ na predce zebrac
mogly [...], Krakow 1697, s. 134.
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Podobnie jak to byto w przypadku Jana Chrzciciela, twoércy nie tylko podkres-
lali anielsko$¢, czy raczej nadanielskos¢ — Jozefa, ale tez podawali liczne przy-
kiady kontaktéw postancéw Bozych z opiekunem Chrystusa. Byly wéréd opi-
sywanych sytuacji takie, o ktérych wspominaja ewangelie (np. zalecenia aniofa,
by nie oddalat od siebie brzemiennej Maryi, oraz ucieczka Rodziny do Egiptu,
ucieczka, ktéra nie powiodlaby sie bez opieki niebiariskiego ducha®®?), ale przy-
pominano réwniez wydarzenia obecne w apokryfach, na przyklad to, ze po $mier-
ci Jozefa przybyli ,,dwaj archaniolowie, Michat i Gabriel, zaniesli dusze swietego
przed tron Wszechmogacego™@%4,

Na poczatku niniejszego podrozdziatu zaznaczono powszechnos¢ watkow
anielskich w utworach méwiacych o $wigtych. Sprawia to, Ze monografia tema-
tu staje sie wlasciwie niemozliwa. Powtarzalno$¢ uje¢ pewnych sytuacji jest ta-
twa do zauwazenia. Dotyczy to kontaktow miedzy ludzmi a Bozymi postancami
w ogdle, ale réwniez — niemal kanonicznie opracowanych motywéw odnosza-
cych sie do konkretnych $wietych. W zywotach Cecylii nieodzowne okazywato
sie wspomnienie tego, ze picknej dziewczynie oraz jej narzeczonemu Walerianowi
(ewentualnie jeszcze Tybercjuszowi, bratu pdzniejszej patronki muzyki) obja-
wil sie aniol i przyniost wieniec poswiadczajacy $mier¢ dla Chrystusa i nagro-
de w niebie®®. Kiedy przedstawiano dzieje $w. Teresy z Avili, nie mogto, rzecz
jasna, zabrakna¢ opisu jej mistycznych spotkan z opiekujacymi si¢ nig aniotami
strézami, miedzy innymi serafinem, a takze prob wyjasnienia, dlaczego przybysz
z niebios zadawal bogobojnej kobiecie meki. Gdy natomiast bohaterem zywota
byl $w. Stanistaw Kostka, nie zapominano o historii z przyniesieniem przez anio-
ta hostii Stanistawowi, kiedy ten nie mial mozliwosci przyjecia komunii, gdyz
przypadkowo wstapit do heretyckiej $wiatyni. Motyw éw pod pidrem Dominika
Rudnickiego przybral nastepujacy ksztalt:

Aniolowie Tobie/ W drodze i chorobie/ Podali Sakrament/ Niebieski traktament./ Nasz Pa-
tronie —/ Miej nas w swej obronie./ Anielscy lekarze,/ Przy $wietej Barbarze/ Dali¢ pokarm
wieczny,/ Positek serdeczny®6°.

VIIL.3.2. Aniotl a zwykly czlowiek

Pora przejs¢ do uwag poswieconych kontaktom zwyklego czltowieka z aniotem.
Opisy relacji miedzy $miertelnikiem a duchem niebianskim miaty petni¢ rézne
funkcje. Przede wszystkim, oczywiscie, obrazowaly dogmaty. Zaczerpnigte z Biblii

963 Zob. np. S. Dambrowski, Na dzieri Mlodziankéw, [w:] idem, Kazania albo wyklady po-

rzgdne..., s. 54.
94 M. Wlodarski, Ars moriendi w literaturze polskiej XV i XVI w., Krakéw 1987, s. 21.
965 Pisal o tym np. S.J. Porzecki, op. cit., k. 89v.
966 D. Rudnicki, Pies# o swigtym Stanistawie Kostce, [w:] idem, Glos wolny..., s. 87-88.

Aniot w pis$miennictwie polskim XVII i XVIII wieku, 2012
© for this edition by CNS



228 VII. Po co sg aniolowie?

(ale i nie tylko) motywy wyjasnialy na przyklad, jaka jest hierarchia bytéw, a jed-
noczesnie udowadnialy, ze Stworca znajdujacy si¢ na samym szczycie tejze hierar-
chii nie zapomina o tych, ktérych powotat do istnienia, przy czym swa opieke nad
ludZmi sprawuje za posrednictwem aniotéw. Watki angelologiczne stuzyty takze
deskrybowaniu stratyfikacji wéréd $miertelnikéw i posrednio uzasadnialy istnie-
nie réznych warstw spotecznych — skoro wéréd mieszkancéw nieba istnieje po-
dzial na znajdujacych si¢ blizej Boga i na tych, ktérzy musza pogodzic sie z odda-
leniem (traktowanym takze w kategoriach przestrzennych), to i na ziemi podziaty
s3 usprawiedliwione. Poniewaz w duzym stopniu utrzymanie porzadku w sferze
socjologicznej uzaleznione byto od uwarunkowan etycznych, to wytlumaczenie
postepowania anioléw wobec zatwardzialych grzesznikéw albo tez szczegdlnie
bogobojnych pozwalalo na danie sankgcji okreslonym zachowaniom i powiazanie
zasad religijnych z dydaktyka w zakresie moralnosci.

Przyjmujac, ze jednym z kryteriéw ulatwiajacych posegregowanie na po-
szczegdlne grupy tekstow, w ktorych wystepuja anioly, jest wspomniana juz hie-
rarchia bytow, mozna wydzieli¢ kategorig dziet, w ktorych anioty stawia si¢ ponad
czltowiekiem. Latwo domysli¢ sie, ze takie postrzeganie relacji miedzy ducha-
mi a $miertelnikami wystepuje w zdecydowanej wigkszosci dziel. Argumentow
za wyzszos$cig anioléw przytaczano sporo. Wskazywano przy tym na rézne cechy
Bozych postancéw, uzasadniajgce takie rozumienie problemu. Niekiedy po prostu
stwierdzano autorytatywnie, ze aniol jest od cztowieka doskonalszy, co warun-
kowalo okazywanie mu szacunku. W Kazaniu na uroczystos¢ Swigtego Michata
Archaniota Barnaba Kedzierski podkreslal, ze o wigkszej wartosci niebieskiego
ducha decyduje

najprzéd Aniola godnos¢, zasadzajaca sie na istocie nieskazitelnej natury, na widzeniu Boga
i przyjazni®®’.

Te i inne argumenty doprowadzily do niemal powszechnego przekonania
o wyzszo$ci anioldéw. Dzialo sie tak czasami wbrew opiniom autorytetéw. Z pew-
noscig na takie miano zastuzyl $w. Tomasz z Akwinu. Jego rozwazania w zakresie
angelologii pelne sg terminéw tylko pozornie sugerujacych zasadno$¢ traktowania
Bozych postancow jako wyzszych od $miertelnikow, np. spiritus purus, substantia
separata itp. ,Opaczne wykorzystanie tych poje¢ doprowadzilo do przyjecia przez
nastepcow Akwinaty (wbrew intencjom $wietego Doktora) tezy o wyzszosci na-
tury anielskiej od ludzkiej”*%8. Nie ma natomiast mowy o pomylce w zrozumieniu
zamierzen wielu innych autoréw (zreszta niekiedy jako Zrédlo podajacych Summe
lub inne dziela $w. Tomasza). Jerzy Debski w Trojakim poktonie [...] bez watpliwo-
$ci stwierdzal, ze aniolowie to

97 B. Kedzierski, Kazanie na uroczystos¢ Swigtego Michata Archaniota, [w:] idem, Kazania

na rézne Swigta catego roku uroczyste i nieuroczyste [...], t. 4, Lwoéw 1772, s. 2.
98 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 64.

Aniot w pismiennictwie polskim XVII i XVIII wieku, 2012
© for this edition by CNS



VII.3. Aniot a cztowiek 229

starsi bracia nad ludzmi®®°.

Swiadomo$¢ swej wielko$ci mieli takze aniotowie. Nierzadko zatem w litera-
turze pojawia si¢ motyw swoistego zdziwienia anielskiego, udowadniajacego przy
okazji, ze nie wszystko byli w stanie poja¢. Wynika ono z braku mozliwosci zro-
zumienia, co w niebie, a wiec zaswiatach przeznaczonych dla wybrancéw, robia
ludzie. Ten do$¢ czesty temat znalazl si¢ miedzy inymi w Nowym oglosie [...] Igna-
cego Aniota Gorzynskiego. Niebieskie duchy pytajg tam:

Co ma za sprawe czfowiek miedzy nami, Aniotami, ziemia w niebie? ciato migdzy duchami?®7°

Nieraz zaskoczenie niezastuzonym wyniesieniem cztowieka wyrazat $mier-
telnik, bedacy $wiadomy swej stabo$ci®”!. Poczucie nizszoéci wobec anioléw
to motyw bardzo czesty, zazwyczaj zreszta laczony z podzigkowaniem kierowa-
nym pod adresem niebieskich duchéw albo Boga. Akcentowanie stabosci i niedo-
skonatosci ludzkiej w zestawieniu z anielskim wyniesieniem wida¢ miedzy innymi
w tworczosdci poetow zaliczanych do tak zwanego nurtu literatury metafizyczne;j.
Na przykiad u Sebastiana Grabowieckiego ,,bohater wierszy [...] czesto traci wia-
re w zajecie godnego miejsca w podniebnej hierarchii bytow. Nazywajac siebie
»nedznym robakiem«, obawia sie nieprzyjecia do kregu bosko-anielskiego™”2.

Uswiadomieniu sobie wlasnej stabosci moglaby towarzyszy¢ rozpacz. Wtas-
ciwie z punktu widzenia czlowieka bytaby ona racjonalna. Trzeba jednak pamie-
ta¢, ze brak ufnoéci w milosierdzie Boze traktowano jako przejaw dzialania diabta
(wsrod pokus wymienianych w $redniowiecznych, ale przeciez wciaz istniejacych
w pamieci ludzi epok poézniejszych, artes moriendi na naczelnym miejscu figu-
rowala wlasnie rozpacz) i zazwyczaj — jezeli intencjg autora nie byto wylacznie
potepienie grzesznosci czlowieka, ktoéry najpierw zbuntowat si¢ przeciw Stworcy,
a pozniej zabil Mesjasza — wskazywano na szans¢ doréwnania aniolom. Byta ona
sugerowana poprzez sigganie po motyw anielskiej stuzby czlowiekowi. Oprocz
tekstow, w ktdrych niebieskie duchy ze zdziwieniem lub nawet oburzeniem prze-
jawialy niezadowolenie z tego, ze zwykly (czytaj: grzeszny) smiertelnik otrzymat
od Boga faske zbawienia, powstawaly zatem dzieta, w ktérych aniotowie wyrazali
pragnienie pomocy Ziemianom, pomocy majacej za zadanie doprowadzi¢ tychze
do nieba i zapelni¢ puste miejsca. Pamietajac o tym, Ze mniej bytoby dziwne, gdy-
by Jezus oddat zycie za anioly, a nie za ludzi®’3, podkre$lano, ze Bég w niezrozu-
miatym dla naszego rozumu zamiarze

99 1. Debski, op. cit., s. 231.

970 1.A. Gorzynski, op. cit., s. 496 (nalezy doda¢, ze przywolany cytat pojawit sie w konteks-
cie wniebowstapienia Chrystusa).

971 M. Muchowski, Kazanie na niedzielg IV po Trzech Krélach..., [w:] idem, Kazania na nie-
dziele catego roku..., s. 75.

972 D. Kiinstler-Langner, op. cit., s. 126.

973 Por. S. Wysocki, op. cit., s. 281.
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Kaze stuzy¢ Aniotom, Serafinom, Cherubinom i stuza, az do nas, podlejszego nieréwnie stwo-
rzenia, na straz i obrone czlowiecza sie spuszczajac®’4.

Obecnos¢ motywdw anielskich miata wiec nie tyle (albo nie tylko) podkres-
la¢ nico$¢ cztowieka, ile da¢ swoisty punkt odniesienia i zaznaczy¢ mozliwos¢ do-
réwnania duchom otaczajacym Stworce. Podstaw do tego typu przekonania sporo
jest w Biblii. W Psalmie 8 Dawid dziwit sig, ale nie ma w owym zaskoczeniu dez-
aprobaty:

Czym jest cztowiek, ze o nim pamigtasz,/ i czym — syn czlowieczy, ze si¢ nim zajmujesz?/ Uczy-

nite$ go niewiele mniejszym od istot niebieskich,/ chwala i czcig go uwienczytes. (Ps. 8,5-6)

Stowa izraelskiego krola uwypuklaly godno$¢ cztowieka. Dowodem na to,
ze Bog wybral czlowieka, jest miedzy innymi opieka anielska. Objawia si¢ ona
na wiele sposobdw, bo niebianski duch sprawowal rézne funkcje wzgledem czto-
wieka. Ze staropolskich dziet wynika, iz ,,niebianiscy wystannicy Pana petnia role
lustratoréw i dokumentalistow, opiekunéw, obroncéw i pomocnikéw, wymierza-
ja kare grzesznikow, krzewig i utwierdzaja wiare, przyblizajg ludziom sens sadow
Bozych, uczestnicza w obrzedach przejscia, oprowadzajg »okresowo zmartych«
po zaswiatach, urzadzaja pogrzeby wybrancom Stwoércy, wioda dusze do raju,
a niekiedy wydobywaja potepieficéw z piekielnej otchtani”®’>. Przedstawiony
przed chwila podzial mozna uprosci¢, wskazujac, iz gtéwnymi rolami granymi
przez aniola sa: opiekun, obrorica, lustrator i wykonawca kary®7®.

Nie przypadkiem w licznych dzielach, wyjasniajacych wiernym na przyktad
istnienie anioldw strézéw, podkreslano, iz Stworca dal cztowiekowi nature tyl-
ko troche¢ bardziej ulomng niz anielska, a za to znacznie doskonalsza niz natu-
ra innych ,kreatur”. Wiele razy mogl barokowy czy oswieceniowy stuchacz lub
czytelnik przypomnie¢ sobie, iz w cnotliwosci czlowiek aniolom ustepuje niewie-
le i Ze nie odnosi si¢ to wylacznie do momentu stworzenia, ale takze do sytu-
acji juz po pierwszym grzechu®”’. Oczywidcie, optymizm wynikajacy z tych stéw
nie przestanial prawdy akcentowanej wowczas, gdy chciano skloni¢ wiernych
do uznania win i pokuty. Przykladem (wybranym sposréd dziesigtkéw) niech
beda stowa Kowalickiego, ktéry w kazaniu zamieszczonym w Katedrze ubolewal,
iz my (ludzie)

zadng sie akcja do Anielskiego zycia pochwat nie wzbijamy!?78

974 K. Kojatowicz-Wijuk, Kazanie wtére o Mgce Patiskiej, [w:] Kazania o Mgce Pariskiej, Wil-

no 1675, s. 80.

975 B. Bednarek, Aniofowie w ,Wielkim zwierciadle przyktadéw”, [w:] Aniot w literaturze
iw kulturze..., t. 3,s.96.

976 Por. W. Brojer, Aniol w wyobrazni chrzescijan do XIII wieku, [w:] Wyobraznia srednio-
wieczna, pod red. T. Michalowskiej, Warszawa 1996, s. 160-172; por. tez: K. Obremski, op. cit., s. 232.

977 1. Krosnowski, Kazanie na chwalebng uroczystosé Tréjce Przenajswigtszej, [w:] idem, Po-
chodnia Stowa Bozego, Lublin 1689, s. 231.

978 F Kowalicki, Kazanie na Wielki Czwartek..., [w:] Katedra kaznodzieje..., s. 208.
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Narzekaniom towarzyszylto jednak stosunkowo czesto uswiadamianie wy-
znawcom Chrystusa, ze konkurowanie w cnotliwosci z aniotami jest zadaniem
czlowieka.

Sporo uwag w dzietach staropolskich poswiecono sposobom, ktére pozwa-
laja na doréwnanie Bozym postanicom. Stowo ,,sporo” trzeba jednak potraktowaé
jako sygnal czestotliwosci, a nie réznorodnosci uwag odnoszacych sie do cech,
ktdre nalezy pielegnowa¢, by sta¢ si¢ jak aniof lub sta¢ si¢ aniotem. Najczesciej
podkreslano zatem znaczenie bogobojnosci. O tym, ze poboznos¢ jest warunkiem
sine qua non ,,zanielenia’, wspominaja: Birkowski, Krosnowski, Muchowski, Loski
i inni. Zdania dotyczace tej kwestii w ich wystapieniach sa bardzo do siebie po-
dobne, co nie oznacza przeciez imitowania — motyw byt na tyle homogeniczny,
ze pewne frazy wydawaly si¢ oczywiste, wzmacnialo za$ owa tendencje cisnienie
tradycji: koncepcja zakladajaca, ze bojazn Boza to podstawa do konkurowania
z aniotami, nie wymaga specjalnej przenikliwosci i byta gloszona przez niemal
wszystkich teologéw. Maciej Muchowski w stowach skierowanych do wiernych
zgromadzonych w §wiatyni, nazywajac czcicieli Boga:

Aniolowie i Anielice miasta tego. Siedzicie w kosciele skromnie jako w Niebie®”,

poczynil aluzje do sentencji zauwazalnych w dzietach $§w. Izydora, Piotra Lombar-
da czy Akwinaty®®. Poza bogobojnoscig do pozadanych cech nalezaly: cnotliwosé
(jako kategoria stosunkowo szeroka i nie w pelni sprecyzowana)®®!, sprawiedli-
wosé, umiejetno$¢ ukorzenia sieg, a nastepnie pokuty?®?, wreszcie czysto$é.

Argumentem, ze powyzej wymienione (ale tez inne) przymioty odpowiednio
rozwinigte mogg pozwoli¢ na zréwnanie si¢ z niebianskimi duchami, jest kolejna
lista — zawierajgca przyklady calych grup ludzi albo pojedynczych oséb, ktore
zastuzyly, aby nazwac je aniotami. O jednej z takich grup parokrotnie juz méwio-
no w niniejszym rozdziale: byly to panny, ktérych dziewictwo, brak potomstwa,
skromnos¢ usprawiedliwialy nastepujaca analogie —

Panienistwo jest siostra anielska®®>.

Funkgcja, ktéra odpowiednio pelniona réwniez dawala szanse na ,,zanielenie”,
bylo rycerstwo. Walka za wiare (a uwarunkowania polityczne Rzeczypospolitej
sprawiaty, ze wlasciwie kazda wojna prowadzona przez Polakéw miata wymiar re-

ligijny, bo $cierano si¢ z prawostawna Moskwa, protestanckimi Niemcami i Szwe-

979 M. Muchowski, Kazanie na niedziele trzecig Postu..., [w:] idem, Kazania na niedziele
catego roku. .., s. 134.

980 Por. Sw. Izydor z Sewilli, Sentencje, [w:] Sw. Izydor z Sewilli et al., Sentencje..., s. 37.

981 K. Benistawska w Modlitwie do Boga Ojca... prosila: ,daj na sam wierzchotek,/cnoty
mi wzbic sie i przelecie¢ $wiete/chory anielskie, chory nieobjete” (K. Benistawska, Pies# [21.] Modli-
twa do Boga Ojca [...], [w:] eadem, Piesni sobie Spiewane..., s. 161).

982 EA. Loski stwierdzal: ,Ow, co sie w ogniu okurzyt popiotem [tak metaforycznie autor
okreslit pokute — przyp. D.D.],/ Teraz tak czysty, Ze zréwna z Aniotem” (EA. Loski, op. cit., s. 45).

983 M.I Thuczynski, Anielska dobroczynnoéc..., s. 30.
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dami albo z islamska Turcjg) stawala si¢ istotnym argumentem, by trafi¢ do nieba.
Dodatkowym czynnikiem ufatwiajacym kojarzenie rycerzy z aniotami byl fakt,
ze duchy niebieskie czesto pokazywano w kontekscie militarnym — $w. Michat
Archaniol to wodz wszystkich wojujacych w imi¢ Chrystusa.

Jako anioléw postrzegano tez pierwszych chrzescijan. Ulatwialo takie po-
kazywanie wyznawcow Jezusa zyjacych na poczatku naszej ery to, ze wielu z nich
musialo wykazac sie wielka odwaga, by nie wyrzec si¢ Chrystusa, liczni zas oddali
zycie w meczenstwie. Tak udowodnili, ze nie cialo jest dla nich wazne, lecz duch.
Poza tym jako glosiciele chwaly Syna Bozego stawali si¢ jego postanicami objawia-
jacymi zasady nowej religii. Walerian Gutowski, autor Panegirycznych [...] kazan,
wlasnie z tymi faktami polaczyl poczatkowe partie Apokalipsy. Stwierdzit on, iz
pierwszych chrzescijan nazywano aniotami i to wyjasnia adresy listow skierowa-
nych do siedmiu ko$ciotow?34.

O tym, ze $wigci jeszcze za zycia doréwnywali postancom Bozym, juz wspo-
mniano. Warto jednak dodac¢, iz twércom kazan pogrzebowych zdarzalo sie wy-
pelnia¢ obowigzki laudacyjne, zestawiajac z aniolem zmartego (trzeba przyznac,
ze nie byl to sposéb naduzywany); tego typu pochwal doczekiwali si¢ réwniez
niekiedy adresaci dedykacji. Aleksander T. Lacki Pobozne pragnienia ofiarowal
swej krewniaczce Konstancji Wielopolskiej. Ttumaczac powody, dla ktorych cykl
religijnych emblematéw zadedykowal Zonie kanclerza koronnego Jana Wielopol-
skiego, podkreslil bogobojnos¢ zacnej niewiasty i dodal:

Pewien-em tego, ze w pragnieniach Twoich nasladujesz duchéw i czego widzie¢ nie mozesz,
bedac $miertelnoci zastoniona szatg, tego koniecznie widzie¢ pragniesz®°.

Okazuje si¢ zatem, iz motywy angelologiczne byly wykorzystywane nie tyl-
ko w celach moralizatorskich, ale réwniez z przyczyn stosunkowo przyziemnych,
pozwalaly mianowicie uzyskaé przychylnos¢ adresata lub jego rodziny. Niezalez-
nie jednak od pobudek kierujgcych twércami siegajacymi po ten temat, nalezy
zauwazy¢ jego powszechno$¢. Konsekwencja zastosowania takiego ujecia relacji
miedzy niebieskimi duchami a §miertelnikami okazywato si¢ natomiast twierdze-
nie zupelnie zmieniajace hierarchie¢ Boskich tworéw — to ludzie zajmowali pozy-
Cje przypisywang zazwyczaj przez teologéw aniolom. Argumentdw za umieszcze-
niem Ziemian ponad postanicami Bozymi znajdowano kilka. Najwazniejszy z nich
to, rzecz jasna, $mier¢ Chrystusa. Wielokrotnie podkreslano catkowicie niezgod-
ne z ludzkim pojmowaniem sprawiedliwosci i racjonalnosci zachowanie Jezusa,
ktéry wybrat ,,robaka” i cierpial dla tak nedznej istoty jak grzeszny $miertelnik.
Niezrozumialy dla ludzi plan Boga pozwalal na wysnucie jednoznacznego wnio-
sku: dla Stworcy czlowiek jest wazniejszy niz aniol. Uswiadamiali to (nie zawsze

984 W. Gutowski, Aniof Padewski [...], [w:] idem, Panegiryczne niektére dyskursy duchowne

i rozne insze kazania |...], Krakéw 1675, s. 490-491.
985 A.T. Lacki, Do Wielmoznej Jej Mosci Paniej Konstancjej z Kumorowa Wielopolskiej [...],
[w:] idem, Pobozne pragnienia..., s. 22.
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konsekwentnie) tacy tworcy jak Loski, Karp, Dzielowski, Lubomirski, Muchowski
czy Zatuski — ta lista nie jest oczywiscie zamknieta, a $wiadczy o popularnosci
tematu. Obrazowe, a przy tym metaforyczne jego ujecie dostrzegano w ewange-
licznej przypowiesci o zagubionej owcy. Jan Wujkowski potraktowal owce, na kté-
rej poszukiwanie wybral si¢ dobry pasterz, jako symbol duszy. Takie rozumienie
paraboli nie bylo wlasnoscig XVIII-wiecznego kaznodziei, ale przypomnial on
czytelnikom o Bogu, ktéry zlozy! ofiare z wlasnego Syna®®. Ofiara ta z kolei udo-
wadniata, iz prawdziwym przyjacielem Stworcy jest wlasnie cztowiek, dlatego na-
wet aniotowie pragneliby dostapic taski pokuty i

sie dzi$ z wlasnej nie jeden wyzut natury i wszystkie przymioty swoje z najlichszym pomieniat

czlowiekiem, byle tylko [...] byl przyjacielem Boskim®%’.

Przywolany argument wielkosci cztowieka mozna okresli¢ jako ,,niezastuzo-
ny” Inaczej jest wowczas, gdy zauwaza si¢ cechy przez ludzi rozwijane, a wspoma-
gajace wyniesienie ponad anioly. Nalezy do nich cierpienie, ktérego nie odczuwaja
duchy. Teologowie podkreslali, ze postarica Bozego nawet w momencie angelofanii
nie dotyczg takie wrazenia zmystowe, jak strach, gldd, zimno itp. Cztowiek w swej
cielesnosci i duchowosci bliski jest Chrystusowi, ktdry lekat sie bolu i prosit Ojca
o oddalenie cierpienia, a p6zniej znosil ponizenie oraz biczowanie, koronowa-
nie cierniem, wreszcie — ukrzyzowanie. Owo pokrewienstwo z Jezusem pozwoli-
to na przyktad Janowi Krosnowskiemu na wprowadzenie interesujacego i rzadko
w literaturze wystepujacego motywu, czyli sporu miedzy Michalem Archaniotem
a $w. Piotrem. W pojedynku stownym miedzy wodzem anielskim i apostotem po-
jawil sie dowdd wlasciwie niepodwazalny: Piotr to przedstawiciel rodzaju ludzkie-
go, a ten moze wspolcierpie¢ z Synem Bozym i dla niego®®8. O uswiecajacym po-
swieceniu ludzi wynoszacym ponad niebieskich postancow pisalo wielu teologow
(np. $w. Anzelm), ponownie trzeba uzna¢ zatem wtérnos¢ polskich pisarzy w tej
materii, jednak faktu, ze powtarzali oni pewne opinie po poprzednikach, nie wol-
no traktowac jako zarzutu, bo byt to po prostu jeden z watkow zaczerpnietych
z bogatego zasobu tematow religijnych.

W tekstach pisanych przez katolikéw pojawial sie natomiast jeszcze jeden ar-
gument wyzszosci cztowieka nad aniolem — byta nim postawa Maryi. To ze wzgle-
du na Matki Bozej skromnos¢, ofiarnos¢ i milo$¢ nalezy sie szacunek calemu ro-
dzajowi ludzkiemu. Tego typu twierdzenia spotka¢ mozna juz w $redniowieczu,
XVII- i XVIII-wieczni pisarze odwotywali si¢ zatem do tradycji. Wedlug niej za$
Maryi blizej (i to dostownie) do Stworcy niz nawet Serafinom. Tego typu twier-
dzenie znalez¢ mozna u Andrzeja Karpia, ktéry powolujac sie na $w. Bernarda
i podkreslajac doskonalos¢ aniotéw, uznal jednak, ze ci sSwiadomie ustepujg miej-

986 ] Wujkowski, Kazanie XXIV. Na niedzielg drugg po Wielkiejnocy, [w:] idem, Grot stowa

Bozego [...], t. 2, Kalisz 1732, s. 126.
987 S, Wysocki, op. cit., s. 735.
988 . Krosnowski, Kazanie na Niedziele Kwietng..., s. 115.
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sca $miertelnikom, by w ten sposdéb uczci¢ jeszcze wigksza doskonalos¢ (w tym
przypadku stopniuje sie ona) Maryi, przejawiajaca sie w pigknie fizycznym, blasku,
ale przede wszystkim w bezgranicznej ufnosci wzgledem Stworcy. Fakt, ze Matka
Boza przewyzszyla w §wietosci nawet ustawione na szczycie hierarchii anielskiej
chory, nie musial by¢ rozumiany jako dowdd na wyniesienie catej ludzkosci, nie-
mniej bywal przywolywany jako poszlaka pozwalajaca na takie wnioski. Miala ona
potwierdzenie w dzietach, o ktérych juz wspominano, a przedstawiajacych wspa-
niatos$¢ §wietych, wéréd nich Joachima, ojca Matki Bozej”®°.

Przytoczone argumenty usprawiedliwialy wniosek obecny na przyklad w po-
ezji Angelusa Silesiusa w dystychu zatytutowanym: Czym jest ludzkosc?:

Pytasz, czym jest ludzkos¢ wlasciwie? Postuchaj:/ W jednym stowie jest to nadanielsko$¢ du-
cha®,

»Nadanielsko$¢” (o ktorej pisal nie tylko Silesius, ale réwniez Jakub Boh-
me) oznacza przewage $miertelnikéw nad stugami Bozymi. Wynikala ona z tego,
ze ,Czlowiek moze stac si¢ aniolem, natomiast nigdy Zaden duch nie moze zosta¢é
cztowiekiem z krwi i ko$ci, chociaz potrafi przybra¢ wizualng posta¢ ludzka. Czy-
sto$¢ i dobro czlowieka, wyprébowane w ogniach codziennych pokus, posiadajg
wyzszg warto$¢ od czystosci anielskiej”!.

Mimo ze poglad wyznawany przez twérce Anielskiego wedrowcy nie pojawia
ze szczegolng czestotliwoscig, to w literaturze wystepuje w réznych wariantach
i otrzymuje tez odmienne interpretacje. Tomasz Perkowicz, piszac O préznej god-
nosci $wiata tego, tak uzasadnil wyzszos¢ moralng ludzi nad niebieskimi duchami:

pycha nie jest ni wlasna, ni przyrodzona ludziom, tak jak mogta by¢ przyrodzona Aniolom,
bo ludzie nic w sobie nie widzg takiego, z czegoby sie wynosi¢ i szacowaé mieli®®2,

Oswieceniowy kaznodzieja nawigzal tu do tezy, Ze powodem buntu niebie-
skich duchéw bylo pragnienie wyniesienia si¢ ponad Boga. Grzech sprzeciwu
wobec Stworcy na trwale podzielil spolecznos¢ anielska na dwie grupy. Pierw-
sza z nich, wierna Najwyzszemu, uznala wielko§¢ czlowieka — to z kolei po-
faczy¢ mozna z twierdzeniem, iz przyczyna wyrzucenia z nieba czesci duchow
tkwi w ich odmowie ztoZenia poktonu $miertelnikom. Ci, ktdrzy opowiedzieli si¢
po stronie Boga i walczyli pod przywddztwem Michala, nie sprzeciwiajg sie wy-

989 W Kazaniu ks. Adama... padaja stowa: ,jednak ani Cherubinowie, ani Serafinowie, [...]

ani zaden z wybranych Panskich nie ma ani mie¢ nie moze tej chwaly, tego tytulu, tego honoru, tej
godnosci, ktérg ma S. Joachim” (Kazania ks. Adama, trynitarza, na niedziele i swigta. Tom I, Rkps
BOss 1439/1, [b.m.] pol. XVIII w,, s. 115).

990 Angelus Silesius (Aniot Slazak), Anielski wedrowiec (wybér), przel. K.A. Jezewski, posto-
wie PW. Lorkowski, [Wroclaw] 2007, s. 22.

91 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny Iot..., s. 134.

992 T. Perkowicz, O préznej godnosci swiata tego, [w:] idem, Kazania przebrane z kaznodzie-
jow francuskich [...], t. 3, Poznan 1765, s. 74.
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wyzszeniu czlowieka i wrecz dzigkuja za nig Jezusowi. Podkreslil to inny kazno-
dzieja z XVIII wieku, Tomasz Gruber, zaznaczajac, iz Chrystusowi w cymborium

dla mitosci cztowieka Aniotowie pokoju w przepasci si¢ niczego spuszczaja, Serafinowie obli-
cze swe zastaniajg, wszystkie mocy niebieskie i duchowne sity niskie mu swe uktony oddaja”®>.

Jednym z dowoddéw na szacunek, jakim aniolowie darzg ludzi, jest ich nie-
ustanna stuzba w charakterze stréza (i w pozostatych funkcjach wymienianych
w dzietach teologicznych oraz tworczosci literackiej), przejawiajaca si¢ w gorliwo-
$ci, z jaka zanoszg dusze zmartych do nieba. O radosci z wykonywania tego zada-
nia wspomnial Dzielowski w Kalwarii, przywolujac ewangeliczny motyw, w kto-
rym stosunkowo dokfadnie przedstawiono wizje kar piekielnych, czyli opowies¢
o Lazarzu i bogaczu. Kaznodzieja zauwazyt, ze po Lazarza przybyl ,wielki putk
Anioléw”, co wynikato réwniez z tego, ze

i sami Aniolowie ubiegaja sie do tej milej zastugi®®*.

Takie stowa, jak przed chwilg przytoczone, udowadniaja, Ze nadzieja Juliusza
Stowackiego na przemiane ,,zjadaczy chleba” w anioly nie musiata zosta¢ niezre-
alizowana, co wiecej — niektdrzy staropolscy pisarze nie podzielaliby jego prag-
nien, wskazujac, ze to niebieskie duchy pozadaja milosci Boga, jaka obdarzani
s wlasnie ,,zjadacze chleba”.

993 T. Gruber, Kazanie drugie na poswigcenie kosciola [...], [w:] idem, Kazania niedzielne,

t. 3, Czestochowa 1778, s. 166.
994 E Dzielowski, O drogach trojakich Panny Przenajswigtszej medytacja szesnasta, [w:] idem,
Kalwaria, albo Nowe Jeruzalem na polach Zebrzydowskich zasadzone [...], Krakow 1669, s. 354.
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Pora na podsumowania.... Nie bedg one zawiera¢ odniesien do wszelkich aspektow
angelologicznych, bo przeciez w niniejszej pracy niektére zagadnienia zostaty wia-
$ciwie tylko zasygnalizowane, a inne wre¢cz pominiete. Bez watpienia osobne roz-
dzialy nalezaloby poswieci¢ poszczegdlnym chorom, ze szczegdlnym uwzglednie-
niem Serafinéw i Cherubindéw, bo o tych stopniach hierarchii niebieskich duchéw
staropolscy tworcy pisali najczesciej, chory zas ze srodkowej triady przedstawia-
li zazwyczaj pobieznie. Niewatpliwie wigcej miejsca, niz to zrobiono, nalezaloby
przeznaczy¢ na uwagi dotyczace anielskiej muzyki, réwniez dlatego ze cztowiek
XXI wieku zazwyczaj wyobraza sobie Bozych postancéw jako zesp6t instrumen-
talistow i §piewakow, mimo ze Biblia (przypomnijmy) nie usprawiedliwia takich
wizualizacji. Z pewno$cia niemalo ciekawych informacji mozna by doda¢ na temat
anielskiego ,jadlospisu” — o ucztowaniu w niebie moéwig setki dziet majacych na-
mowi¢ chrzescijan do wysitkéw zwienczonych nagroda niebianskiej szczesliwosci
(a polega ona réwniez na tym, ze stoly uginajg sie od jadta i napojow!)?%>. Fascy-
nujacym problemem jest rdwniez kwestia pici, bo chociaz piszacy o aniotach wciaz
powtarzali, ze duchy niebianskie pojawiaja sie tylko w postaci mezczyzn, to inaczej
rzecz t¢ wizualizowali malarze: niewykluczone, iz kaznodzieja wskazujacy na przy-
nalezno$¢ Bozych postancow do pici brzydkiej glosil te prawde z ambony, obok
ktorej wisial obraz przedstawiajacy aniota o wyraznie dziewczecych rysach.
Niemal wcale nie zajeto sie¢ w podsumowywanej pracy kwestig eksaniota,
czyli diabta®®, z ktérym duch wierny Bogu stworzyt wrecz nierozerwalny czar-
no-biaty duet. Okreslanie aniota poprzez jego negacje pozwoliloby z pewnoscia
na uwypuklenie tych cech anielskich, o ktérych jedynie napomknieto (np. ma-
loméwno$é, elegancja, umiejetnosé przebywania w kilku miejscach®”). Wéréd
sporow toczonych przez podwtadnych Michala oraz Lucyfera byl ten, ktéry doty-
czyl domku Matki Bozej. Opiséw budynku ostatecznie ,,zdeponowanego” w Lo-
reto mozna znalez¢ w naszej literaturze dawnej catkiem sporo, a zawieraja one

995 1. Sokolski, Staropolskie zaswiaty..., s. 288-290.
9% A.J. Skowronek, op. cit., s. 107-128.
997 H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot..., s. 88.
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zawsze motywy angelofanii. Obecnos¢ anioléw podczas dziania sie cudéw to ko-
lejny temat zastugujacy na obszerne omoéwienie — wprawdzie samo pojawienie
sie ducha nalezalo juz do tej kategorii zjawisk, ale czgsto towarzyszyl mu kolejny
cud, np. uzdrowienie czy ujawnienie przyszlosci. Niejednokrotnie nadprzyrodzo-
ne zjawiska dotyczyly oséb swietych i relacje o kontaktach ludzi blogostawionych
czy kanonizowanych z aniotami moglyby utworzy¢ bardzo obszerng antologie,
przy czym niektore sytuacje bylyby podobne lub identyczne, ale znalazlyby sie
réwniez opisy odnoszace si¢ tylko do danego $wietego.

Opieka nad ludZmi wynikata miedzy innymi z jednej z gléwnych funkeji
pelnionych przez anioly. Posta¢ aniota stréza zasluguje nie na osobny rozdzial,
lecz na osobna ksiazke. Chociaz, oczywiscie, powstalo niemalo dziet podejmu-
jacych ten temat®8, ale nie ma jeszcze pracy zajmujacej sie doglebnie kwestig
aniotéw strézoéw w pismiennictwie staropolskim. Niezwykle interesujaco wygla-
daly na przyktad proby ustalenia, komu nalezy sie boski opiekun — ich zestawie-
nie datoby ciag wypowiedzi bliskich temu, co opisano w Ksigedze Rodzaju, kiedy
to Abraham targowat si¢ z Jahwe w sprawie uratowania Sodomy (Rdz 18,23-33):
teologowie i twdrcy to powiekszali, to pomniejszali spotecznos¢ mogaca liczy¢
na opiekuncze duchy. Zajmowaly si¢ one réowniez zywiotami i kosmosem, co tez
stanowilo punkt zainteresowania angelologéw, astrologéw itp., cho¢ w baroku
oraz o$wieceniu nie podejmowano tego zagadnienia czgsto — byl to czas coraz
wyrazniejszego rozchodzenia sie drég teologii i astronomii®®.

Zasygnalizowane zaniechania powoduja, ze wnioski nie beda pelne. Mimo
wszystko z przeanalizowanego materialu wynika coraz wyrazniej zarysowujaca sie
z czasem réznica miedzy literackimi i plastycznymi wyobrazeniami na temat anio-
téw. Piszacy o Bozych postancach na przyktad unikali infantylizacji i hermafro-
dytyzacji ich postaci, znacznie mniej w opisach wystepuje koloréow (dominuja biel
i zloto), skrzydla wlasciwie nie r6znig si¢ niezaleznie od tego, kto jest autorem de-
skrypcji, natomiast wérod malarzy sg tacy, ktorzy wyspecjalizowali sie¢ w indywi-
dualnym odwzorowywaniu anielskich piér!%%. Kolejnym waznym spostrzezeniem
bedzie zasadniczy brak réznic w przedstawianiu niebianskich duchéw w dzietach
pisanych przez reprezentantéw rdéznych wyznan chrzescijanskich. Nie oznacza
to jednak identyczno$ci wypowiedzi przedstawicieli Kosciota katolickiego i in-
nych konfesji. Protestanci byli przede wszystkim oszczedniejsi w podejmowaniu
anielskiej tematyki!®!, Brak dziel o charakterze hagiograficznym znaczaco ogra-
niczal mozliwos¢ skorzystania z watkéw angelofanicznych. Homiletyka luteran-
ska, kalwinska czy arianska rowniez rzadziej siegala po tematy, w ktoérych anioty
odgrywaly znaczacg role. Chrystocentryczno$¢ kazan protestanckich nie powo-

998 K. Moisan-Jabtonska, Obrazowanie walki dobra ze ztem...

99 M. Wildiers, op. cit., s. 140-165.

10007 Bajda, op. cit., s. 375-380.

1001 Wypadatoby jednak przypomnie¢, iz w XVI stuleciu wéréd polskich twércéw najczes-
ciej o aniotach pisal M. Rej.
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dowala odrzucenia motywéw zwiazanych z Bozymi postancami, lecz przeciez re-
zygnacja z opisu zycia tak waznej dla katolicyzmu postaci jak Maryja eliminowa-
ta wiele okazji do opisu niebieskich opiekunéw. Powsciagliwos¢ w zajmowaniu
sie aniotami dostrzec mozna podczas badania tresci katechizméw. W katolickich
zbiorach prawd religijnych wlasciwie nieodzowne bylo poswigcenie przynajmniej
kilku zdan niebianskim duchom (cho¢by w kontekscie zwiastowania), natomiast
katechizmy protestanckie niekiedy catkowicie je pomijaja!?%2,

Kolejnym wnioskiem wynikajagcym z analizy staropolskiego pismiennic-
twa jest cigglo$¢ w podejmowaniu tematyki anielskiej w tekstach religijnych XVII
i XVIII wieku. Tego mozna si¢ byto spodziewac: dogmatéw przeciez nie zmienia-
no. Stad podobienstwo dziet pisanych przez teologéw XVII- i XVIII-wiecznych.
Dostrzec natomiast mozna, ze wsrod pisarzy, ktorzy nie tworzyli tekstow uzywa-
nych w trakcie liturgii (homilie) lub typowo modlitewnych (officja, koronki), pro-
blematyka anielska przestala by¢ w o$wieceniu tak popularna jak w baroku. Doty-
czy to nawet tworcow nalezacych do kleru. Ignacy Krasicki czy Adam Naruszewicz
nie zajmuja si¢ Bozymi postanicami — trzeba jednak zauwazy¢, ze w ogoéle rzadko
siegali po kwestie dogmatyczne. W odpowiedzi na pytanie zawarte we wstepie
do niniejszej pracy: ,,Czy wiek osiemnasty potrzebowat aniotéw?”, nasuwa sie kon-
statacja, ze nie zawsze te potrzebe w tym stuleciu wypowiadano.

Do wnioskéw potwierdzonych analizg wielu staropolskich dziet nalezy row-
niez ten: utwory, w ktérych wystepuja niebianskie duchy, nie naleza do litera-
tury wybitnej. Sa chlubne wyjatki (np. Tobiasz wyzwolony Lubomirskiego), lecz
zazwyczaj mozna mowi¢ o dzielach reprezentujacych twoérczos¢ nizszych lotow
(co nie oznacza malej popularnosci). Dodatkowo, niebianscy wystannicy rzadko
zajmuja w niej miejsce poczesne. Dzieje si¢ tak wlasciwie tylko w kazaniach po-
swieconych Michalowi czy aniolom strézom albo w modlitewnikach (gtéwnie li-
tanie), wreszcie — druczkach przeznaczonych dla bractw i arcybractw.

Czy ta drugorzedno$¢ oznacza, ze nie ma potrzeby zajmowania si¢ aniotami?
Wedlug K. Obremskiego wystannicy Boga nie naleza do podstawowych tematow
poezji polskiego baroku!%%3, Oczywiscie, nalezy zgodzi¢ sie z opinig, Ze znacznie
istotniejsze sg takie zagadnienia, jak cierpienie czy przemijanie, jednak bronigc
sensu pisania prac poswieconych aniotom, trzeba zauwazy¢, iz niebianskie duchy
sq istotami, ktore pozostaja wprawdzie na drugim planie, lecz dostrzezenie ich bla-
sku i rozpostartych skrzydel pozwala na pelniejsze zrozumienie $wiata wierzen
naszych przodkéw.

1002 por. Katechizm zboru |[...], Rakéw 1619.
1003 K. Obremski, op. cit., s. 229.
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Angel in Polish Literature
of Seventeenth and Eighteenth Centuries

Summary

The work is devoted to the presence of angelic themes in the literature of Polish Baroque and En-
lightenment. It is not a monograph on the subject, due to the great extent of the topic (there are
thousands of angelic motives in that period of time). However, it addresses the most important
threads regarding messengers of God. It is focused on the texts written in the seventeenth and eight-
eenth centuries in order to verify to what extent the intellectual breakthrough of the Enlightenment
changed the attitude of authors towards angelology.

The work is composed of eight parts. The introduction includes the explanation with regard
to the texts that have been analyzed. They are mostly religious texts (sermons, treatises), which
were forming the consciousness of an average Christian in the two centuries (even though they
are not prominent works). In this way one can find out what an average author and reader/listener
knew about the angels. Part two contains information on the sources that could have been used
by the authors in the Baroque and Enlightenment. These sources included the Bible (though, it re-
fers to the angels sporadically and inconsistently), Apocrypha (Jewish, Christian as well as Egyptian)
and theology (especially the teachings of Pseudo-Dionysius and St. Thomas Aquinas). Part two also
contains a brief overview on medieval and Renaissance literature regarding angelic motives. It ends
with a description of one of Baroque compendium on the angels, entitled Anielska dobroczynnos¢
[Angelic righteousness] by M.I. Ttuczynski.

Part three is devoted to two issues. The first is a question of the inception of angels and when
and why the angelic rebellion occurred. Polish authors used to refer to the works of other writers and
claimed, for instance, that angels were created on Monday. The second issue relates to the number
of angels. It was described as countless, a lot, or with the use of military terms (regiment, army) or
finally with a specific figure (interestingly, different calculations do not square).

Part four is focused on the seven most important angels, particularly on three angels known
by their biblical names, Raphael, Gabriel and Michael. Raphael is described as a physician of body
and soul, a guardian of travelers and an exemplar of an angel. Gabriel is regarded as the greatest mes-
senger as he appears at the Annunciation of Mary as her guardian angel (his words and gesture at the
Annunciation were frequently analyzed in the sermons). Michael is considered the most important
of all angels. He leads God’s army, overcomes Lucifer and becomes his successor. He is also a guide
in the afterlife. His character is related to the cults professed by numerous religious brotherhoods.
Polish authors emphasized Michael’s divine intervention in the history of the Polish nation, e.g. at
the times of Leszek Czarny (Leszek the Black) and Michat Korybut Wisniowiecki. The last section
of the chapter concerns Uriel, the fourth angel, whose cult was fought against by the Church (it
resulted in a limited number of references in the literature).

Part five discusses the angelic hierarchy, referring to the primary source of the subject, “The
Celestial Hierarchy’ by Pseudo-Dionysius. The organization of spheres resulted in a difficulty with
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nomenclature in the Old Polish literature, including a lot of variations and inaccuracies. The topic
allows to distinguish between Catholic and Protestan works. Catholics used to associate the hier-
archy with the Virgin Mary and emphasize the role of angels from a particular sphere towards the
Mother of God. The distinctness in the angelic hierarchy was expressed in the painting with different
colors and attributes, which could not be so well-defined in written texts. In the literature the most
prominent topic was associated with the tenth sphere that consists of the saved people. Authors,
especially the clergy, used to emphasize this issue to moralize people and show them a way to enter
the last sphere.

The next section describes the appearance of angels. These descriptions were confronted with
the conventional vision of the God’s messengers (used until the nineteenth century), portrayed in
the painting and sculpture. Comparing written texts with the artistic works, one can notice that
writers did not use to represent angels as children or women, but tended to depict them as symbols
(a wheel, star, bush, etc.). However, most often an angel was described as a handsome winged young
man, whose beauty contrasts with the ugliness of a devil. Since in contact with people, angels used
to take a human form, an important issue was to determine whether angels have actual bodies.
Theologians claimed (in particular Aquinas) that an angel is devoid of any matter and authors used
this knowledge in order to moralize Christians on how to fight against the temptations of the body.
The question of bodily form of an angel led to yet another issue concerning food. Preachers stressed
the role of angels as those responsible for the manna (hostia).

The penultimate part concerns the tasks performed by angels. Part seven divides these duties
into three main categories. The first one is to serve God. Angels form his court and above all praise
the Creator singing. This non-biblical motif was one of the most frequently cited in the literature,
including numerous references to the Trisagion. Another important role of angels is associated with
the person of Christ, focusing on four events: his birth (angels announced the coming of the Savior
with singing), Passion (many texts emphasized the role of angels holding the attributes of the Pas-
sion), Resurrection (angels announced that Jesus overcame death) and Ascension (angels were Jesus’
entourage). There are two main roles of angels in the lives of people. The first one refers to the saints,
who used to frequently meet God’s messengers (such as Teresa of Avila and Stanistaw Kostka) and
equaled the angels with their righteousness (such as John the Baptist and Joseph, Jesus’ guardian).
The second group related to the ordinary people, beings who are lower than angels but taken care
of by the divine spirits (the paradox often discussed). There are several roles of an angel towards
people, as a guardian, defender as well as a prosecutor and executor of punishments. The question
of angelic and human relation was used to moralize, inducing to praise angels and criticizing those
who did not as well as exemplify virtuous people (e.g. in funeral sermons). A separate issue was
devoted to prove that it is a man who stands beyond angels in the hierarchy. One of the arguments
in favor was the incarnation of Jesus.

The last part is a conclusion. It emphasizes the fact that the work Angels in Polish Literature
in the Seventeenth and Eighteenth Centuries is not a monograph. There are not any detailed descrip-
tions on the angelic spheres, gender of angels nor the motif of role of angels over the elements and
planets. Among the conclusions, resulting from the analysis of approximately 200 works of the
Baroque and Enlightenment, there is an observation on a progressive change in depicting angels
in painting (e.g. with female features) in contrast with conservative attitude of the writers (who
claimed that angels do not take female form). It is also recognized that Catholic texts contain more
of the references to angels. In case of Protestants, there is no trace of describing angels in relation
to the Virgin Mary. Another issue raised in the work is the fact of continuity in writing about angels,
due to the pressure of theological tradition. On the other hand, the non-clerical authors appealed
to the subject significantly less than in the Baroque. Finally, it is confirmed that the texts on angels
are not the masterpieces of the kind. It could be seen as an objection against the authors as well as
a sign that the texts of an average artistic quality better reflect the state of consciousness of ordin-
ary people of the seventeenth and eighteenth centuries than prominent works such as Paradise Lost
by J. Milton.
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Jezus Chrystus 10, 12, 14-16, 24, 25, 32, 39, 40,
43, 45, 47, 48, 68-70, 72-74, 76, 79-82, 85,
87, 89, 98, 102, 109-111, 113, 120, 128, 131,
135, 137, 139-141, 145, 151, 157, 160, 161,
163, 165, 167-169, 176, 177, 180, 186, 187,
191, 194, 197, 203, 206, 208, 211, 218-225,
229,231-233,235

Jezewski Krzysztof A. 234

Joachim $w. 24, 55, 66, 79, 80, 234

Joanna d’Arc 88, 93, 106

Jofiel 51

Jozafat Kuncewicz bt. 206

Jozef $w. 71, 78, 80, 81, 226, 227
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Jozef Hermann bt. 47

Juda (apostot) 117

Julia 155

Jurkowski Michat 174, 175
Justyn $w. 200

K

Kaczynski Pawet 41, 76, 77, 84, 92, 126, 206

Kalinowski Lech 77

Kalwin Jan 19, 29, 124

Kamienska Anna 136

Kania Gustaw 83

Kaprasjusz (opat) 107

Kapudyn A: w tekscie Kapudan basza 90

Karol Wielki 99, 106

Karp Andrzej 41, 42, 72,73, 75, 77, 78, 148, 160,
179, 205, 218, 225, 233

Karpinski Adam 63, 64, 198

Kasperkiewicz Gabriel 54

Kazanczuk Mariusz 175

Kedzierski Barnaba 55, 73, 81, 84, 89, 90, 226,
228

Kiersnicki Atanazy 211, 212, 215, 216

Kijas Zdzistaw J. 20

Kita Marek 51

Klemens Aleksandryjski sw. 113, 201

Kli$ Zdzistaw 138

Kloczowski Jerzy 85

Kobielus Stanistaw 103, 104, 157

Koch Hugon 124

Kochan Anna 30

Kochanowska Urszula 29

Kochanowski Jan 29, 45, 189

Kochanowski Piotr 74

Kochowski Wespazjan 77

Kojatowicz-Wijuk Kazimierz 146, 230

Kophanyi Mihaly zob. Bodanowicz Jézef

Koronella 197

Kossowska E. 96

Kotarska Jadwiga 27, 28, 198

Kotkowska Elzbieta 10

Kottowski Grzegorz 37

Kowalicki Franciszek 68, 76, 83, 94, 106, 216,
230

Kraemer Henryk 59

Krainski Krzysztof 82

Krasicki Ignacy 238

Krawczyk Joanna 82, 108

Krosnowski Jan 105, 230, 231, 233

Krzywy Roman 59, 194

Krzyzanowski Julian 29, 189

Kubiak Zygmunt 45

Kuciak Agnieszka 173

Kumpertus 106

Kunowski Karol J. 140, 181

Kiinstler-Langner Danuta 8, 13, 18, 25, 29, 31,
35,109, 123, 185, 205, 217, 222, 229

Kupidyn 197

Kurek Jalu 28

Kury$ Agnieszka 46

Kuzmak Krystyna 87

L

Lacki Aleksander T. 46, 192, 199, 232

Lamy o. 79, 170

Laterna Marcin 31, 136, 218

Latini Brunetto 38, 103, 157

Laura 28, 155

Legucki Jan 91, 92

Leibniz Gottfried W. 19

Lenart Mirostaw 56, 85, 87, 88

Leonardo da Vinci 155

Leopolita Gabriel 212, 223

Leszczynski Andrzej 196

Leszek Czarny (ksiaze) 89

Lewandowski Ignacy 89

Lewanski Julian 23, 32, 46, 52, 115, 190, 192, 222

Lewis Clive S. 116, 122

Libera Zdzistaw 171

Liberiusz Jacek 40, 140, 176, 177, 212

Libiniski Herman 187

Liobe 91, 158, 209

Longosz Stanistaw 142

Lorkowski Piotr W. 234

Loxton Howard 62, 75

Lubanska Stefania 200, 201

Lubelczyk Jakub 30

Lubomirski Stanistaw H. 62-64, 161, 204, 207,
233,238

Lucyfer 31, 41, 83, 93, 96, 97, 101, 102, 104, 105,
132, 142, 147, 149, 151, 191, 236

Lurker Manfred 132, 177

Luter Marcin 18, 19, 29, 44, 124

13

Yazarz 45, 141, 235

Yosiewski Fortunat 146

Y.oski Franciszek A. 101, 102, 105, 145, 146, 220,
231,233

Lotr 24, 223

Yozinska Tamara 75, 154

Lugowska Jolanta 8
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Indeks osoéb

Lukasz $w. 12, 65, 120, 135, 137, 145, 150, 179,
218, 220, 221

Lukasz z Kozmina 25

Lukaszyk Romuald 12

M

Macedo 52

Machabeusz 153

Maciuszko Janusz T. 220

Mahomet 74

Maksimowicz Krystyna 217

Malicki Marian 141

Marcin z Bydgoszczy 87

Margcjalis $w. 47

Marek $w. 225

Maria (cérka Wasyla) 132

Maria Magdalena 180

Marquardt Katarzyna 156, 208

Maryja 10, 15, 16, 21, 24, 25, 40, 47, 50, 51, 55,
65,67, 68,70-82, 84, 87, 89, 93,95,107, 111,
125, 138, 140, 141, 147, 151, 160, 162-164,
168, 169, 178, 179, 197, 220-223, 226, 227,
233,234,238

Mateusz $w. 153

Matusiak Blazej 37, 123, 148, 152, 176, 179

Mazurkiewicz Roman 23, 31-33, 79, 114, 127-
129, 135, 139

Mejor Mieczystaw 63

Melanchton Filip 19

Meller Katarzyna 30

Memling Hans 155

Miaskowski Kasper 190, 197, 206

Michal Aniot Buonarroti 10, 155

Michat Archaniot 16, 21, 23, 31, 34, 50, 51, 53—
56, 66-68, 80-113, 126, 135, 137, 174, 180-
182, 188, 191, 192, 195, 202, 210, 232-234,
236, 238

Michat Korybut Wisniowiecki 90, 91

Michalowska Teresa 23, 24, 26, 27, 81, 135, 149,
167,230

Micheasz 215

Mieleszko Maciej 104, 199, 219

Mieszkéwna Gertruda 23

Mikotaj z Wilkowiecka 23, 100

Milton John 9, 20, 35, 40, 52, 83, 97,98, 102, 114,
124, 125,171, 181, 188, 191, 193, 210, 212

Mtodzianowski Tomasz 33

Mtodzieniec 30

Mocarski Zygmunt 54

Modzelewska Bozena 85

Mohyta Piotr 131, 132

Moisan-Jabtonska Krystyna 54, 62, 86, 90, 92,
99, 101, 102, 104, 105, 107, 109, 237

Mojzesz 72,112, 159, 185

Morsztyn Hieronim 205

Morsztyn Zbigniew 197, 198

Mrowcewicz Krzysztof 27, 46, 130, 136

Mrukoéwna Julia 105, 147

Muchowski Maciej 62, 126, 146, 165, 203, 216,
229,231,233

Murczynski Andrzej 90, 165

Murillo Bartolomé E. 60

N

Naruszewicz Adam 238

Nataliel 52

Nettesheim von Agrippa zob. Agrippa Corne-
lius H.

Niedzwiedz Jakub 104, 198, 199

Niemcewicz Julian U. 170, 171, 194

Nieweglowski Wiestaw A. 7, 65, 77, 153-155

Nieznanowski Stefan 25

Nigro Salvatore S. 209

Nike 14

Niparko Romuald 202

Noe 24, 113, 223

Nowak Edmund 87

Nowakowski Antoni 155

Nowicka-Jezowa Alina 190, 198, 204

Nowodworski Bartlomiej 182, 194

o

Obodzinski Aleksander 67, 72, 73, 77

Obremski Krzysztof 8, 9, 230, 238

Oczko Piotr 40, 102, 167

Odymalski Walenty 91, 131, 158, 209, 224

Okon Jan 24

Oktawian August 77

Oleschko Herbert 7, 8, 10, 11, 13-16, 18-20, 36,
37,41, 43, 50-52, 62, 88, 90, 95, 98,108, 113,
117, 118, 120, 123, 128, 129, 142, 153-155,
170, 185, 195, 201, 208-210, 214, 228, 234,
236

Oledzka-Frybesowa Aleksandra 67, 173, 178,
225

Olszewski Mikotaj 174

Opec Baltazar 139

Opelczynski Fortunat 97, 98, 107, 110

Orifiel 52

Orygenes 16, 34, 36, 185, 201

Osiecki Brunon 79

Ossolinska Urszula 196
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Ostrowski Witold 116
Ostrzykowski Bonifacy 199
Otwinowska Barbara 26
Ozeasz 52

P

Paczkowski Mieczystaw C. 185, 186

Partyka Joanna 59

Patrycy $w. 159

Pawel $w. 13, 15,17, 19,21, 49,61,117-121, 124,
125,127, 142,179

Pawel V (papiez) 88

Pawlowska Aneta 172

Pelc Jerzy 25, 199, 204, 220

Peregryn z Opola 24, 25, 105, 109, 147

Pérez Francisco 60

Perkowicz Tomasz 77, 202, 203, 234

Petrarca Francesco 27-29, 155

Piast 170, 171

Pigtkowski Jerzy 206

Pigtkowski Walerian 48, 192

Pico della Mirandola Giovanni 27

Pietras Henryk 42, 118

Piotr $w. 84,111, 233

Piotr Lombard 36, 37, 143, 147, 149, 150, 202,
211,231

Piotr Opat bt. 158

Piskata Magdalena 175

Pius V (papiez) 83

Pius XII (papiez) 92

Platon 14, 121, 174, 176, 197

Plezia Marian 171

Pleziowa Janina 74

Pliniusz 158

Plotyn 121

Pochlebca Maciek (pseudonim) 191

Pokusa (demon) 32

Polentius Maciej 54, 59

Pollak Roman 54, 63, 67, 74, 203

Potaniecki Jan K. 60, 61, 86, 88

Poninski Stefan 45

Popiel 171

Porgbski Andrzej 19

Porzecki Stanistaw J. 150, 207, 208, 227

Postg‘kalski Marcin 53, 87, 94, 111, 125, 126,
136, 186, 221

Potocki Wactaw 38, 45, 213

Prokop Krzysztof R. 218

Proklos 121

Przewodowski Hieronim 76

Przypkowski Samuel 130, 131, 136

Pseudo-Bonawentura 139

Pseudo-Dionizy Areopagita 17, 20, 22, 34, 43, 49,
51, 52,97,103, 113, 120-137, 141-145, 152,
154, 156, 157, 176, 184, 189, 192, 200, 214

Pseudo-Mateusz 80

Pussmann Krzysztof 31, 102

R

Raban Maur bt. 94, 201

Rabowicz Edmund 217

Raczynska-Sedzikowska Monika 10

Radziwilt Albert S. 157

Radziwilt Janusz 132

Radziwitt Mikotaj K. ,,Sierotka” 55, 85

Rafael Santi 155

Rafal Archaniot 23, 31, 34, 50-66, 84, 85, 94, 95,
106, 112, 113, 115, 124, 146, 164, 165, 182,
188, 192, 197, 210, 212

Raquel 20

Rej Mikotaj 29-31, 54, 237

Rojek Marian 43, 200

Roland 67

Romaniuk Kazimierz 132

Romeo 155

Rosinski Franciszek M. 11, 12, 42, 147, 215

Rubens Peter P. 172

Rudnicki Dominik 57, 89, 140, 192, 197, 212,
227

Rusticus 178

Ruszkowski Janusz 36

Rybinski Jan 197

Rychlowski Franciszek 38, 46, 84, 88, 89, 163,
172,212

Rysinski Samuel 213

Rzepka Wojciech R. 25, 47, 149

S

Salome 25

Salomon (stryj $w. Wiadystawa) 157
Samson 118

Sara 54, 58, 59

Sarbiewski Maciej K. 175
Sarnowska-Temeriusz Elzbieta 26
Schoenus Andreas 33

Scribani Carl 198

Sebastian $w. 50, 95

Sennacheryb 113, 118

Seriewicz Adrian 151

Sep Szarzynski Mikotaj 130
Sieniawska Zofia 204

Simiel 52
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Indeks osoéb

Skarga Piotr 31, 189, 225

Skawinski Jacek 8

Skoczylas Henryk 12, 69

Skowronek Alfons J. 11, 13, 14, 17-20, 35, 36,
89,92, 153, 184, 201, 236

Stomczynski Maciej 35

Stowacki Juliusz 160, 235

Smyrak Bernard 28

Sobieska Maria Charlotta 91

Sobieszczanski Antoni 80

Sokolski Jacek 15, 21, 30, 44, 56, 109-111, 130,
165, 215, 236

Sokolowska Jadwiga 131

Sokrates 197

Sprenger Jakub 59

Spruszynski Benedykt 91

Spyra Janusz 39, 102

Stachowiak Lech 14, 118, 214

Staff Leopold 45

Stanistaw Kostka $w. 227

Stanistaw ze Szczepanowa $w. 96

Starnawski Jerzy 32

Starowieyski Marek 15, 136

Starowolski Szymon 83, 84, 89, 96, 101-104

Stepient Tomasz 17, 120-122, 124

Stilgmayr Joseph 124

Straszewicz Marzenna 85

Strzelecki Jerzy 124

Surius Wawrzyniec 225

Sutkowska Dorota 175

Swedenborg Emanuel 33

Symeon 70

Szatan 32, 102, 104, 210

Szostek Andrzej 54, 85

Szymanski Jakub 36, 37, 60, 66, 74, 84, 109, 216

Szymonowic Szymon 204, 207

S

Slaski Jan 27

Slekowa Ludwika 78, 197

Swiderkéwna Anna 159

Swiderska Alina 22

T

Targosz Karolina 55, 66

Tasso Torquato 74, 93, 188

Teresa z Avili §w. 28, 227

Tertulian 200

Teusz Leszek 74, 75, 99, 131, 221, 224

Thuczynski Maciej 1. 33, 34, 47, 50, 52, 55, 57,
58, 62, 65, 66, 68, 70, 71, 74, 79, 82, 84, 88,

89, 93, 97, 99-101, 106, 107, 112, 114, 115,
133, 143, 144, 151, 152, 162-164, 166, 167,
169, 171-174, 179, 182, 188, 216, 217, 226,
231

Tobiasz (syn) 19, 49, 51, 52-64, 66, 84, 94, 95,
146, 161, 164, 165, 197

Tobiasz (ojciec) 54, 55, 57-59, 61-63, 95

Tomasz z Akwinu $w. 17, 18, 34, 36, 40, 43, 44,
113, 118, 124, 144, 149, 150, 162, 174-176,
188, 201, 202, 210, 211, 228, 231

Tomicka Zofia 166

Tomkowicz Stanistaw 27

Trembecki Jakub T. 38

Trofila $w. 175

Trzcinska-Frithlingowa Irena (zob. Friihling
Irena)

Tuhaj-bej 90

Turner Alice K. 110

Turowski Kazimierz J. 53, 78, 182, 189, 206, 207

Twardowski Samuel 194

Tybercjusz 227

Tylkowski Wojciech 38, 41, 51, 66, 71-74, 78,
112, 163, 168, 169, 175, 190, 211

U
Uriel 15, 20, 23, 51, 52, 82,99, 112-115
Uspienski Leonid 225

A%

Veen Otton van 198

Viator 203

Villari Rosario 209

Vincenz Andrzej 141

Vondel Joost van den 40, 44, 52, 102, 114, 167,
171, 181

Voragine Jakub de 74

w

Walerian (meczennik) 190, 227

Wasyl (hospodar) 132

Wejher Jakub 87

Weronika $w. 221

Wegrzynowicz Antoni 93, 104, 145, 161, 183,
199, 208

Wichowa Maria 203

Wielopolska Konstancja 232

Wielopolski Jan 232

Wielowiejski Stefan 47, 56, 158, 159, 166, 167,
177, 183

Wierus Johann 44

Wiktor (aniot) 159
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2b7

Wiktoria (bogini) 184

Wildiers Norbert M. 149, 237

Wilfridus $w. 107

Wilkowski Kacper 147, 210

Willpert Andrew 20

Wincenty z Ferrary $w. 36, 37, 151, 188

Wirzbieta Maciej 27

Wiéniowiecki Jarema 91

Witczak Tadeusz 30

Wiadystaw $w. (krél Wegier) 157

Wlocki Jan F. 83, 98, 107, 108, 113, 114

Wrhodarski Maciej 227

Wojsznarowicz Krzysztof J. 138, 139, 141, 144,
187,188, 192, 224

Wolny Jerzy 105, 147

Wollowicz Wincenty P. 107

Woronczak Jerzy 22

Wozniak Monika 209

Wujek Jakub 31, 59, 128, 158, 225

Wujkowski Jan 86, 175, 233

Wydra Wieslaw 25, 47, 149

Wysocki Samuel 84, 140, 221, 229, 233

Wysocki Szymon 45

Z

Zablocka Magdalena 174

Zachariasz 65, 70

Zachariasz (papiez) 112-114

Zachariel 52

Zadkiel 50, 51

Zakrzewska Wanda 50

Zatuski Andrzej Ch. 71, 72, 102, 191, 226, 233

Zatuski Jozef A. 52, 53, 110, 113, 115, 191, 197,
220

Zawicki Jan 192

Zabkowic Stanistaw 59

Zdun Pawet 14

Zebrzydowski Mikotaj 87

Ziabicka Joanna 32

Zimorowic Barttomiej 90

Zimorowic Szymon 197

Z

Zaba Jan 199

Zelenski (Boy) Tadeusz 67

Zochowski Cyprian 44, 80,91, 105, 111, 140
Zukowska Kazimiera 131
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