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Chrzescijanstwo a totalitaryzm w mysli Erica Voegelina

Christianity and totalitarianism in Eric Voegelin's thought

ABSTRACT

The subject of the article is to present the concept of Eric Voegelin indicating the genesis of
totalitarian movements in Christianity. Attempts were made to answer the question whether
gnosis, perceived by the American researcher as the source of the political crisis of modernity,
is only its distortion or a natural consequence of the Christian world view. To this end,
consideration of the analysis of the basic philosophy of Voegelin, headed by the notion of the
leap in existence, and the descriptions that constituted Christianity, as well as the set of
symbols that is descriptive of this religion. It showed that Voegelin treated Christianity itself
as a source of distortions towards Gnostic thinking, resulting in the emergence of
totalitarianisms, and this results from his fullest openness to transcendence, which leads to the
forgetting of the laws of the temporal world.
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Eric Voegelin jako filozof polityki
Eric Voegelin (1901-1985) byt jednym z najwazniejszych filozofow polityki XX wieku.
Przed Anschlussem zwigzany z Uniwersytetem Wiedenskim i pozytywizmem Hansa Kelsena,
po emigracji do USA w 1938 roku na tamtejszych uniwersytetach (Baton Rouge, Stanford)
rozwijal wlasng, oryginalng mysl, faczaca rozwazania nad porzadkiem politycznym z
filozofia, historig, psychologia i teologig. Jego zwigzek z tymi naukami byl tak mocny, ze
przez najwazniejszych specjalistow tych dziedzin byl moze nawet bardziej ceniony niz w
srodowiskach stricte politologicznych®. Nie oznacza to jednak jego dystansowania si¢ wobec
najwazniejszych dyskusji prowadzonych w tych gremiach w drugiej polowie XX wieku.
Jedng z nich byta kwestia genezy pojawienia si¢ w Europie totalitaryzmdéw. Samo zjawisko, a
przede wszystkim zbrodnie jakie za soba niosty, byly pokoleniowym szokiem dla 6wczesnych

badaczy, ktorzy starali si¢ dotrze¢ do przyczyny tego opg¢tania umyslow wspodtczesnego im

1 M. J. Czarnecki, Postowie ttumacza [w:] Epoka Ekumeniczna, E. Voegelin, Warszawa 2016, s. 534.
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pokolenia. Od Szkoty Frankfurckiej, przez analizy Arendt, Poppera, Fromma, Arona, do
Straussa a nawet tradycjonalistow katolickich (przede wszystkim karlistow, jak Wilhelmsen i
Tejada), wszyscy byli zgodni co do tego, ze totalitaryzm nie byt czyms$ przypadkowym, lecz
wynikal z konstrukcji zachodniej cywilizacji. Eric Voegelin w probach kategoryzacji
uczestnikow tej debaty umieszczany jest zazwyczaj obok Leo Straussa z racji podobnego
zyciorysu (emigrant z obszaru niemieckojezycznego) oraz inklinacji do filozofii starozytnej
jako wzoru dla odnowy myslenia o polityce?. Krytyka nowozytnosci u obydwu myslicieli
wychodzi jednakze z innych zatozen i prowadzi do innych wnioskéw. Bardzo wazng r6znica
jest stosunek do chrzescijanstwa, u Straussa wyraznie negatywny, u Voegelina o wiele
bardziej ztozony. Straussisci zarzucali Voegelinowi, ze postrzega filozofi¢ starozytng
podobnie jak ojcowie Kosciota, jedynie jako preparatio evangelica, przygotowanie do
pelnego i doskonatego poznania zasad tadu politycznego, ktére miata przyniesé wiara®. Z
drugiej strony zaréwno katolicy, jak i protestanci zwracali uwage, ze jego rozumienie
chrzedcijanstwa nie tylko nie jest ortodoksyjne, ale... wlasnie redukujace je do jednego z
wielu "duchowych wybuchéw" i pozbawiajace wszelkiej wyjatkowosci®. Odpowiedzia na
pytanie o przyczyne tych sprzecznych opinii jest naszym zdaniem postrzeganie przez
Voegelina chrystianizmu jako przyczyny zardwno powstania jak i1 upadku cywilizacji
zachodniej. Powstania, gdyz w najpetniejszy sposob otwiera cziowieka na transcendencje,
upadku, gdyz zawiera w sobie tendencj¢ do znieksztalcen w ruchy rewolucyjne 1
antyspoteczne®. Wedhlug Erica Voegelina najwazniejsze idee ruchéw totalitarnych majg swoje
korzenie w chrzescijanstwie. Glowny problem, ktéry wymaga rozstrzygnigcia to kwestia tego,
czy ta destrukcyjna tendencja stanowi istot¢ chrystianizmu czy jest tylko jego
znieksztalceniem. Aby przeanalizowa¢ to zagadnienie konieczne jest zarysowanie
podstawowych zalozen filozofii Voegelina 1 jego interpretacji genezy 1 historii rozwoju
chrzescijanstwa. W tym celu przeanalizowano najwazniejsze dzieta tego badacza, a takze co
istotniejsze opinie jego komentatoréw dotyczace omawianego zagadnienia.

Analize wypada rozpocza¢ od najwazniejszego "wykolejenia" chrze$cijanstwa i

opartej na nim cywilizacji, jakim wedtug Voegelina byla gnoza. To wilasnie charakterystyczny

2 E. Kozerska, Leo Strauss [w:] Leksykon myslicieli politycznych i prawnych, E. Kundera, M. Maciejewski (red.),
Warszawa 2020.

3 S. Rosen, Porzqdek i historia [W:] Problem £adu Politycznego. Eseje O Mysli Erica Voegelina, M.J. Czarnecki;
A. Migtek (red.), Warszawa 2010, s. 170.

4 A. Wielomski A, Konserwatyzm miedzy Atenami a Jerozolimg. Szkice postawerrosityczne., \Warszawa 2009,
s. 173-174.

5 A. Wielomski zauwaza, Ze takie postrzeganie religii wystepuje w anglosaskiej konserwatywnej mysli
politycznej w Miedzy Atenami..., s. 194-195 w przypisach. Jednakze Voegelin zdaje si¢ refutowaé ten nurt w
Nowej Nauce Polityki w rozdziale o Hobbesie.
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gnostycki styl myslenia o §wiecie 1 cztowieku odpowiada w gltownej mierze za powstanie
zbrodniczych ideologii chcacych przemieni¢ $wiat 1 nie liczacych si¢ przy tym z ludzkim
zyciem. Opisujac ten sposdb rozumowania pisze Voegelin:
Mozna by wyliczyé do tego szes¢ charakterystycznych cech, ktore w swojej catosci opiszq
istote stanowiska gnostyckiego: 1. Przede wszystkim jest stwierdzone, Ze gnostyk nie jest
zadowolony ze swojej sytuacji. Nie bytoby to nic szczegolnie zadziwiajgcego. My wszyscy
mamy podstawy, w tym czy innym momencie nie by¢ zadowolonymi z sytuacji, w ktorej sie
znajdujemy. 2. Nie tak catkiem oczywisty jest drugi objaw stanowiska gnostyckiego: wiara, Ze
zly stan sytuacji mogtby by¢ wyttumaczony przez to, Ze swiat w catej swojej istocie jest Zle
zorganizowany. Jednak, mozliwe bylyby takze inne wyttumaczenia: ze porzgdek bytow, tak jak
jest on nam ludziom dany (ktorego poczqtek zawsze jest do odnalezienia), jest dobry i Ze my
ludzie jestesmy nie do zniesienia. Lecz gnostyk nie neguje twierdzenia, zZe ludzie w ogdlnosci, i
Ze sam w szczegolnosci jest nie do zniesienia. Jesli w tej sytuacji cos nie jest tak, jak powinno
by¢, wtedy nalezy szukac¢ podstawy w ziu swiata. 3. Trzecig charakterystyczng cechq jest
wiara W wybawienie ze zla swiata. 4. Jako czwarty symptom wystepuje wiara, ze porzqdek
bytow musi by¢ zmieniony w ramach historycznego procesu. Ze zlego swiata musi powsta¢ w
procesie historycznym swiat dobry. To wyjasnienie nie jest catkiem oczywiste, poniewaz jako
alternatywa mogtaby by¢ rozwazana odpowiedz chrzescijanska, ze Swiat w historii taki
pozostanie, jaki jest, i ze wyzwalajgce ostateczne urzeczywistnienie si¢ czlowiek osiggnie
przez taske w Smierci. 5. Wraz z pigtym punktem osiggamy gnostycki symptom w Scistym
znaczeniu, z wiarq, ze przeobrazenie porzqdku bytow, ktore ma charakter zbawczy, lezy w
obszarze ludzkiego dzialania, Ze jest ono mozliwe dla czlowieka w jego wilasnym dziataniu.
Jesli jednak jest to mozliwe, zeby dany nam porzgdek bytow w jego strukturze tak przemienic,
ze z niego bedziemy zadowoleni jako doskonalego, zatem staje si¢ zadaniem gnostyka
odkrycie recepty tej przemiany. Wiedza, gnoza, o metodzie takiej przemiany bytow jest jemu
wiasciwym pragnieniem. Jako szostq oznake gnostyckiego stanowiska rozpoznajemy wigc
konstrukcje recepty na samozbawienie i zbawienie swiata, jak rowniez gotowos¢ gnostyka do
wystepowania jako prorok, ktory zwiastuje ludzkosci swojq wiedze zbawczq.®

Wedtug niego opisany powyzej model myslenia nasilit si¢ w p6znym $redniowieczu w
rozmaitych heretyckich ruchach oczekujacych nadejscia "Trzeciego Krolestwa", czyli epoki

wieczne] szczesliwosci na tej Ziemi. Symbole tych ruchdéw, osadzone jeszcze w

6 E. \oegelin, Namiastka religii [w:] Czlowiek w kulturze Nr. 17, 2005 s. 273-274, [w:]
https://bazhum.muzhp.pl/media//files/Czlowiek_w_Kulturze/Czlowiek_w_Kulturze-r2005-
t17/Czlowiek_w_Kulturze-r2005-t17-s271-290/Czlowiek_w_Kulturze-r2005-t17-s271-290.pdf data  dostepu:
29.04.2021.



189

chrzescijanstwie, z czasem ulegly sekularyzacji, jednakze sposob postrzegania rzeczywistosci
jako wrogiej 1 oczekiwanie cudownego jej przemienienia pozostalo w idei postgpu
(liberalizm), spoteczenstwa bezklasowego (komunizm) czy tysigcletniej Rzeszy (nazizm).
Aby zrozumieé, dlaczego gnoza jest znieksztalceniem chrze$cijanstwa potrzeba przedstawi¢
jego miejsce w filozoficznych 1 historycznych koncepcjach Voegelina, a nast¢pnie bedzie
mozna przej§¢ bezposrednio do powigzania chrystianizmu ze wspodtczesnymi ruchami
totalitarnymi.

Jak wyjasniono wyzej, istota nowozytnych btedéw stanowi myslenie gnostyckie.
Zatem wedlug Voegelina to nie zle instytucje spoteczne lub warunki ekonomiczne, ale sama
kondycja duchowa cztowieka umozliwila powstanie systemow totalitarnych i dokonanie tylu
zbrodni. Jest to charakterystyczna cecha mysli omawianego filozofa, a mianowicie skupienie
si¢ wylacznie na kwestiach kulturowych, religijnych, psychologicznych w wyja$nianiu
zjawisk politycznych. Analizy spoteczno-ekonomiczne pojawiaja si¢ w szczatkowej,
nierozwini¢tej formie, nawet gdy stanowig wazny element jakiej§ koncepcji, jak na przyktad
w tezie o tym, ze rozwdj cywilizacyjny w XII wieku znaczaco przyczynit si¢ do pojawienia
si¢ ruchow millenarystycznych, protoplastow wspolczesnej gnozy’. Jest to u$wiadomione
zawe¢zenie pola badawczego, ktore Voegelin przejat od Platona, bardzo mocno podkreslajac
przetomowos¢ jego "reguty antropologicznej" polegajacej na postrzeganiu ustroju i instytucji
panstwowych jako czynniki zalezne od jakosci ludzkich dusz®.

Takie zalozenia nie sprawiaja jednak, Ze analizie podlegaja systemy filozoficzne czy
religijne. Oryginalno$¢ mys$li Voegelina wynika z tego, Ze jego glownym celem jest
rekonstrukcja duchowych doswiadczen cztowieka, wedlug niego jedynie symbolizowanych
przez podzniejsze dogmaty, teorie, koncepcje. Niecheé, a wrgcz pogarda dla systemow
metafizycznych czy religijnych oddalita go od wierzacych srodowisk konserwatywnych w
USA, ktore poczatkowo postrzegaly go jako swojego sprzymierzenca®. Dystansowanie sie od
nich nasilito si¢ pod koniec zycia Voegelina, gdy jego niektére stwierdzenia staty sie
powodem podejrzen o ateizm®. Probujac odpowiedzie¢ na pytanie o przyczyne takich
pogladow trzeba odwota¢ si¢ do srodowiska intelektualnego, ktore Voegelina uksztattowato, a

mianowicie pozytywizmu w austriackim okresie Zzycia, ktory to programowo odrzucat

" E. Voegelin, Nowa Nauka Polityki, Warszawa 1992, s. 113

8 Ibidem, s. 64-65

° F. D. Wilhelmsen, Profesor Voegelin wobec tradycji chrzescijanskiej [W:] Problem £adu Politycznego. Eseje O
Mysli Erica Voegelina, Czarnecki M.J; Mietek A. (red.), Warszawa 2010, s. 257-258

10 E. Webb, The Question of Eric Vogelin's Faith (or Atheism?): A Comment on Maben Poirier’s Critique, [W:]
https://voegelinview.com/the-question-of-eric-vogelins-faith-or-atheism-a-comment-on-maben-poiriers-critique/,
data dostepu: 29.04.2021.
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metafizyke jako nauke¢. Pomimo poézniejszej radykalnej krytyki tego nurtu filozoficznego
pewne jego elementy staty si¢ integralng czgscig jego naukowego warsztatu, jak zamilowanie
do badan empirycznych oraz wlasnie niech¢¢ do jakichkolwiek systeméw filozoficznych czy
teologicznych. Drugim waznym zrodlem jest filozofia amerykanska przelomu XIX 1 XX
wieku, przede wszystkim pragmatyzm Jamesa, z jego koncepcja doswiadczenia jako
intersubiektywnego przekroczenia podmiotu i przedmiotu (strumien $wiadomosci), ktora
Voegelin przejat jako model opisowy dla swoich koncepcjill. Potepienie praktycznie catej
nowozytnosci tgczy si¢ wigc z olbrzymim wpltywem najnowszej filozofii. Zwracali na to
uwage uczniowie Voegelina, wskazujac, ze jest on myslicielem na wskro$ wspétczesnym??.

Chrzescijanstwo zgodnie z opisywanymi zalozeniami postrzegane jest jako
doswiadczenie pneumatyczne (duchowe), najpehiejsze i najdoskonalsze w dziejach®®.
Wedlug Voegelina wynika to z jego najwigkszego "zréznicowania". To techniczne pojegcie
trzeba wyjasni¢ odwotujac si¢ do gtownych kategorii rzeczywisto$ci wchodzacych w zakres
doswiadczenia cztowieka- Bog, $wiat, spoteczenstwo, czlowiek!*. Poczatkowo w
Swiadomosci obszary te sa zmieszane w jeden- stan ten symbolizowany jest przez pojecie
wszechogarniajagcego kosmosu i charakteryzowat starozytne spoteczefistwa az do czasu tak
zwanego skoku w istnieniu- rownolegte "duchowe wybuchy" w Izraelu, Grecji, Indiach,
Chinach doprowadzity do jakos$ciowego zrdéznicowania rzeczywistosci poprzez odkrycie
przekraczajacej kosmos Transcendencji'®. Jej doswiadczenie ma "dwa bieguny"- dusze i
Boga, lecz sg to jedynie formy symboliczne charakterystyczne dla chrzescijanstwa (u Platona
na przyklad zamiast osobowego Boga pojawia si¢ idea Dobra), za§ samo zblizenie odbywa si¢
w metaxy (pomi¢dzy) podmiotem a przedmiotem. To wiasnie skoki w istnieniu konstytuuja
historig, nadajg jej sens. Moze to mie¢ zardbwno charakter stricte religijny (pneumatyczne) lub
filozoficzny (noetyczne), jednakze taczy je to, ze odkrywaja pozaswiatowa Miare, do ktorej
nalezy dostroi¢ swoja dusze, a na wzor tak uporzadkowanej duszy- urzadza¢ panstwo®.

Dla Voegelina to do$wiadczenie, ktore nadaje historii sens, niesie za sobg powazne
niebezpieczenstwa. Cztowiek upojony transcendentng rzeczywisto$cia moze zupeinie
zapomnie¢ o niezmiennych prawach otaczajacego go $wiata, wierzac, ze mozna go

przemieni¢ na "nowg ziemi¢". To zagrozenie,okre§lone mianem immanentyzacji eschatonu,

11 A, Moulakis, Wprowadzenie do wydania angielskiego [w:] Swiat Polis, E.\oegelin, Warszawa 2013, s. 25-27.
12 E. Webb, op.cit.

13 E. Voegelin, Christianity's Decisive Difference, [w:] https://voegelinview.com/christianity-s-decisive-
difference-pt-1/, data dostepu: 29.04. 2021

14 E. Voegelin, Izrael i Objawienie, Warszawa 2014, s. 21.

15 E. Voegelin, Nowa..., s. 63-64.

16 |bidem, 65-66.
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prowadzi juz do gnozy, tak jak rozumiat jg3 Voegelin, jako "$wiata snu", w ktorym cztowiek w
swoich przekonaniach po prostu usuwa niepasujagce mu elementy rzeczywistosci 1 tak
znieksztalcona wizje egzystencji usiluje narzuci¢ spoleczenstwu. Chrzescijanstwo jest
szczegblnie narazone na te problemy, wilasnie ze wzgledu na petnos$¢ 1 intensywnos¢
transcendentnego doswiadczenia. Poprzez catkowite uniezaleznienie Boga od stworzonego
przezen kosmosu (co nie zostalo jeszcze w pelni wyartykulowane w mys$li Platonskiej)
nastepuje eskalacja oczekiwan eschatologicznych i apokaliptycznych!’. Ta metastaza
(przerzut) jest istotng cecha chrystianizmu, ktorg Voegelin dostrzega w jego zalozeniach i
historii, a ktora ostatecznie wyrodzita si¢ w zsekularyzowang wiar¢ naprawienia §wiata

niesiong przez totalitarne systemy.

Geneza metastatycznych oczekiwan
Pierwszy tom "Porzadku i Historii" jest po$wigcony w cato$ci analizie wiary starozytnego
Izracla. W kontekScie omawianego zagadnienia jest on niezwykle wazny gdyz ukazuje
prazrodto poézniejszych problemow. Wplyw apokaliptyki i1 eschatologii zydowskiej na
wczesne chrze$cijanstwo byl olbrzymi, co uprawnia do szukania w dzietach prorokow
symbolizacji duchowych doswiadczen oraz schematow myslenia wykorzystywanych zaréwno
w oficjalnej koscielnej ortodoksji jak i wérod heterodoksyjnych odtamow?®. Najwazniejsza
kwestig badang przez Voegelina jest wspomniane wyzej pojecie metastazy. Wedtug niego w
dziatalnosci prorokow, przede wszystkim Izajasza pojawia si¢ wiara w cudowng interwencje
Boga, ktora zniszczy wszystkich wrogow Izraela'®. Zadaniem tego ostatniego staje sie jedynie
bierne oczekiwanie Boskiego dzialania. Uznanie zaufania Bogu za jedyng przyczyne
zwycigstwa posiada wedlug Voegelina cechy myslenia magicznego- "plynie to stqd, ze oto
cztowiek poznal boski plan, Izajasz wie bowiem, Ze Bog pragnie przetrwania Judy jako
zorganizowanego ludu w historii pragmatycznej. Wiedza ta przynosi ufnosé- nie W
nieprzenikniong wole Boga, ktorq trzeba przyjqé bez wzgledu na to jak gorzko smakuje, kiedy
nie zgadza si¢ z planami czlowieka, lecz z wolg Boga, ktora daje sie poznac i jest zgodna z
politykg Izajasza i Narodu Wybranego. Taka wiedza o boskim planie rzuca zaklecie
paralizujgce na wymogi dziatania w Swiecie, jesli bowiem konkretne dziatanie cztowieka
prowadzi jedynie do tego, co sam Bog i tak chce zdziata¢, mozna to uzna¢ doprawdy za

nieufng nadgorliwos¢ ze strony cztowieka. Subtelnos¢ tego doswiadczenia wykracza poza

17 E. Voegelin, Epoka Ekumeniczna, Warszawa 2016, s. 373-374
18 3. Danielou, H. I. Marrou, Historia Kosciota. Od poczqtkéw do roku 600, Warszawa 1984, s. 43-48
19 E. Voegelin, Izrael... s. 646-647
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magie w obiegowym sensie. To, co mozemy dostrzec na etapie powstawania, przypomina

"2 Przypomina je, gdyz dochodzi w nich do podobnego

pozniejsze zjawiska gnozy
wyrugowania nieodpowiadajacych aspektow rzeczywistosci. W wierze Izraela na przykiad
przeksztatcano nie tylko przysztos¢ podtug prorockich wizji, lecz rowniez przesztosé, aby
dopasowa¢ ja do koncepcji Bozego Krolestwa?l. To wlasnie w niej Voegelin dostrzega geneze
znieksztalcen. Gdy okazato si¢, ze rzeczywisto$¢ historycznego Izraela nie jest Krolestwem
Bozym, stata si¢ dokuczliwa. To niezgoda na taki stan rzeczy doprowadzita do swoistego
fantazjowania na temat tego jak bylo (dopasowanie przesztosci do metastatycznych
wyobrazen), jak jest (bierna postawa w oczekiwaniu na Boska interwencj¢) oraz jak bedzie
(powstanie w pozniejszym judaizmie rozbudowanej apokaliptyki)??. Wszystkie te problemy
wedlug Voegelina majg swoje zrodlo w wyjsciu z symbolizacji kosmologicznej w formg
historyczna. Wedlug niego stanowi to podstawowa rdéznic¢ pomigdzy noetycznym
doswiadczeniem greckich filozoféow a izraelickim objawieniem Boga. Szczegdlowo ukazuje
ten problem na przyktadzie nauki $wigtego Pawta Apostota.

Apostotowi Narodow Voegelin poswiecil bardzo kontrowersyjny rozdziat w "Epoce
Ekumenicznej". Zdziwienie 1 rozczarowanie wywotane nim w kolach religijnych i
prawicowych mozna tlumaczy¢ tylko oczekiwaniem na '"ulgowe" potraktowanie
chrzescijanstwa. Eric Voegelin okazat si¢ po prostu konsekwentny, wykorzystujac swoja
dotychczasowa metodologi¢ 1 przyjete =zalozenia w interpretacji transcendentnego
doswiadczenia $wietego Pawla. Nie okazanie wigkszego zainteresowania historyczno$cig
Zmartwychwstania, specyficzny jezyk mogacy brzmie¢ dla wielu obrazoburczo (jak
"mitotwdrczy geniusz" Apostola), oraz zdystansowanie si¢ wobec chrystologii poznej
starozytnosci przyczynily si¢ najbardziej do takiego a nie innego odbioru dzieta Voegelina.
Jednakze to, co najbardziej nas interesuje w kontek§cie omawianego zagadnienia to ukazanie
doswiadczen konstytuujacych chrzedcijanstwo jako zawierajagcych w sobie tendencje do
wykolejen w strong¢ immanentyzacji eschatonu. Voegelin stwierdza, ze "mozliwo$¢ powstania
znieksztalcenia pod wplywem wyobrazen metastatycznych nalezy uzna¢ za nierozlgcznie
zwigzana z tajemnica sensu"?. Glowna tego przyczyng jest intensywno$¢ do$wiadczenia w
chrzescijanstwie, ktéra prowadzi ukazania "rzeczywisto$ci jako zmierzajacej do stanu
nietknigcia sitami nietadu; wyobraznia zas- w konsekwencji tego ruchu- wyraza swoj cel za

pomocg takich symboli przemienionej rzeczywistosci, jak na przyktad <<nowe niebo i nowa

20 E. Voegelin, Izrael... s. 650-651.
2L Ibidem, s. 653-654.

2 |bidem, s. 654.

2 E. Voegelin, Epoka... s. 375.
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ziemia>>".* W wizji §wietego Pawla ruch duszy ku zbawieniu przestania niezmienno$¢
otaczajacej rzeczywistosci. W tym tkwi podstawowa roznica miedzy chrzescijanstwem a
grecka filozofig- w tej ostatniej akcent potozony jest na badanie struktury istnienia, w tym
pierwszym na wyjécie poza nig?. "Sens historii" Pawla to nie "sens w historii" Platona i
Arystotelesa. Podczas gdy w platonskich koncepcjach Demiurg musi liczy¢ si¢ z
bezosobowymi sitami kosmosu (Ananke), tak Chrystus w Pawlowym do$wiadczeniu
wychodzi zwyciesko z walki z nimi?®®. Z jednej strony Voegelin kilkukrotnie podkre$lat
niemoznos¢ uwolnienia si¢ greckich myslicieli od zwartej, kosmologicznej symbolizacji,
ktora pozostawia cztowieka wewnatrz wiecznosci kosmicznych cykli, jednakze ostatecznie
uznaje to za zalete w kontekscie budowania tadu politycznego. Ztota ni¢ wiary dla wielu ludzi
byta i bedzie nie do zniesienia, prowadzac do pragnienia ujrzenia w tym zyciu niewidocznych
dobr i nadziei?’. Innymi stowy, chrzescijanstwo zawiera w sobie destrukcyjny potencjal w
tym zakresie w jakim moze prowadzi¢ do wiary w przemienienie doczesnego $wiata. Jeden z
komentatoréw Voegelina, Bruce Douglass zwracat uwage, ze wyeliminowanie tych koncepcji
bylo by okrojeniem Ewangelii’®. Jednakze naszym zdaniem autor Nowej Nauki Polityki
doskonale zdawat sobie z tego sprawe i podejmujac krytyke tych watkow wiedzial, ze

krytykuje chrzescijanstwo, a nie jedynie jego wypaczenie.

Gnostyckie wypaczenie i jego Zrédla
Dla Voegelina kluczowym momentem w historii zachodniej cywilizacji byta walka o
reprezentowanie porzadku w pdznym cesarstwie rzymskim. Staneli do niej na przelomie IV 1
V wieku ostatni poganie oraz coraz silniejszy Kosciot. Opisujac stanowisko tego drugiego
analizuje poglady Swigtego Ambrozego 1 Augustyna na temat poganstwa. Zauwaza, ze ruchy
misteryjne, oOwczesnie najwigekszy rywal chrzescijanstwa pod wzgledem wyznawcow, sg w
ich pismach ledwo wspominane. Najwigcej miejsca poswigcaja oficjalnej religii
"obywatelskiej", przejawiajacej si¢ w publicznym kulcie. Wedlug Voegelina wynika to z
walki o to, czyj porzadek Cesarstwo bedzie reprezentowaé, a nawet jakg forme przyjmie- czy
zachowa dotychczasowa zwarto$§¢ kosmologiczng, wspolnoty bogoéw 1 ludzi, ktora

wspaniatomyslnie toleruje doswiadczenie transcendencji, byleby ono nie prowadzito do jej

2 1bidem, s. 373-374.

% lbidem, s. 403.

% 1bidem, s. 391.

27 E. Voegelin, Nowa..., s. 116.

2 B. Douglass, Okrojona Ewangelia. Krytyka Voegelinowskiej interpretacji chrzescijanstwa [w:] Problem
Ladu..., s. 253.
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naruszenia, czy... zrezygnuje z reprezentowania czegokolwiek poza soba samym?®. Pomimo
prob stworzenia teologii politycznych na bazie chrze$cijanstwa ostatecznie okazato si¢ to
niemozliwe®. Gdyby niosto ono za soba mozliwo$é reprezentowania swojej prawdy przez
Cesarstwo, nie bytoby wiekszych problemow. Jednak taka funkcje peini jedynie Kosciol, a
sfera polityczna ulega catkowitemu odbostwieniu. Nowa wizja polityki 1 historii umieszczona
w tym paradygmacie zostata przedstawiona w "Panstwie Bozym" $wigtego Augustyna.

W dziele tym ojciec Kosciota przedstawia wizje przysztych wiekow jako saeculum
saenescens, starzejacego si¢ $wiata, spokojnie oczekujacego na przyjscie swojego kresu.
Odrzuca koncepcje millenarystyczne jako "bajki”, co prowadzi do wizji historii bez celu,
gdyz najwazniejsze wydarzenie juz si¢ dokonalo- Wcielenie. Natomiast organizacje
polityczne “traktowane byly jako czasowe reprezentacje czltowieka, tej jego czgstki, ktora
zginie wraz z przemiang czasu w wiecznos¢"™. Dla Voegelina taka koncepcja byta czyms o
wiele lepszym od metastatycznych nadziei , jednak paradoksalnie do nich prowadzita.
Zaburzala réwnowage egzystencji cztowieka, ktory zyje w doczesnym S$wiecie i pragnie
reprezentowac swoistg dla niego warto$¢. Wedtug Voegelina pamigtat o tym Platon, ktéry w
"Prawach" wykazal si¢ przenikliwoscia, ktorej zabrakto "chrzescijanskim ojcom, gdy
historyczne okolicznosci postawily ich przed identycznym problemem. Nie rozumieli faktu, ze
chrzescijanstwo moze wyrugowaé politeizm, ale nie zaniknie tym samym potrzeba teologii
obywatelskiej"*?. To odwolywanie si¢ do ostatniego dialogu Platona jako wzoru pogodzenia
ze soba symbolizacji kosmologicznej z rzeczywistoscia transcendencji ma miejsce rowniez
przy wprowadzeniu do "Porzadku i Historii". Dla Voegelina to rozwigzanie stanowi wzor
wspaniatomyslnej toleranciji, ktorej zabraklo w chrzescijanstwie®. Zabraklo jej ze wzgledu na
specyfike tej religii, konstytuujacych jej do§wiadczen, co zostato poddane analizie w "Ludzie
Bozym".

Przestanie Ewangelii z punktu widzenia politycznego i1 spolecznego jest mocno
problematyczne. Z radykalizmu Kazania na Goérze mozna wywieSs¢ wymagania moralne,
ktorym moze sprosta¢ jedynie garstka $wietych. Apolityczno$¢ i nieangazowanie si¢ w
sprawy tego $wiata mogla doprowadzi¢ do trwatej marginalizacji o ograniczenia zasi¢gu
oddziatywania. Z kolei intensywno$¢ i pelno$¢ transcendentnego doswiadczenia moze

przerodzi¢ si¢ w antyintelektualizm i nieche¢ do jakichkolwiek osiagnie¢ duchowych,

2 E. Voegelin, Nowa..., s. 100-101.
30 1pidem, s. 101.

31 1pidem, s. 105.

32 1pbidem, s. 144-145.

3 E. Voegelin, lzrael... s. 35.
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naukowych, kulturalnych dokonanych poza wspdlnota jako niedoskonatych, wiec zbednych, a
nawet grzesznych. Ortodoksyjny Koscidt przeciwstawia temu obiektywizacje taski w
sakramentach- to ich przyjmowanie umozliwia zbawienie; uznanie wiladzy S$wieckiej za
zgodng z wolg Boga prowadzi do wizji wladcow jako stug Bozych, wreszcie docenienie
czgsciowego objawienia si¢ zydom 1 poganom pozwala na prawdziwie uniwersalng etyke
majaca zastosowanie pomiedzy wszystkimi ludzmi, nie tylko wierzacymi®**. To
przeciwstawienie nie jest jedyna stuszng interpretacja- jak podkresla Voegelin obiektywizacja
ducha w instytucji kaptanstwa i sakramentu, przystosowanie si¢ do wymogow doczesnego
Zycia, stopniowanie urzeczywistnienia religijnych [ideatow] - wszystko to jest z pewnoscig
autentycznym rozwinigciem mozliwosci tkwigcych w chrzescijanstwie. Rownie mozliwy jest
jednak zupelnie inny kierunek rozwoju. Chrzescijanstwo moze rownie dobrze zmierzaé w
kierunku bezkompromisowej realizacji zalecen FEwangelii, rezygnacji z uniwersalizmu
instytucji i koncentracji na urzeczywistnianiu ducha w matych wspélnotach o wysokich
standardach osobistej religijnosci i moralnosci®®.

Wypracowany ze $wiatem kompromis okazuje si¢ nietrwaly. W XII wieku
Augustynska wizja historii jako saeculum sanaescens gwattownie traci sit¢ oddziatywania.
Voegelin tlumaczy to rozwojem spolecznym i ekonomicznym pelnego $redniowiecza, dla
ktorego dotychczasowa koncepcja okazata si¢ niewystarczajaca. Jednakze, co dla autora
Nowej Nauki Polityki charakterystyczne, koncentruje si¢ on przede wszystkim na ruchach
stricte duchowych 1 religijnych jako niosacych nowa wizje historii, przede wszystkim
mistycyzmie Joachima z Fiore. Przedstawia on nowy schemat dziejow- po epoce Boga Ojca i
Syna Bozego nastapi epoka Ducha Swictego, najdoskonalsza, ktéra bedzie era idealnych
wspodlnot, niepotrzebujacych posrednictwa sakramentéw ani zadnej struktury organizacyjnej.
Voegelin zauwaza, ze Joachim wypracowal szereg symboli, ktore staly si¢ matryca
rewolucyjnego myslenia. Wymienia najwazniejsze cztery: 1) trzycze$ciowy podziat dziejow,
ktore osiggaja swoje spetnienie w "Trzecim Krolestwie". Ten sposob postrzegania historii
uwidacznia si¢ w powszechnej periodyzacji epok na starozytnos¢, Sredniowiecze i
nowozytno$¢, w filozofii pozytywnej Comte'a, dialektyce Hegla i Marksa, a takze w
koncepcji Trzeciej Rzeszy (tysiacletniej, co Voegelin taczy z zsekularyzowanym
millenaryzmem); 2) wodz prowadzacy masy do nowej epoki. Joachim wierzyl, ze epoka
Ducha Swigtego bedzie miata swojego wodza w osobie "babilonskiego ksiecia". Symbol w

poznym Sredniowieczu i1 renesansie zaczgl zatraca¢ zwiazki z religia w przepowiedniach

34 E. Voegelin, Lud Bozy, Krakow 1994, s. 34-35.
35 1bidem, s. 36.
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Dantego o przywodcy, ktory na zawsze poskromi chciwosé, a w mysli Machiavellego
zjednoczy Italie. Koncepcja nadcztowieka Nietzschego oraz rozmiatych wodzéw rewolucji
stanowi konsekwentne rozwinigcie tego symbolu przedstawiajacego Mesjasza, ktorego
krolestwo jest z tego Swiata; 3) prorok, ktory przepowiada nadej$cie nowej epoki. Za niego
uwazat si¢ Joachim. Jest kims, kto poznat sens dziejow. Za takich podawali si¢ intelektuali$ci
wspierajacy rozmaite ideologie w XIX i XX wieku; 4) braterstwo wolnych i doskonatych
moralnie jednostek, ktore nie potrzebuja nad sobg ani wtadzy duchownej ani §wieckiej. Staly
sktadnik sekt $redniowiecza i renesansu, w nowozytnosci wizja odnajduje si¢ w skrajnym
demokratyzmie Rousseau czy spoteczenstwie bezklasowym Marksa®®. Potaczenie tak réznych
zjawisk jak bujny rozwdj heretyckich ruchdw w pdznym $redniowieczu ze wspotczesnymi
ruchami totalitarnymi moze budzi¢ uzasadnione watpliwosci, zarowno w kwestii
historycznego wptywu jednych na drugie jak i rzeczywistego pokrewienstwa pogladoéw. To,
co je taczy w drugim aspekcie to omoOwione wczesniej gnostyckie postrzeganie §wiata.
Przekonanie, ze posiada si¢ pewna recepte na jego odmiang. Drugg sprawg jest to, jak doszio
do sekularyzacji ruchow gleboko osadzonych w chrzedcijanstwie i podpierajacych swoje
wizje przysztej szczesliwosci Ewangelia 1 Apokalipsa Swietego Jana. Wedlug Voegelina forma
przejsciowa byla wczesnorenesansowa filozofia, przede wszystkim Dantego Alighieri.
Pojecia, ktore jeszcze za jego zycia 1 dtugo po nim mialty wylgcznie religijne znaczenie, w
jego mysli ulegly juz zalagzkowemu przeksztatceniu. Omawiane powyzej symbole, a wigc 1)
"Trzecie Krolestwo" pojawia si¢ w niejasnych przeczuciach odnowienia ludzkosci. Na jego
oznaczenie uzywa mnogosci symboli (jeszcze inne dodadza jego wspotczesni®’) jednak to co
wyraznie odrdznia te koncepcje od roznego rodzaju chrzescijanskiego millenaryzmu to
umieszczenie na pierwszym planie wzniostych 1 szlachetnych, jednakze doczesnych
pryncypiow; 2) przywodca wprowadzajacym §wiat w nowa epoke jest cesarz. Jego zadaniem
jest troszczenie si¢ o zardwno szczescie wieczne jak i doczesne swoich poddanych. Gtowny
nacisk Dante ktadzie na ten drugi aspekt jego rzadow, nawet jezeli doczesno$¢ nie oznacza
jeszcze materializmu, lecz troske o cnote, kulturg, sztuke; 3) nowymi prorokami sg
"arystokraci ducha", ludzie, ktérzy sa w stanie w petni rozwingé swoja nature. Stajg sie
doskonatymi (perfecti) dzigki Lasce Bozej, ale nie po to, aby spelnia¢ wole Boga, lecz dla
wlasnego samorozwoju. Pelnig role gnostyckich prorokéow, gdyz dzieki swojej
arystokratycznej naturze przewyzszaja innych ludzi w wiedzy 1 cnocie; 4) przez swoj

elitaryzm koncepcja powszechnego braterstwa zostaje zmodyfikowana jako wizja doczesnej

% E. Voegelin, Nowa..., s. 106-108.
37 E. Voegelin, Lud... , s. 119.
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szczesliwosci jaka cztowiek moze osiggnac pod rzadami Cesarza- medrca i doradzajacych mu
perfecti, ktorzy stworza nowg arystokracje talentow>e,

W opisie koncepcji Dantego szczegdlng zwracaja uwage dwie rzeczy. Po pierwsze,
dos¢ skomplikowane jej przedstawienie przez Voegelina mozna w gruncie rzeczy sprowadzi¢
do konstatacji o charakterystycznym dla wielu konserwatywnych myslicieli pogladzie o roli
renesansu jako poczatku kryzysu cywilizacji. Miatby on polegaé¢ na zamianie teocentryzmu na
antropocentryzm, a co za tym idzie przekroczeniu Rubikonu, za ktorym nieuchronna jest
ateizacja i demoralizacja spoteczenstw. Po drugie warto przyrownaé opis krola-filozofa
Platona z "Panstwa" z wizjg cesarza-m¢drca Dantego. Pierwszy z nich Voegelin uznaje za
kluczowy we wilasciwym mysleniu o polityce, drugi za poczatek rozktadu cywilizacyjnego.
Podstawowa roznicg jest forma w jakiej obydwie koncepcje powstaja. Platonska doskonata
polis osadzona jest w micie kosmosu, co za tym idzie wlaczona w jego odwieczne cykle.
Medrcy z "Panstwa" maja mozolne zadanie wplecenia idei w materig, ktére po pewnym
czasie i tak ulegng odciele$nieniu®®. Zupelie w innych warunkach powstawata koncepcja
Dantego. Pomimo odwotywania si¢ do starozytnej filozofii, jego myslenie o $§wiecie jest na
wskro$ chrze$cijanskie- historia ma swoj cel w postaci trwatego 1 wiecznego zjednoczenia z
Bogiem. Gdy to zjednoczenie ma by¢ dokonane albo przyblizone przez jaki§ doczesny
czynnik, nie podlega on juz zwyczajnym, ziemskim prawom przemijania. Gdy raz
urzeczywistni sie¢ prawdziwy tad to pozostanie na zawsze*’. Dlatego tez medrcy, zaréwno u
Dantego jak 1 w pdzniejszych, pre-totalitarnych i totalitarnych formach, posiadajg wiedzg o
tym jak trwale odmieni¢ $wiat, co czyni ich wyzszymi od zwyklych ludzi. To poczucie
WyZszoscl,przejawiajace si¢ zastgpieniem idei uniwersalnego czlowieczenstwa uzaleznianiem
go od pewnych indywidualnych predyspozycji, lub postuszenstwem wobec tych ktoére takie
predyspozycje posiadaja, wedlug Voegelina uwidocznito si¢ rowniez w XIV-wiecznych
koncepcjach papalistow.

Stynna bulla Bonifacego VIII Unam Sanctam potwierdza prymat wladzy duchowe;j
nad $wieckg oraz warunkuje indywidualne zbawienie od postluszenstwa biskupowi
Rzymu*!.Takie stanowisko byto konsekwentnym zradykalizowaniem doktryny tak zwanego
augustynizmu politycznego, ktory zaktadat wyzszo$¢ hierarchii ko$cielnej nad wtladza

$wiecka, szczegdlnie papieza nad cesarzem*?. Wedtug Voegelina bulla jest przeniesieniem do

% E. Voegelin, Lud... ,s. 114-119.

3% E. Voegelin, Platon, Warszawa 2015, s. 196.

40 E. Voegelin, Nowa..., . s. 114.

41 Bonifacy VIII, Unam Sanctam, [w:] http://www.literatura.hg.pl/unamsan.htm, data dostepu: 29.04. 2021.
42 A, Wielomski, Teokracja papieska 1073-1378, Warszawa 2011, s. 77-80.
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Kosciota poje¢ charakterystycznych dla gnostyckich sekt. Najwazniejszym jej elementem jest
wedlug niego zmiana znaczenia Pawlowego homo spiritualis z cztowieka zyjacego w Bozej
Lasce na duchowienstwo, mozliwe, dzieki bliskosci znaczen*®. Wedlug takiej egzegezy
duchowni nie moga by¢ sadzeni przez wiladze $wiecka, za$§ najwyzszy z nich, papiez,
odpowiada tylko przed Bogiem. Podzial na pneumatykoéw 1 psychikow, od poznej
starozytnos$ci zdecydowanie gnostycki, zostat przeniesiony do Kosciota powszechnego, z tym,
ze Ci pierwsi nie tworzg niewidzialnego grona zbawionych, lecz koscielng hierarchie, a ci
drudzy nie sa potepieni, lecz po prostu sa podporzadkowanymi duchownym chrzescijanami®®.
Bonifacy VIII pragnagt przeksztalci¢ europejska cywilizacje chrzescijanska w gnostyckie
imperium®. Taka interpretacja wzbudza szereg kontrowersji, z ktorej najwigksza jest
niedostrzeganie przez Voegelina naturalnej ciaglosci pomigdzy Dictatus papae przez
Venerabilem do Unam Sanctam®. Wydaje sie, Zze nie jest to zwykly biad, lecz celowe

zwrdcenie uwagi na problem "teokratycznego sekciarstwa"4’

obecnego w doktrynie Kosciota
katolickiego, jak rowniez gtdéwnych wspdlnot protestanckich. "Sekciarstwem" dla Voegelina
zdaje si¢ by¢ wspominane wyzej uzaleznianie zbawienia od postuszenstwa i przynaleznosci
do okreslonej instytucji. Ta intencja staje si¢ jasna, gdy przeanalizuje si¢ cykl jego wyktadow
wygloszonych w Monachium w 1964 roku na temat przyczyn powodzenia nazizmu w
Niemczech®®. Stawia on tam teze, ze jednym z czynnikéw ulatwiajacych zwyciestwo Hitlera
byto zakorzenione wsrdd niemieckich chrzescijan myslenie konfesyjne, ktore za kryterium
pelnego czltowieczenstwa uznawato przynalezno$¢ czy do Kosciola katolickiego czy jednego
z protestanckich®. Voegelin popiera wspotczesne mu zmiany dokonujace sic na Soborze
Watykanskim II polegajace na odejsciu od konfrontacji z innymi wyznaniami na rzecz
ekumenizmu®®. Wyraza on zatem wprost teze o przyczynieniu sie¢ glownych nurtow
chrzescijanstwa do zapoznania idei uniwersalnego cztowieczenstwa co otworzylto umysly
wiernych na przyjecie totalitarnych systemow apoteozujacych jeden naréd lub grupe

spoteczng kosztem wszystkich innych.

43 Podobne brzmienie terminu "duchowy" i "duchowny".

4 E. Voegelin, Lud... s. 113.

%5 Ibidem.

46 A, Wielomski, Teokracja.... s. 439.

47 E. Voegelin, Platon... s. 350.

8 Cykl ten zostal wydany w formie ksiazki Hitler und die Deutschen.

4 T. W. Heilke, Kto jest stugg Boga? Teologia polityczna w filozofii polityki Voegelina [w:] Problem Ladu...,

s. 321.

50 A, Wielomski, Eric Voegelin wobec narodowego socjalizmu. Préba filozoficzno-religijnej interpretacji
zjawiska, ,,Studia nad Faszyzmem i Zbrodniami Hitlerowskimi” 2010, t. 32, s. 49.
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Podsumowanie

Takie stanowisko Voegelina wobec zrddet totalitaryzmu czyni go pokrewnym trzech zupetnie
réznych grup badaczy. Z konserwatystami taczy go krytyka nowozytnos$ci i odejs$cia od wiary
jako gtownego czynnika totalitarnych zbrodni. Takze przyjeta metodologia badan, skupiajgca
si¢ przede wszystkim na sprawach duchowych jako gléwnym kole zamachowym przemian
cywilizacyjnych wiagze Voegelina z tym nurtem. Z kolei krytyka totalitarnej nowozytnosci
jako pewnego rodzaju konsekwencji chrzescijanstwa wzbudzata zainteresowanie lewicowych
myslicieli z kregu szkoly frankfurckiej®'. Wreszcie, wspdlnie z Leo Straussem widzieli w
powrocie do klasycznej mysli politycznej remedium na btedy nowozytnosci. Jednakze réznice
pomigdzy Voegelinem a tymi nurtami byly jeszcze wigksze niz opisane podobienstwa.

Relacja pomiedzy XX-wiecznymi ruchami totalitarnymi a chrze$cijanstwem ma u
Voegelina jest skomplikowana. Nie jest to stosunek bezposredni, ma charakter bardziej
inspiracji 1 niejako wttoczenia mys$li na tory prowadzace do totalitaryzmu. Akcenty sa
odmiennie rozlozone w réznych dzietach. Na przyktad w Nowej Nauce Polityki (1952)
dominuje postrzeganie totalitaryzmu jako gnostyckiego znieksztatcenie chrzescijanskiej wizji
historii. W Ludzie Bozym, fragmencie History of political ideas, napisanym pod koniec lat
czterdziestych, gnoza jest nie tyle znieksztalceniem co mozliwg, cho¢ destrukcyjng
interpretacja chrzescijanstwa, a papiestwo przez rozwijanie koncepcji wyltacznosci zbawienia
pod ich wtadzg walnie si¢ do tej destrukcji przyczynito. W Hitler und die Deutschen (1964)
rozwijany jest zwigzek przyczynowy pomiedzy ta konfesyjnag wylacznosciag a nazizmem.
Autor uznaje Reformacj¢ za zjawisko prowadzace do destrukcji uniwersalnego porzadku
sredniowiecznego Kosciota 1 Cesarstwa, co utorowato droge zarowno partykularyzmom jak i
idacym za nim znieksztalceniom chrzescijanstwa jako dodatku do narodowosci, walnie
przyczyniajac si¢ do bezradno$ci tej religii w obliczu ideologii Il Rzeszy. Wreszcie w
"Porzadku i Historii", ktorego tomy ukazywaly si¢ zarowno w latach pig¢dziesiatych jak i
siedemdziesigtych, dominuje wizja nieuchronnosci znieksztatcen skoku w istnieniu w strone
metastatycznych oczekiwan, ktore doprowadzity do masowych zbrodni XX wieku. Ta ostatnia
interpretacja najlepiej wyraza intencj¢ Voegelina co do roli chrzes$cijanstwa w destrukcji,
ktorg przyniosta nowozytno$¢. Odkrycie transcendentnego Zrdédla istnienia nieuchronnie
kreuje zagrozenie pragnienia "$ciggnigcia” go na ziemi¢ i osadzenie go w immanentnym celu,
co w potaczeniu z towarzyszacag mu programowq niejako nietolerancjg prowadzi do checi

unicestwienia wszelkich innych koncepcji. Voegelin, pomimo uznania skoku w istnieniu za

51 Po wydaniu pierwszego tomu "Porzadku i Historii" sam Max Horkheimer zaprosit Voegelina na wyklady do
Frankfurtu, za: M. J. Czarnecki, op. cit., s. 526
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kluczowy moment w historii ludzkosSci, zdaje si¢ obawia¢ jego pelnych konsekwencji. Im
intensywniejsze do$wiadczenie transcendencji tym wicksze zapomnienie o prawach
rzadzacych tym $wiatem, a przede wszystkim o niedoskonatosci i przemijalnosci wszystkich
rzeczy. Stad nie dziwi takie uznanie Voegelina dla Platona, jako kogos$, kto w swoich
koncepcjach utrzymat tad spoleczny w ryzach kosmicznych cykli przemijania nie dajac
uwie$¢ si¢ mrzonkom o nowym niebie i nowej ziemi°?. Chrzeécijanstwo, a nie tylko jego
btedne interpretacje, rozumiane jako najpetniejsze otwarcie si¢ na transcendencje, jest zatem

przez wlasnie te¢ ceche gldwnym nos$nikiem potencjalnych znieksztatcen cywilizacyjnych.
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ABSTRAKT

Przedmiotem artykutu jest ukazanie koncepcji Erica Voegelina wskazujacej geneze ruchow
totalitarnych w chrze$cijanstwie. Starano si¢ odpowiedzie¢ na pytanie czy gnoza, postrzegana
przez amerykanskiego badacza jako zrodto kryzysu politycznego nowozytnosci, jest jedynie
jego wypaczeniem czy naturalng konsekwencja chrzescijanskiego §wiatopogladu. W tym celu
przeanalizowano podstawowe zalozenia filozofii Voegelina, na czele z pojeciem skoku w
istnieniu, oraz opis doswiadczen, ktére ukonstytuowaly chrzes$cijanstwo, jak rowniez
specyficzny dla tej religii zestaw symboli. W toku analizy odwotano si¢ rowniez do
wybranych komentatoréw jego filozofii, tych zwracajacych uwage na problemy, ktore
powstaly w toku badan. Wykazaty one, ze Voegelin traktowat samo chrzescijanstwo jako
zrodto wypaczen w kierunku mys$lenia gnostyckiego skutkujacego pojawieniem si¢
totalitaryzmdw, a wynika to z jego najpelniejszego otwarcia na transcendencje, co prowadzi
do zapominania o prawach doczesnego $wiata.

Stowa kluczowe: Voegelin; chrzes$cijanstwo; totalitaryzm; gnoza.





