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Czy konfucjanizm jest religia?

Is Confucianism a religion?

ABSTRACT

Confucianism is a philosophy/religion founded by Kong Qiu also known as Kong Fuzi
(Confucius) about the turn of the 6th and 5th centuries B.C. Although from the Western
perspective the Confucianism seems to be only philosophy or “practical ethics”, quite often,
even by Confucians themselves, it is referred to as religion. In this article, the author intends
to present the issue of the identity of Confucianism. Author in the article discusses elements
of the doctrine and the relationship between Confucianism and Chinese native religion,
Imperial ideology (and state religion), and (other) religions. This work is not intended
to unequivocally resolve the issue, but rather to outline the problem and present some factors
influencing the perception of Confucianism. The article is an aftermath of the author’s speech
at the 6th conference “Law-Religion-Politics” (Wroctaw, 28M-29" May 2021) and the
discussion conducted during the conference “Lower Silesia — Poland — Asia. Yesterday.
Today. Tomorrow” (Wroctaw, 30" June-1% July 2021).
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WSTEP. UWAGI OGOLNE DOTYCZACE ROZNICY W POSTRZEGANIU RELIGII
W OKCYDENCIE | W ORIENCIE

Niniejszy artykul nie ma na celu wskazania jednoznacznej odpowiedzi na postawione
W nagléwku pytanie. Jego celem jest omowienie istotnych elementoéw nurtu doktrynalnego
zapoczatkowanego przez Konfucjusza pod katem przedmiotowej kwestii, jak rowniez
przedstawienie pogladow przedstawicieli nauki oraz myslicieli konfucjanskich w przedmiocie
tozsamosci konfucjanizmu.

Przedmiotowy nurt powstal na przelomie VI i V wieku przed Chrystusem. Zostal
zatozony przez filozofa Kong Qiu, zwanego takze Kong Fuzi (chin. Mistrz Kong).

Na zachodzie (takze i w Polsce) znany jest on pod zlatynizowang forma jego imienia jako
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Konfucjusz. Zyt onw latach w latach 551-479 przed Chrystusem. Konfucjanizm
rozprzestrzenit si¢ poza Chiny i stat si¢ szczeg6lnie popularny w panstwach takich jak Korea,
Wietnam i Japonial.

Cho¢ z zachodniej perspektywy nurt ten wydaje si¢ by¢ jedynie filozofig lub swoista
etyka praktyczng, dos¢ czesto, takze przez samych konfucjanistow, bywa okreslany rowniez
jako religia®2. W kregu kulturowym dalekiego wschodu wiasciwie nie wyksztalcit sie zaden
odpowiednik teologii jako nauki 0 Bogu czy tez usystematyzowanego dowodu Jego istnienia.
Za dostateczng przestanke uzasadniajgcg przekonanie o istnieniu sfery nadprzyrodzonej
uznawano mistyczne doswiadczenie bliskosci z absolutem, nie domagajac si¢ ponadto
zadnego innego dowodu. Przyktadem w tym przypadku moze by¢ w szczegdlnosci buddyzm,
ktory dzieki technikom medytacyjnym pomagat wiernym w osiagnieciu stanu o$wiecenia®.
Wskazaé nalezy na fakt, ze kwestia tozsamosci konfucjanizmu poczatkowo nie stanowita dla
konfucjanistow wigkszego problemu. Byla ona pomijana, gdyz w ujeciu orientalnym religia
W znacznej mierze przeplata si¢ z filozofig i nie dokonuje si¢ migdzy nimi zbyt wyraznych
rozgraniczen (w tym miejscu mozna przywola¢ choéby buddyzm czy taoizm; juz w tym
miejscu zaznaczy¢ jednak nalezy, ze niektorzy konfucjanscy uczeni krytykowali te religie lub
ich elementy jako zabobon lub ludowe przesady”; status shinto czy hinduizmu w tym
kontekscie sa raczej jednoznaczne®). Rozgraniczenie takie bylo, zdaniem Chinczykow,
zupetnie bezcelowe.

Odmienny punkt widzenia na rzeczong sprawe przedstawiaja przedstawiciele kultury
Zachodu. W dominujacej na Zachodzie tradycji chrzescijanskiej wyksztalcit si¢ wyrazny

rozdzial pomigdzy filozofig a teologia, sferami profanum isacrum. W tym miejscu mozna

L P. Szklarczyk, Recepcja prawa chirskiego i mysli konfucjarskiej w Japonii w okresie miedzy VI a IX wiekiem
po Chrystusie , ,,Wroctawskie Studia Erazmianskie” 2018, t. 12, s. 208 i n.

2 Ibidem.; Autor uzywajac w tym miejscu (w tym akapicie) stowa ,religia” ma na mysli jego europejska
konotacje.

3 Por. A. Kozyra, Tradycyjne podtoze filozofii Japonii w okresie Meiji [w:] B. Kubiak Ho-Chi (red.), Japonia
okresu Meiji. Od tradycji do nowoczesnosci, Warszawa 2006, s. 81.

4 Kwestia ta zostanie poruszona w dalszej cze$ci niniejszego artykutu.

® Szintoizm (przyklad z gruntu japonskiego) bez wigkszych watpliwo$ci nalezy zakwalifikowaé jako religie
(spetnia wszystkie elementy stownikowej definicji). Doda¢ nalezy, ze konfucjanizm wspoétistniat z buddyzmem
lub shinto, natomiast pomiedzy szintoizmem a buddyzmem (mimo wytworzenia si¢ poprzez lata koegzystencji
relacji symbiotycznej) dochodzito czasem do powaznych sporéw. Wyliczy¢ tu nalezy miedzy innymi spor
miedzy rodami Nakatomi i Motonobe a rodem Soga (kwestia dotyczyta przypisywania katastrof naturalnych
gniewowi rodzimych, szintoistycznych bdstw za odwrocenie si¢ cze$ci Japonczykéw od shinto na rzecz
buddyzmu; spor ostatecznie zostat rozwigzany w wyniku bitwy pod Shiki 587 r.; zwycigstwo rodu Soga) oraz
problematyke japonskiego natywizmu w XVIII i XIX w. (postulaty oczyszczenia szintoizmu z elementow
obcych, w szczegdlnosci wptywoéw buddyjskich) oraz kwestie reskryptu Shimbutsu-bunri-rei (1868 r.).
Zob. J. Tubielewicz, Historia Japonii, Wroctaw 1984, s. 49-50 i s. 351.
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by przytoczyé poglady $w. Augustyna® czy §w. Tomasza z Akwinu’. Podzial na sacrum
i profanum w pewnym zakresie pojawil sie jeszcze w starozytnej Grecji®. Wystepowat takze
w starozytnym Rzymie, gdzie prawo dzielono na ius (prawo, w opozycji do terminu lex
rozumiane jako duch prawa), lex (lub ius positivum, ustawa lub prawo stanowione posiadajace
sankcje §wiecka) oraz fas (normy wynikle z religii, posiadajace sankcje boska, sakralng)®.
Rozréznienie takie co do zasady nie wystepowato w kulturze Orientu, tak bliskiego!?, jak
i dalekiego!. Wskazaé nalezy, ze w mysl ,konfucjanskiej polityki prawa” funkcjonujace;
od czasow dynastii Han (206 p.n.e.-220 n.e.) prawo bylo kierowane w pierwszej kolejnosSci
do urzednikow (stanowito zbior wskazéwek dotyczacych rozstrzygania sporow, stosowania
srodkéw represji karnej, ponadto zawieralo normy z zakresu prawa ustrojowego), a nie
do poddanych. Lud nie tylko nie znal prawa stanowionego, lecz, co wigcej, zdaniem
niektorych uczonych konfucjanskich nawet nie powinien go znaé (zaprzeczenie zasady
powszechnej znajomos$ci prawa). W przedmiocie obowigzujacych norm zachowania wskazaé
nalezy, ze poddani powinni kierowac si¢ przede wszystkim zakorzenionym zwyczajem
(wyniktym z tradycji, w tym, w szczegdlnosci z konfucjanizmu) i na tej podstawie ustalac,
Co jest dobre, a co zle, a co za tym idzie, co jest dozwolone, a co zakazane. Znajomos¢ prawa
(typizacja czynéw zabronionych) w tym ujeciu byta niepozadana, gdyz mogla prowadzi¢
do sytuacji, w ktorej podsadni wprawdzie nie ztamali prawa stanowionego (nie zrealizowali

,»Znamion czynu zabronionego”), jednakze dopuscili si¢ czynu moralnie ztego i szkodliwego.

6 Zob. M. Sadowski, Augustyn Aureliusz [w:] E. Kundera, M. Maciejewski (red.), Leksykon myslicieli
politycznych i prawnych, Warszawa 2009, s. 5-6; zob. takze A. Sylwestrzak, Historia doktryn politycznych
i prawnych, Warszawa 2015, s. 98-102.

7 M. Sadowski, Sw. Tomasz z Akwinu [w:] E. Kundera, M. Maciejewski (red.), op. cit., s. 68-70, zob. takze
Sylwestrzak, op. cit., s.110.

8 X. Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, Krakow, 2009, s. 42-43; por. A. Sylwestrzak, op. cit., Warszawa 2015,
S. 44

® Por. K. Kolanczyk, Prawo Rzymskie, Warszawa 1976, s. 21-22.

10 M. Sadowski, Islam. Religia i prawo, Warszawa 2017, s. 9, 269-275.

1 W kontekécie konfucjanskim rozdziat prawa od religii czy moralnoéci przedstawia sie do$é¢ specyficznie.
Poglady Konfucjusza na prawo przedstawia do$¢ jasno Rozdziat 3 Ksiegi II ,,Analektow”: ,, Mistrz powiedzial:
«Jesli ludem kieruje si¢ za pomocq rozporzqdzen i trzyma sie go w ryzach za pomocq kar, bedzie on unikal
[ztvch uczynkow], lecz nie bedzie znal wstydu. Jesli ludem kieruje sig przy pomocy cnoty moralnej (de) wladcy
i prowadzi go przy pomocy norm obyczajowych (li — rytu), to lud nie tylko bedzie wiedziat co to wstyd, ale takze
bedzie garngl si¢ [do wladcy]»”, Konfucjusz, Analekta (w przekladzie K. Pejda), Warszawa 2018, s. 28; zob.
szerzej M. Stepien, Spor konfucjanistow z legistami. W kregu chinskiej kultury prawnej, Krakow 2013, s. 159
i n.; zob. takze A. Ko$¢, Prawo a etyka konfucjariska w historii mysli prawnej Chin, Lublin 1998, s. 242-243.
Relacje migdzy konfucjanizmem aprawem stanowionym obrazuje nast¢pujaca przypowies¢ zawarta
W Rozdziale 18 Ksiegi XIII ,,Analektow”: ,, Wiadca She w rozmowie z Konfucjuszem powiedziat: «w mojej
wiosce jest prawy czltowiek — kiedy jego ojciec ukradl owce, doniost na niego [wiladzom]». Konfucjusz
powiedziat: «W mojej wiosce za prawos¢ uznaje sie co innego. Ojcowie ukrywajq [uczynki] synow, a synowie
ukrywajq [uczynki] ojcéw, na tym wilasnie polega prawosé»”, Konfucjusz, op. cit., s. 142. Zob. szerzej
P. Szklarczyk, Konfucjanizm a rozwigzywanie sporéw ,,ADR Arbitraz i Mediacja” 2021, nr 2(54, s. 45-48.
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Nieznajomo$¢ prawa miala zatem zapobiegaé jego omijaniu'?. Odpowiedzialno$¢ podsadnych
opierala si¢ zatem na fakcie, ze dokonali oni czynu stanowigcego naruszenie zasady moralnej
(i to tez obejmowali swoja $wiadomoscig). Jako ze znajomo$¢ prawa stanowionego w tym
zakresie nie byta konieczna do realizacji (jak okresla to wspotczesna nauka prawa karnego)
znamion strony podmiotowej czynu zabronionego, konstrukcja odpowiedzialnos$ci (w tym
zakresie) jest w istocie identyczna jak w przypadku czynéw mala per se.

Kwestia tozsamosci konfucjanizmu zaczeta stanowi¢ istotny problem wraz
z przybyciem Europejczykow do Chin i podjetymi probami chrystianizacji. Europejscy
misjonarze przybywszy do Chin, mierzac si¢ z miejscowg kulturg, musieli zdefiniowac
konfucjanizm oraz okre$li¢ jego relacje w stosunku do chrzescijanstwa’®, Rzeczone zdarzenie

zapoczatkowato trwajacy do dzi§ spor w przedmiocie natury konfucjanizmu.

KONFUCJANIZM - POJECIE

W pierwszej kolejnosci autor zamierza nakresli¢ problem pojecia konfucjanizmu poprzez
przedstawienie w konteks$cie jakich realiow 6w system funkcjonowal. Zaznaczy¢ nalezy, ze
konfucjanizm jako nurt filozoficzny (w tym miejscu termin konfucjanizm jako zbiorcze,
holistyczne okreslenie nurtu filozoficznego zapoczatkowanego przez Konfucjusza -
konfucjanizm sensu largo) istniejacy od okoto dwoch i pot tysigea lat wystgpowal w rdznych
odmianach. Sam termin konfucjanizm stanowi latynizm sformutowany przez jezuitow'®.
W jezyku chinskim my$l konfucjanskg okre$la sie jako ruxue (f522) lub rujia (fF =), stad tez
jako alternatywny termin dla okres$lenia tego nurtu mozna by uznaé ,ruizm”. Termin
neokonfucjanizm w jezyku chinskim funkcjonuje jako lixue (fE%)".
Wskaza¢ nalezy, ze w konfucjanizmie (w ujeciu largo) wystepuja rozne nurty, wsroéd

ktorych nalezy wymieni¢ w szczegdlnosci:

12 7ob. P. Szklarczyk, Konfucjanizm a rozwigzywanie sporéw..., s. 49-50; zob. takze Ko$¢, Prawo a etyka..., S.
133.

13 Za kluczowe w tym zakresie uzna¢ nalezy poglady jezuity, o. Matteo Ricci (zyt w latach 1552-1610), ktory
uwazal, ze chrystianizacja Chin jest niemozliwa bez uwzglednienia tamtejszej kultury i tradycji oraz
dostosowania sposobu przekazu wiary do zastanych realiow kulturowych ispotecznych. W odréznieniu
od misjonarzy z zakonu np. franciszkanéw uwazatl on, iz konfucjanizm nie jest poganska religia, a filozofia.
Kwestia ta zostanie poruszona w dalszej czgséci niniejszego artykulu. Zob. J. D. Spence, The Chan’s Great
Continent: China in Western Minds, Nowy Jork, Londyn 1999 s. 34; zob. takze Yao, op. cit., 5. 237-243.

14 X. Yao, op. cit., s. 18.

15 Rozréznienia pomiedzy konfucjanizmem a neokonfucjanizmem jako pierwsi dokonaé mieli jezuiccy
misjonarze, dostrzegajac zmiany jako$ciowe w tresci doktryny (tj. rozbieznos$ci pomigdzy nauka Konfucjusza
a powstatym w okresie Song interpretacjom poszerzonym o0 ujecie kosmologiczne i mistycyzm. Podobne
poglady przedstawiali niektorzy uczeni japonscy (nurt krytyczny wobec neokonfucjanizmu stat si¢ dosé
popularny w X1X w. zob. K. Okakura, Przebudzenie si¢ Japonii, Warszawa 1905, s. 47-57.
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nauke Konfucjusza (konfucjanizm w najscislejszym i najwezszym rozumieniu
tego slowa),

poglady Konfucjusza oraz najwczesniejszych myslicieli konfucjanskich takich

jak Mencjusz i Xunzi (okres$lanych jako kontynuatorzy),

poglady przedstawicieli tzw. szkoly nowych tekstow (w tym kontekscie

wskaza¢ nalezy tez na konfucjanizm w kontekscie opowiesci apokryficznych),
neokonfucjanizm (reprezentowany m.in. przez Cheng Yi, Cheng Hao, Zhu Xi),
Szkote serca-rozumu (poglady m.in. Wang Yangminga),

poglady XIX i XX-wiecznych myslicieli konfucjanskich (np. Kang Youwei)

poglady wspotczesnych konfucjanistow?®.

Wbrew pozorom, poszczegodlne ,,odmiany” konfucjanizmu mimo wspolnego ,,rdzenia”,

w zakresie tresci moga do$¢ znaczaco si¢ od siebie rdézni¢. Stad tez ich charakter czasem

moze by¢ dalszy, a czasem blizszy religii.

Ponadto rozwazy¢ nalezy takze:

1.

4.

chinska religi¢ naturalng (rodzima) i relacje pomigdzy nig a nauczaniem
konfucjanskim,;
chinska religi¢ panstwowa oraz ideologi¢ funkcjonujaca od dynastii Han

do upadku dynastii Qing*’;

relacj¢ pomiedzy konfucjanizmem a religiami takimi jak buddyzm, shinto,
chrzes$cijanstwo czy islam, nadto nalezy go przeanalizowa¢ w kontek$cie

taoizmu (ktory takZe jest nurtem na pograniczu religii i filozofii)®8;

komunistyczne interpretacje konfucjanizmu.

Dopiero zestawienie tych elementow pozwoli na sformutowanie pewnych, cho¢ siltg rzeczy

ogolnych (w kontekscie konfucjanizmu sensu largo), wnioskow™®.

16 por. Konfucjusz, op. cit., s. 7-9.

17 Zob. szerzej X. Yao, op. cit.,., s. 273-286

18 Ibidem., s. 36-40

1% Podobng uwage podniost Yao, Ibidem., s. 33



117

POGLADY KONFUCJUSZA

Wisrod sinologdéw (lub szerzej, orientalistow zajmujacych sie¢ Dalekim Wschodem) dominuje
przekonanie, iz dzietem najpeiej oddajacym tre$¢ nauk Konfucjusza sa ,,Analekta”?’. Jak
twierdzi chinski historyk filozofii Feng Youlan, ,,sam Konfucjusz najprawdopodobniej nie
mial zamiaru napisaé czegokolwiek dla przyszlych pokoler”?. Mimo to Konfucjuszowi
przypisuje si¢ autorstwo (lub raczej kompilacje¢ iredakcje) pozycji zaliczanych do tzw.
szescioksiegu konfucjanskiego?®. ,,Analekta” sa dzielem skompilowanym przez uczniow
Konfucjusza, powstaly po $mierci mistrza. Uwaza si¢ je za najwiarygodniejsze zrodlo wiedzy
0 zyciu i pogladach Konfucjusza®. Autor podziela poglad, ze ,,Zapiski historyka” autorstwa

4

Sima Qian s3 dzielem mato wiarygodnym?*, autor odrzuca takze apokryficzne historie

przypisujace Konfucjuszowi zdolnoéci profetyczne czy cuda?®.

Li (7€) stanowi jedno z kluczowych poje¢ wokoét ktorych zbudowany jest konfucjanizm?®,

Termin ten dawniej thumaczylo si¢ jako ryt (rytuat), obecnie powszechniejsze jest ttumaczenie
,obyczaj” lub zwyczaj” (K. Pejda w przektadzie ,,Analektéw” postuguje si¢ sformutowaniem
,hormy obyczajowe”; w literaturze anglojezycznej wystepuje ttumaczenie li jako ,,custom”).
Termin ten nie jest do konca jednoznaczny i prosty do przetlumaczenia na jezyk polski

z uzyciem jednego stowa?’. Pojecie li stosowaé nalezy do réznego rodzaju czynnosci, czasem

20 Konfucjusz, op. cit., s. 221 i n.

2L M. Sadowski, Konfucjusz, [w:] E. Kundera, M. Maciejewski (red.) op. cit., s. 25.

22 Do szescioksiegu zalicza sie: 1) Ksiege Przemian (Yijing), 2) Ksiege Piesni (Shijing), 3) Ksiege Rytuatow
(Liji), 4) Ksigge Dokumentow (Shujing), 5) Kronike Wiosen i Jesieni (Chungiu) oraz 6) Ksigge Muzyki (Yuejing).
Tres¢ ostatniej z tych pozycji nie przetrwata do dzisiaj, zagineta u schytku dynastii Zhou; oryginaly Pigcioksiegu
(Wujing; poz. 1-5) zostaty zniszczone z rozkazu Shi Huangdi (Qin Shi Huanga) podczas tzw. Wielkiego Palenia
Ksiag (palenia ksigg izwalczania uczonych konfucjanskich) w latach 213-206 p.n.e. Ich tres¢ zostata
odtworzona w oparciu 0 zachowane fragmenty oraz tre$¢ przekazow ustnych. Por. P. Szklarczyk, Konfucjanizm
a rozwigzywanie sporow, S. 47-48. Zob. takze J. Pawtowski, ,, Paristwo” we wczesnej filozofii konfucjanskiej,
Warszawa 2010, s. 60.

23 Konfucjusz, op. cit., s. 221 i n.

2 Konfucjusz, op. cit., s. 213. D.C. Lau, za Cui Shu (komentator ,,Analektéow”; zyt w latach 1740-1816 n.e.)
podaje, ze do 80% opisanych w pozycji wydarzen nie miata miejsca w rzeczywistosci (sic!). Nie odbiera to
jednak tekstowi walorow literackich (pozycja jest pomnikiem starozytnej chinskiej literatury).

% X. Yao, op. cit., s. 86

% Ksiega XII, rozdz. 1. Yan Yuan zapytat o to, jak [praktykowa¢ relacje] (ren). Mistrz odpowiedzial: «Ogranicz
samego siebie [do czynienia tego, co zgodnie z norma moralna (yi)] i na powr6t postepuj zgodnie z normami
obyczajowymi (li). Jesli pewnego dnia uda si¢ to uczynic, na ziemi ponownie [beda praktykowane relacje] (ren).
Jesli sam [nie praktykujesz relacji] ren, jak mozesz oczekiwac [tego] od innych?». Yan Yuan zapytat: Osmielam
si¢ zapytac, jak do tego doj$é». Mistrz odpowiedzial: Nie patrz na nic, co niezgodne z obyczajem li, nie stuchaj
niczego co niezgodne z obyczajem li, nie méw niczego, co niezgodne z obyczajem li, nie czyn niczego
€0 niezgodne z obyczajem li». Yan Yuan odrzekt: Nie jestem zbyt bystry, ale postaram si¢ postgpowac zgodnie
z twoimi stowami»”. Konfucjusz, op. cit., s. 125, 230-234. Niniejszy fragment kojarzy si¢ autorowi z japonskim
przystowiem =38 (sanzaru, jap. dost. trzy malpy): , B&E. BNnEFE. EHEFS” (,Mizaru, kikazaru,
iwazaru”; jap. ,,nie widze [nic zlego], nie stysze [nic zlego], nie méwie [nic ztego]”); przystowie to powstato
jednak pozniej.

27 Zdaniem autora terminy ,ryt” lub ,rytual” wymagaja wtym przypadku zdefiniowania lub przynajmniej
wyjasnienia, natomiast termin ,,zwyczaj” rowniez nie w petni oddaje znaczenie stowa ,,li”.
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majacych charakter rytualny lub religijny, ktore zgodnie z obyczajem i tradycjg stanowig
prawidtowa (zgodng z naturg) reakcje na okreslone zdarzenie lub sytuacje. Rytuaty majg w
pierwszej kolejnosci znaczenie moralne, nie estetyczne. Naruszenie zachowania wymaganego
li skutkuje zaburzeniem panujgcej na §wiecie harmonii, porzadku Niebios, a co za tym idzie,
powstaniem cierpienia i zta?®. Co wiecej, w $wietle pogladow Konfucjusza porzadek rytualny
(zachowywanie i) jest wazny niezaleznie od tego czy sankcja nadnaturalna w ogdle istnieje
(agnostycyzm)®.

Zdaniem autora, z tresci dialogéw konfucjanskich nie wynika, aby Konfucjusz pragnat
utworzy¢ system o charakterze stricte religijnym. Mimo, iz w swej nauce Konfucjusz czesto
odnosit si¢ do kwestii zachowywania odpowiednich zwyczajéw oraz wykonywania
przewidzianych nimi rytuatéw, sam nie prowadzit dziatalnosci ,,misyjnej”, religijnej. Wsrod
badaczy panuje raczej zgodne przekonanie, ze Konfucjusz mogt by¢ agnostykiem albo nawet
ateista, lub tez traktowal religie jako kwesti¢ $ciSle osobista 1unikal publicznego
wypowiadania si¢ w jej przedmiocie. Dowdd na wykazanie przedmiotowej tezy ma stanowié
nastepujacy fragment Rozdziatu 12 Ksiegi III ,,Analektow”:

..Sktadaj ofiary przodkom tak, jakby zyli. Sktadaj ofiary béstwom tak, jakby byly obecne .
W rozdziale 21 ksiggi VII ,,Analektéw” wskazano z kolei, ze: ,, Mistrz nie mowit o rzeczach
dziwnych, sitowych wyczynach, chaosie i béstwach L.

W rozdziale 12 Ksiggi XI napisano:

WZilu zapytat o to, jak nalezy stuzy¢ duchom i bostwom. Mistrz odpowiedzial: «Nie umiemy
stuzy¢ ludziom, jak moglibysmy umiec stuzyé duchom?». Zapytat o sSmierc. Mistrz odpari:
«Nie wiemy nic o zyciu, skqd mamy wiedzie¢ cos o Smierci?» "2,

K. Pejda wskazuje, ze Konfucjusz zajmowat si¢ przede wszystkim spoteczenstwem, a cho¢
pisal o rytuatach, nie poruszat kwestii zwigzanych zwierzeniami (w tym kwestiami

eschatologicznymi)®,

28 Ksiega I, rozdz. 12. Youzi powiedziat: »Najcenniejszym efektem [przestrzegania] norm obyczajowych (li)
jest harmonia [spoteczna] (he). To jest wlasnie najpickniejsza z drog, ktorg podazali Pierwsi Krolowie, mniejsze
i wicksze sprawy jedynie jej towarzysza. Jednak to nie zawsze si¢ udaje — sg tacy, ktorzy wiedza [jedynie, co to
jest] rownowaga [spoteczna] i uktadaja si¢ ze wszystkimi, lecz nie znaja norm obyczajowych li, i wtedy wtasnie
to si¢ nie udaje»”. Konfucjusz, op. cit., s. 25; o konfucjanskim pojgciu zta zob. szerzej Yao, op. cit.,. s. 162-171.
2 Kwestie problematyki rytu poruszyl obszemie Yao X. Por. Yao, op. Cit., s. 191 i n. O innych pojeciach
kluczowych dla konfucjanizmu zob. szerzej A. Kos¢, Filozoficzne podstawy prawa japonskiego w perspektywie
historycznej, Lublin 2001, s. 40 i n., zob. takze A. Ko$¢, Panstwo a religia w prawodawstwie japonskim, [w:]
A. Mezglewski, P. Stanisz, M. Ordon (red.), ,,Studia z Prawa Wyznaniowego™ 2002, t. 5 — 2002, s. 8 i n., por.
P. Szklarczyk, Recepcja prawa chinskiego..., s. 210-216.

30 Konfucjusz, op. cit., s. 40.

3! Ibidem, s. 80.

32 1bidem, s. 117.

% 1bidem.
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Cho¢ w,Analektach” przedstawiono stosunek Konfucjusza do pewnych praktyk
0 charakterze religijnym i rytualnym, poglad Konfucjusza sprowadzat si¢ do twierdzen,
iz jezeli praktyki te sa wymagane zwyczajem, to winny by¢ zachowywane i odpowiednio
dopetniane®®. W szczegolnosci w poczet tego rodzaju praktyk nalezy zaliczyé ceremonie
pogrzebowe®, ofiary skladane przodkom (,,Analekta”, Ksiega III, rozdz. 12%¢, czy
rozdz. 17°7) oraz rytualy odprawiane przez wladcow. W tym zakresie kluczowe bylo
).

przywrocenie praktyk zczasow dynastii Zhou (konserwatyzm Konfucjusz wyrazat

przekonanie, ze wlasciwe wykonywanie rytuatow przez monarche ma znaczacy wplyw na

3%, Ksiega III,

prawidtowe funkcjonowanie panstwa (,,Analekta”, Ksigga II, rozdz. 2
rozdz. 11)*°. D.N. Knightley przedstawia poglad, ze Konfucjusz (jak rowniez Mengzi i Xunzi)
nie uwazal, aby istniata jakakolwiek sprzeczno$¢ pomigdzy wartosciami religijnymi
a swieckimi (a co za tym idzie warto$ci wywodzone z chinskiej religii naturalnej miaty by¢
wprowadzane w zycie; kwestia ta ostatecznie miata zadecydowaé o ksztalcie przysziego
porzadku politycznego i tadu spotecznego)*.

Jezeli natomiast prawo do wykonywania konkretnej praktyki religijnej (konkretnych
rytuatow) przystuguje wylacznie jednemu podmiotowi (np. prawowitemu monarsze),

to jedynie on moze 1ipowinien owg praktyke sprawowac zgodnie ze zwyczajem.

Wykonywanie rzeczonych praktyk przez nieuprawniony podmiot jest niewlasciwe i jest

3 Ksigga III, tozdz. 9. Mistrz powiedziat: «O rytuatach (li) dynastii Xia moge [wiarygodnie] méwié, lecz
0 rytuatach panstwa Qi nie mam dos$¢ swiadectw. O rytuatach dynastii Yin mogg [wiarygodnie] rozprawiac, ale
0 rytuatach panstwa Song brakuje mi $wiadectw. Przyczyna jest brak dokumentéw i madrych [znawcow
rytuatéw]»”. K. Pejda zaznacza, ze przedmiotowy fragment stanowi dokonang przez Konfucjusza krytyke
wiadcoéw Qi i Song ze wzgledu na zaniedbanie przez nich podstawowych obowigzkow religijnych. Zob. ibidem,
s. 39.

% Ksiega I, rozdz. 9. Zengzi powiedziat: «Jesli pogrzeby rodzicow beda odbywatly sie z nalezyta starannoscia,
a ofiary beda sktadane takze dawnym przodkom, cnota moralna (de) powrdci do ludu»”. Ibidem, s. 24.

%  Ksiega III, rozdz. 12. Skladaj ofiary przodkom tak, jakby zyli. Skladaj ofiary bostwom tak, jakby byly
obecne”. Mistrz rzekt: «Kiedy nie uczestnicze w sktadaniu ofiar, to [czuj¢ si¢ tak] jakbym ich nie sktadat».
Ibidem, s. 40. K. Pejda wskazuje, ze trzecie zdanie mogto zosta¢ dodane nieco pozniej.

87 Ksiega III, rozdz. 17. Zigong zamierzal zrezygnowaé z ofiary owcy skladanej w dniu nowiu. Mistrz
powiedziatl: «Zigong, tobie zalezy na [warto$ci] owcy, a mnie na obrzedzie»”. Ibidem, s. 42.

%  Ksiega III, rozdz. 14. Mistrz powiedzial: «Dynastia Zhou moze czerpaé pouczajace przyktady od dwu
poprzednich dynastii. Wzoruje si¢ na dynastii Zhou»”. Zaznaczy¢ nalezy, ze dwor ksigstwa Lu, w ktorym
Konfucjusz si¢ urodzit iktoremu ditugo shuzyt miato przywileje krolewskiego dworu Zhou, co uprawniato
legitymowanych wtadcow Lu do przeprowadzania odpowiednych rytuatow. Ibidem, s. 41

3 Ksiega II, rozdz. 23 Zichang zapytat: «Czy mozemy wiedzie¢, [co bedzie] za dziesigé generacji”». Mistrz
odpowiedzial: «Dynasta Yin przyjeta rytualy (li) od dynastii Xia, mozna pozna¢, co w nich pomingta,
a co dodata; dynastia Zhou przyjeta rytuaty od dynastii Yin i mozna pozna¢, co w nich pomingla, a co dodata.
A co do tych, ktérzy, by¢ moze, przejma schede po dynastii Zhou, to bedzie mozna pozna¢ [ich dziatania], nawet
gdyby zaistniaty po stu generacjach»”. Ibidem, s. 35.

40 Ksiega Il rozdz. 11. Kto$ zapytal o znaczenie ceremonii sktadania ofiar di. Mistrz odpowiedzial: «Nie wiem
tego. Dla tego, kto zna jej znaczenie, rzadzenie Swiatem bytoby, jakby caty $§wiat znajdowat si¢ tutaj». I wskazat
na swa dton”. Ibidem, s. 40.

41 Por. J. Pawtowski, op. cit., s. 25
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uzurpacja. Tym samym praktyki o charakterze religijnym zostaja sprowadzone do pojecia

rytu (rytualu, zwyczaju). Kwesti¢ t¢ obrazuja ponizsze fragmenty ,,Analektow’:
., Ksiega IIl Rozdziat 1

Konfucjusz powiedzial o rodzie Ji: «Osiem rzedow tancerzy wystepuje na ich dziedzincu. Czy

istnieje jeszcze cos$ gorszego, czego nie mozna by zniesé, jesli toleruje sie takie rzeczyy» "*2.

., Ksiega Ill Rozdziat 2

W swigtyniach trzech rodow podczas uprzqtania ofiarnych potraw grano i spiewano hymn

yong. Mistrz powiedzial: «/W Ksigdze Piesni si¢ spiewal:

[Oto sq ci, ktorzy przyszli tu zgodnie,
przybyli, stojq tak uroczyscie],
objatom* dawnych wladcéw przytomni,

gdzie jest tez iscie boski Syn Nieba.
[Pytam]: Ktorej swigtyni trzech rodow dotyczq te stowa Ksiegi Piesni?» ™.

Przedmiotowe fragmenty dotycza uzurpacji przywilejow, ktory przystugiwaly jedynie
prawowitemu monarsze panstwa Lu czy dworowi krélewskiemu Zhou. Rod Ji (podobnie jak
dwa inne, uzurpujace sobie wladz¢ w panstwie rody Meng i Shu) nie posiadat odpowiedniej
legitymacji do sprawowania wiladzy ksigzecej, amimo to zachowywal -etykiete
i przeprowadzat rytuaty przyshigujace prawowitym monarchom™.

Jednym z fundamentoéw nauczania konfucjanskiego byta kwestia wtasciwych relacji oraz ich
praktykowania. Kazdy powinien praktykowac relacje zgodnie ze swoim statusem. Konfucjusz
do przedmiotowego problemu odnidst si¢ w sposob nastepujacy w rozdz. 11 Ksiegi XII
,,2Analektow:

., Ksigze Jing z Qi zapytal Konfucjusza o to, jak rzqdzi¢ [we wlasciwy sposob]. Konfucjusz
odpowiedzial: «Niech wladca bedzie wladcq, niech minister bedzie ministrem, ojciec — 0jcem,

a syn — synemy. Ksigze odpart: «Dobrze! Ufam, ze jezeli wladca nie bedzie wladcg, minister

42 Konfucjusz, op. cit., s. 36. K. Pejda wskazuje, ze osiem rzedow tancerzy stanowito przywilej, ktorego rod
Ji nie posiadat.

43 Ofiary sktadane bogom.

4 Konfucjusz, op. cit., s. 36-37. Piesn Yong dotyczyla bowiem przymiotow ksiecia Wu, a przywilej $piewania
tegoz hymnu przystugiwat jedynie dworowi krélewskiemu.

5 Ibidem.
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nie bedzie ministrem, ojciec ojcem, zas syn yem, nawet jesli miatbym ziarno, to datbym rade

Je zjesé?n .

Konfucjanizm opiera si¢ na praktykowaniu pieciu relacji. Sg to relacje pomigdzy:
wladcg a poddanym, ojcem a synem,mezem a zong*/,starszym a mtodszym bratem oraz
pomiedzy przyjaciotmi®,

Podkresli¢ nalezy fakt, iz cztery z pieciu relacji maja charakter wertykalny,
tzn. hierarchiczny. Jedynie relacja piagta, tj. relacja pomiedzy przyjaciotmi ma charakter
horyzontalny, tj. obydwie ze stron sg sobic rowne w statusie, prawach i obowigzkach.
Co istotne, w ujeciu Konfucjusza przywilej bycia strong ,silniejsza” jest skorelowany
z realizacja okreslonych obowiazkéw. Krol jest krolem, a ojciec jest naprawde ojcem tylko
wtedy, gdy zachowuje si¢ tak, jak nakazuje obyczaj (postepuje zgodnie z rytem). Jezeli osoba
stojaca wyzej w relacji nie spelnia swoich obowiazkéw wynikajacych z nazwy, nie moze
domagac si¢ tego od osoby stojacej nizej. W tym zakresie nalezy ponownie przywotaé juz
cytowany fragment ,,Analektow” — rozdz. 1 ksiegi XII*°. Tym samym Konfucjusz uwazal,
ze dla zachowania porzadku konieczny i pozadany jest dobry przyktad, a nie przymus.
Ta zasad¢ nalezy réwniez w szczego6lnosci odnie$¢ do kwestii rzadzenia panstwem (filozofia
polityczna).

Konfucjusz przyktadat wielka wage do postawy etycznej. Za konfucjanski wzor cnot
nalezy uznaé junzi (&-F), ,,cztowieka szlachetnego” lub ,,cztowieka etycznie doskonatego”.
Termin ten pierwotnie oznaczal arystokratg, czlowieka szlachetnie urodzonego, jednakze
Konfucjusz nadat mu catkowicie nowe znaczenie. Junzi charakteryzowat si¢ kultywowaniem
picciu relacji, kierowat si¢ cnotg (te), zachowywat obyczaje (li), osiagnat etyczng doskonato$¢
(ren)®. Cho¢ ren®® ttumaczy sie czesto na jezyk polski jako ,humanitaryzm”, wlasciwszym

terminem byloby ,.czlowieczenstwo”, na ktore skladaja si¢ dobro¢, mitos¢, tagodnosé

46 |bidem, s. 130; fragment ten dotyczy zhengming — przyporzadkowania statuséw, ujednolicenia nazw.

47 B. Jelonek wskazuje, ze patriarchalny charakter konfucjanizmu miat kluczowy wplyw na ksztalt instytucji
malzenstwa oraz ksztaltowanie relacji pomiedzy wspdétmalzonkami. W Japonii, mimo normatywnego
uregulowania kwestii réwnosci pici i rownoséci wspotmalzonkow (art. 24 Konstytucji Japonii z 3 listopada
1946 r.) wplyw konfucjanizmu na postrzeganie instytucji matzenstwa oraz rodziny wciaz pozostaje niezwykle
silny. Por. B. Jelonek, Zawarcie i ustanie matzenistwa w prawie japonskim, Wroctaw 2020, s. 29 i n.

48 Zob. J. lzydorczyk, Hanzai znaczy przestgpstwo, Warszawa 2008, s. 20-21. W ksiedze ,,Mengzi” napisano:
»(...) pomigdzy ojcem a synem powinna panowa¢ mito$¢, pomiedzy panem i stuga obowiazek, pomigdzy
mezczyzng a kobieta roznica pol dziatania, pomigdzy starszym a miodszym dystans, pomigdzy przyjacielem
a przyjacielem wierno$¢”. R. Wilhelm (przektad), Mong Dsi, Jena 1921, s. 57; Tlumaczenie na j. polski za
A. Kos¢, Filozoficzne podstawy..., S. 41.

49 Przedmiotowy rozdziat jest uznawany za jeden z najwazniejszych fragmentéw analektow. Zob. Konfucjusz
op. cit., s. 125, 230-234.

%0 Do pojecia ren odnosi si¢ juz cytowany rozdziat 1 ksiegi 12 ,,Analektéw”. Zob. lbidem,., s. 125, 230-234. Zob.
takze ksiege XV, rozdz. 18-23 oraz Ksiege XVI rozdz. 10 ,,Analektow”, Ibidem., s. 167-168, 179.

51 Zob. takze rozdz.6 Ksiegi XVII ,,Analektow”. Ibidem., s. 184.
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i hojno$¢ (tym samym termin ten nie ma szczegoOlnie wiele wspolnego ze wspolczesng
konotacja stowa ,,humanitaryzm”). Dla osiggni¢cia ren konieczne jest urzeczywistnianie takze
szeregu innych cndt konfucjanskich, takich jak zhi (madrosc) yi (prawosé, sprawiedliwosc),
zhong (lojalnos$¢), xin (uczciwosc), xue (pilnosé), li (ryt, rytual, etykicta), a takze
umiarkowanie, oszczedno$¢ i1 skromno$¢. Istotnym elementem konfucjanizmu jest réwniez
samodoskonalenie®®>. Konfucjusz wskazywal tez na konieczno$é podazania zgongyong,
Sciezka $rodka®®. Nakazywat tez realizacje reguly, aby za dobro odptacaé¢ dobrem, a za zto
sprawiedliwo$cia®®. Przeciwienstwem junzi jest xiaoren — prostak®®.

Konfucjanizm zaktada tez, ze wszelkie spory powinny by¢ rozwigzywane polubownie,
cho¢ najlepiej, aby w ogdle do nich nie dochodzito wcale®®. Konfucjusz byt pacyfista
(w ,,Analektach” opisana jest sytuacja, w ktorej Konfucjusz, poproszony przez monarche
0 rade w przedmiocie spraw zwigzanych z wojskowos$cig, odmowit jej udzielenia, po czym
ztozyt urzad doradcy)®’.

Konfucjusz wielkg wage przypisywatl terminologii. Wskazywat, ze niezwykle wazne
jest ustalenie prawidlowego znaczenia nazw, a co za tym idzie, prawidlowe ich rozumienie
i uzywanie (tzw. ujednolicenie nazw)®®. Uwazat takze, ze stowa maja wielka moc. Cho¢ same
nie s w stanie zapewni¢ panstwu (i poddanym) dobrobytu, ani tez zniszczy¢ panstwa,
postugiwanie si¢ przez wtadce ztymi stowami (ktérym nikt si¢ nie sprzeciwia) niewiele rézni
si¢ od niszczenia panstwa®®.

Konfucjanizm pozostawat takze pod silnym wplywem koncepcji Niebios (chin. tian)
)60

oraz ich mandatu (chin. tian ming)®°. Podkre$li¢ nalezy takze role terminu dao (& — chin.

dost. ,droga”; tutaj ,naturalny porzadek rzeczy”). Wiladca powinien by¢ cztowiekiem
szlachetnym, postepowaé zgodnie znaturalnym porzadkiem rzeCzy, zachowywac
odpowiednie zasady moralne oraz wiasciwie praktykowa¢ ryty. Panstwo, w ktéorym nie

praktykuje sie dao, zgodnie z pogladami Konfucjusza, jest skazane na upadek®.

52 Zob. ibidem. s. 160-161 (,,Analekta”, Ksiega XIV, rozdz. 42).

%3 Zob. ibidem, s. 73 (,,Analekta”, Ksiega VI, rozdz. 29); zob. takze Ibidem. s. 158 (Ksiega X1V, rozdz. 34).

5 Zob. ibidem, s. 191 (,,Analekta”, Ksiega XVII, rozdz. 24).

55 Zob. ibidem, s. 131 (,,Analekta”, Ksigga XII, rozdz. 16), s. 155(Ksigga XIV, rozdz. 23).

%6 zob. szerzej Szklarczyk, Konfucjanizm a rozwigzywanie sporéw..., s.45 i n.; por. Konfucjusz, op. cit., s. 131
(,,Analekta”, , Ksiega XIII rozdz. 13 Mistrz powiedzial: «jesli chodzi o wystuchiwanie spornych [spraw], jestem
Jjak [inni] ludzie. Trzeba spowodowaé jednak, zeby spornych spraw w ogdle nie byto! »”).

57 Konfucjusz, op. cit., s. 162 (,,Analekta”, Ksiega XV rozdz. 1).

%8 |bidem, s. 136-137 (,,Analekta”, Ksiega XIII, rozdz. 3).

%9 |bidem, s. 141 (,,Analekta”, Ksigga XIII, rozdz. 15).

80 p, Szklarczyk, Recepcja prawa chinskiego..., s. 213.

61 J. Pawtowski, op. cit., s. 33.
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Zgodnie z chinskim ujeciem legitymizacji monarcha, aby wtada¢ panstwem (a pozniej cesarz,
Syn Nieba wszystkim co znajduje sie pod niebiosami; koncepcja xiangzi®?) musiat posiadaé
mandat niebios. Wtadca mogt utraci¢ uprawnienie do sprawowania wiadzy, jezeli nie
wywigzywatl si¢ ze swoich obowigzkow, to jest w szczegdlnosci gdy naruszal dao, a przez
to nie postepowat zgodnie z regutg wang tao (chin. ,,droga kroéla”); woéwczas takiego wiadce
mozna bylo legalnie obali¢. Znakami utraty mandatu niebios mogly by¢ w szczegolnosci
zjawiska astronomiczne takie jak komety czy zaémienia stonca lub katastrofy naturalne
(powodzie, trzgsienia ziemi, gldd, epidemie chordb zakaznych). Z kolei przestanka
swiadczacg o posiadaniu przez witadce mandatu niebios byly: powszechny dobrobyt

poddanych, pokéj, stabilno$¢ panstwa®?,
POZNIEJSZE INTERPRETACJE KONFUCJANIZMU

Konfucjanizm, jak kazda doktryna, byt stopniowo rozwijany. Kolejni mysliciele konfucjanscy
rozbudowywali argumentacj¢ oraz komentowali pisma nalezace do Konfucjusza. Znaczace
zastugi na tym polu mieli w pierwszej kolejnosci Mengzi (Mencjusz; 371-289? r. p.n.e.) oraz
Xunzi (298-238? p.n.e). Cho¢ obaj wymienieni filozofowie cieszg si¢ ogromng estyma, wsrod
uczonych konfucjanskich panowato przekonanie, ze Mencjusz przekazywal irozwijat
,konfucjanska ortodoksj¢” zgodnie z trescig nauk gloszonych przez Konfucjusza, podczas
gdy Xunzi wylamal si¢ z oficjalnego nurtu iprzez to linia przekazu ulegla przerwaniu
(wskaza¢ nalezy, ze poglady Xunziego okresla si¢ jako nurt realistyczny konfucjanizmu;
zakladat on, w przeciwienstwie do glownego nurtu konfucjanskiego, pesymizm
antropologiczny, co nieco zblizato jego poglady w strone legizmu)®®. Yao X. twierdzi,
ze poglady Xunziego sktaniaty si¢ ku naturalistycznej i rytualnej wizji konfucjanizmu
zmierzajacego w strong racjonalistycznego humanizmu, podczas gdy poglady Mencjusza byly
idealistyczne i rozwijaty konfucjanizm w kierunku religijno-etycznym®.

Warto zaznaczy¢, ze konfucjanizm wspolistniat z innymi doktrynami (czy tez nurtami
filozoficznymi lub religiami; wymieni¢ nalezy w szczegolnosci legizm, yin i yang, koncepcje
pieciu zywioldow, motyzm i taoizm) i w wyniku tej koegzystencji byt rozbudowywany 0 nowe

elementy (czasem inspirowane, a czasem wprost zaczerpnigte z tych nurtow). Istotng rolg

62 Zaréwno ,,Xiangzi”, jak i,,Syn Niebios” sg koncepcjami zaczerpnietymi z chifiskiej religii naturalnej. Pojecia
te byly interpretowane przez Konfucjusza i jego przedstawicieli zalozonego przez niego nurtu; rowniez pozniej
dokonywano ich adaptacji w celu dostosowania tych poje¢ do aktualnych potrzeb wiadzy. Modyfikacje takie
wyraznie widoczne sg na gruncie japonskim. Zob. szerz. Szklarczyk, Recepcja prawa chinskiego..., S. 229-234,
por. Tubielewicz, op. cit., s. 57.

83 1bidem.

8 X. Yao, op. cit., s.75in.

& Ibidem.
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w rozwoju mys$li konfucjanskiej miat ,,spor ideologiczny” pomiedzy konfucjanizmem
alegizmem w Il wieku przed Chrystusem®. Legizm byt szczegdlnie prominentny
w panstwie Qin, ktorego krol Zhao Zheng, znany szerzej pod po$miertnym imieniem Shi
Huangdi (lub tez Qin Shi Huang; chin. Pierwszy Cesarz [z dynastii] Qin) dokonat
zjednoczenia Chin. W celu zwalczenia ideologicznej opozycji w stosunku do oficjalnej
doktryny sprawowania wtadzy w panstwie (ta doktryng byt , protopozytywistyczny” legizm®)
Pierwszy Cesarz wydatl edykt, w ktorym nakazat tzw. Wielkie Palenie Ksiag oraz egzekucje
uczonych konfucjanskich. Owa zakrojona na szeroka skale polityke prowadzona byta
(zr6znym natezeniem) w latach 213-206 p.n.e. (edykt o zniszczeniu ksigg ostatecznie
odwotano w 190 r. p.n.e.), w jej trakcie doszto do bezpowrotnej utraty wielu cennych dziet
chinskiej kultury (w szczegoélnosci dotyczy to oryginatow pomnikéw chinskiej literatury
i filozofii)®®. Po wielkim paleniu ksigg odtworzono (na podstawie zachowanych fragmentow
oraz przekazoéw ustnych) czegs¢ dziet (zwlaszcza tzw. Piecioksiag konfucjanski), jednakze
tre$¢ odtworzonych pozycji stanowita zrodto silnych kontrowersji. W obrebie konfucjanizmu
wyksztalcity si¢ tzw. Szkota Starych Tekstow oraz Szkola Nowych Tekstow, ktore
pozostawaty ze soba w sporze co do zakresu nauk wchodzacych w sktad konfucjanizmu.
Szkota nowych tekstow wprowadzita do konfucjanizmu m.in. koncepcj¢ pigciu zywiotow.

Niezwykle istotny byt takze fakt, iz w okresie dynastii Han (ktéra to przejeta schede
po obaleniu dynastii Qin) konfucjanizm stal si¢ oficjalng doktryng polityczng cesarstwa
(pozostat nig do 1911 r. n.e.). Nieposlednig role w tym zakresie odegrat przedstawiciel Szkoty
Nowych Tekstow, Dong Zhongshu (179-104 p.n.e.), ktory na nowo wylozyl nauke
Konfucjusza i kontynuatoréw oraz rozwinal ja onowe elementy. W kontekscie
konfucjanizmu poruszat on migdzy innymi kwestie takie jak: pie¢ zywiolow, koncepcja Nieba
jako rzeczywistosci transcendentnej, mandat niebios, dao, natura ludzka®® oraz yin i yang™.
Yao X. nie uwaza, aby synkretyzm konfucjanizmu polegajacy na rozbudowie doktryny
poprzez wchtanianie do niej obcych elementéw zaczerpnigtych z innych filozofii (czy religii)
byt zjawiskiem negatywnym.

Konfucjusz zostat takze zaliczony w poczet bohateréw narodowych, ktorych otoczono

oficjalnym kultem panstwowym. Tym zaczeto budowaé $wigtynie-szkoty konfucjanskie oraz

8 M. Stepien, op. cit., . 57 i n.

87 P, Szklarczyk, Konfucjanizm a rozwigzywanie sporéw..., s. 47.

88 J. Pawlowski, op. cit., s. 60. Na marginesie doda¢ nalezy, ze dziatania Shi Huangdi byty dla Mao Zedonga
inspiracjg do prowadzenia podobnej polityki w ramach tzw. Rewolucji Kulturalnej.

% Dong Zhongshu nie byt ani pesymistg, ani optymistg antropologicznym, zaktadal, Ze natura ludzka nie jest ani
dobra, ani zta. Zob. Yao, op. cit.,., s. 87 in.

0 1bidem.

"L Por. Ibidem., s. 9i 100.
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sktada¢ Konfucjuszowi wymagane rytem ofiary. Nadto warto zaznaczy¢, ze wokot postaci
legendarnego mistrza powstato szereg mitdw przypisujacych mu m.in. nadprzyrodzone
pochodzenie (wystannik niebios), zdolnosci profetyczne czy cuda’®. Kult wyrosty wokot
postaci Konfucjusza nie miat jednak charakteru teistycznego, byt raczej kultem bohatera,
wybitnego mysliciela, ktory potozyt filozoficzne podwaliny pod éwczesny ustrdj polityczny
I fad spoteczny cesarstwa. Co wigcej, cho¢ mandzurska dynastia Qing upadta w 1911 r.
w wyniku rewolucji Xinhai, a panstwo przestalo by¢ Cesarstwem, a stalo si¢ Republikg
Chinska, kultu Konfucjusza nie zaprzestano’®.

Warto doda¢é, ze za panowania dynastii Han doszto do swoistej syntezy konfucjanizmu
I legizmu. Koncepcje legistyczne, dominujgce w polityce wewnetrznej prawa panstwa Qin nie
zostaly porzucone, lecz m.in. pod wplywem mysli Dong Zhongshu zaadaptowano je
stosownie do potrzeb nowej ideologii. Celem prowadzonej polityki prawa bylo
wychowywanie ludu zgodnie z warto$ciami konfucjanskimi’® (niniejsza kwestia zostata
cz¢sciowo poruszona takze we wstepie).

Neokonfucjanizm wyksztalcit si¢ pod wplywem buddyzmu. Za jednego
Z najwazniejszych prekursoréw tegoz nurtu uznaé¢ nalezy Han Yu (768-824), ktéry uwazat,
1z konfucjanizm powinien zwalcza¢ ciemnote 1 zabobon (elementy ,,religijne”, takie jak kult
relikwii Buddy) oraz powr6ci¢ do korzeni (prawidlowa interpretacja tekstow konfucjanskich).
Zdaniem tegoz uczonego przekaz tradycji (rytow stanowigcych podbudowe konfucjanizmu)
pochodzacej z czasow starozytnych krolow-medrcow ulegt przerwaniu po Mencjuszu
(odstgpstwo Xunziego)'®. Neokonfucjanizm nie byt jedynie etyka, gdyz zawierat liczne
odwotania do kosmologii, buddyzmu, taoizmu. Tym samym szczegélnie donioste staty si¢
w nim elementy metafizyczne. Kolejnym kamieniem milowym w rozwoju konfucjanizmu
stata si¢ dziatalnos$¢ takich uczonych, jak Zhou Dunyi (1017-1073), Shao Yong (1011-1077),
Zhang Zai (1020-1077), Cheng Hao (1032-1085), Cheng Yi (1033-1107)"® oraz Zhu Xi
(1130-1200). Sposrod wymienionych filozofow Pigciu Mistrzow uwazanych jest za tworcow
neokonfucjanizmu. Zhu Xi jest traktowany jako najbardziej prominentny przedstawiciel
(gtownego nurtu) neokonfucjanizmu, gdyz dokonat on systematyzacji pogladow

wczesniejszych  neokonfucjanistow  oraz  skompilowat tres¢ tzw.  czteroksiggu

2 por. Ibidem. s. 86.

3 1bidem., s. 204-206.

" Por. A. Demianczuk, Tu Wei-ming o konfucjanizmie w czasach dynastii Han , ,,Acta Erasmiana” 2020, t. 19.,
s. 157.

5 X. Yao, op. cit., s. 100.

76 Tych pigciu filozoféw okresla sie mianem Pieciu Mistrzow wczesnego okresu panowania dynastii Song.
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konfucjanskiego’’. Zaznaczy¢ nalezy takze kwesti¢ istotnej zmiany jako$ciowej w tresci
nauki konfucjanskiej poprzez zmian¢ rozumienia kwestii pigciu relacji. W nowym ujeciu
podkreslano hierarchiczno$¢ relacji, a z pozycja uprzywilejowang nie wigzaty si¢ obowigzki,

podczas gdy strona podporzadkowana byta zobowiazana do postuszenstwa i lojalnoéci’®.

Wraz z tym powiazane bylo zjawisko tzw. neokonfucjanizacji prawa’®.

Innym nurtem zakorzenionym w neokonfucjanizmie byla Szkola serca-rozumu,
zakorzeniona w pogladach Lu Jiuyuana (1139-1193), rozwinigta na przetomie XV i XVI w.
poprzez Wang Yangminga (1472-1529). Podstawe pogladow Wanga stanowila teza,
ze wiedza powinna urzeczywistnia¢ si¢ w czynie; w przeciwnym wypadku jest ona
bezuzyteczna. Tym samym wszelkie rozwazania o moralnos$ci sg bezwartosciowe, jezeli
praktyki moralnie stuszne nie sg praktykowane (etyka musi odzwierciedlaé¢ si¢ w czynie,
stanowi¢ z nim jedno$¢). Cnota nie moze istnie¢, jezeli nie jest uzewngtrzniana przez
odpowiednie zachowanie®®. My$l Wanga (jak wiekszo$¢ gtéwnego nurtu konfucjanskiego)
zakladata optymizm antropologiczny. Zwréci¢ nalezy uwage na silne oddziatywanie
buddyzmu oraz taoizmu na poglady Wanga. Jednym z kluczowych elementéw jego doktryny
byto twierdzenie, ze caly wszechs$wiat jest stale poddawany kolejnym przemianom, przez
CO osigga coraz to nowe i coraz doskonalsze formy, a cztowiek powinien w owych
przemianach uczestniczyc¢.

Szkota serca-rozumu zyskata tez znaczng popularno$¢ w Japonii pod nazwa Yomei-
gaku (jap. szkota Yomei od czytanego po japonsku nazwiska Wang Yangming; jap. czyt.
Oyomei —przyp. aut.). Japofscy uczeni dodatkowo podkreslali elementy zaczerpnigte
Z buddyzmu twierdzac, ze podobnie jak Budda w swych wcieleniach, kazda przemiana jest
inna od poprzedniej, jednakze sktadajg si¢ na nig takze te poprzednie. Jest jednak od nich
doskonalsza, gdyz poza tym, ze sklada si¢ z elementdéw zawartych w poprzednich
przemianach, kazdorazowo zawiera ponadto warto$¢ dodang (nowa). Innym elementem, na
ktory ktadziono nacisk, bylo poszukiwanie wiedzy, ktora jednak miata wykracza¢ poza to co
zmystowe. W Japonii popularyzatorem tej mysli byt Nakae Toju (1608-1648)8. W japonskie;

adaptacji tej mys$li szczegdlnie podkreslano znaczenie mitosci synowskiej, wierno$ci

7 X. Yao, op. cit., s. 101 i n.

8 A. Ko$¢, Prawo a etyka konfucjanska..., s. 135-136, zob. takze M. Kania, Wplhyw konfucjanizmu na
ksztattowanie sie systemu prawa w Chinach, ,,Acta Erasmiana” 2012, t. 2, s. 193; Szklarczyk, Konfucjanizm a
rozwigzywanie Sporow..., s. 48.

9 Ibidem.

80 K. Okakura, op. cit., s. 52

81 J. Tubielewicz, op. cit., s. 301.
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i obowiazku®?. Nakae wyrazatl przekonanie, ze pod wzgledem przymiotéw duchowych
wszyscy ludzie sg sobie rowni, co niewatpliwie przyczynito si¢ do wzrostu popularnosci jego
mys$li takze wsrod chtopow. Jednakze pomigdzy zwolennikami tej mys$li nie brakowalo
samurajow, za$ sam Nakae cieszyt si¢ popularnoscig i szacunkiem jako medrzec. Szkota
Yomei byla zwalczana przez Owczesne wiladze japonskie (Tokugawa bakufu) jako
odszczepiency i heretycy, wobec czego jej przedstawiciele mogli swobodnie dziata¢ jedynie
jezeli posiadali protekcj¢ wysoko postawionych funkcjonariuszy bakufu (albo tez zaszy¢ sie,
jak znaczna cze$¢ oponentéw politycznych okresu Edo w hanach na tyle nieprzychylnych
kregom z Edo, jak np. Choshii czy Satsuma, gdzie bez obaw mogli glosi¢ swoje ,,wywrotowe
poglady™)®.

Konfucjanizm przyjmowat wiele réznych form i podlegal cigglym interpretacjom,
cho¢ co do zasady glownym nurtem pozostawaly komentarze Zhu Xi. Niewatpliwie obok
(cho¢ czesto takze pod wplywem) konfucjanizmu chinskiego powstaly jego zagraniczne
(zwlaszcza japonskie i1 koreanskie) interpretacje. Fragmentaryczne uwagi o wybranych

p6zniejszych nurtach znajduja si¢ w nastepnym podrozdziale.
TYLKO FILOZOFIA, CZY TAKZE RELIGIA?

W tym miejscu nalezy przytoczy¢ definicje pojec¢ takich jak filozofia, etyka i religia oraz
przyrownac je do tresci prezentowanych w doktrynie konfucjanskiej (tj. naukach Konfucjusza
i pogladach przedstawianych przez innych myslicieli konfucjanskich), atakze przytoczy¢
poglady i fakty majgce wplyw na postrzeganie konfucjanizmu jako religii lub jedynie
filozofii.

Zgodnie z figurujacag w Stowniku Jezyka Polskiego PWN definicja ,,filozofia”
stanowi:,,nauke zajmujgcq si¢ rozwazaniami na temat istoty bytu, zrédet poznania itp.;
tez: okreslony system filozoficzny stworzony przez jakiegos filozofa lub szkole filozoficzng”;

»wydzial uniwersytetu, na ktorym sq prowadzone studia z zakresu tej nauki’;

Lhauke zajmujgceqg sie ogolnymi rozwazaniami na temat danej dziedziny wiedzy”,;

82 Pozniejsi uczeni japonscy (przedstawiciele nurtu natywistycznego i antyszogunskiego) wysnuli teze, ze
obowiazek postuszenstwa poddanego wobec cesarza jest rownowazny z postuszenstwem wobec ojca. Teza ta
miata fundamentalne znaczenie dla przysztego przewrotu procesarskiego i restauracji Meiji, gdyz jako
zakorzeniona w konfucjanizmie podwazata autorytet oraz ideologiczng podstawe funkcjonowania Tokugawa
bakufu, ktorg pozostawal neokonfucjanizm. Por. P. Szklarczyk, Pozycja ustrojowa Cesarza w Konstytucji
Japonii z 1889 roku, Wroctaw 2018, niepubl., s. 58; zob. takze Okakura, op. cit., s. 57-62; E. Patasz-Rutkowska,
Cesarz Meiji (1852-1912). Wizerunek wtadcy w modernizowanej Japonii, Warszawa 2012, s. 62.

8 Niniejszy fragment (ten akapit, oraz poprzedni) jest oparty na fragmencie pracy magisterskiej autora, por.
P. Szklarczyk, Pozycja ustrojowa Cesarza..., s. 55-56; Zob.. Okakura, op. cit., s. 56; por. J. Tubielewicz, op.
cit., s. 301-302.
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,0g0lne zasady, idee, cele lezqce u podstaw powstania lub funkcjonowania czegos”;

.czyjes poglady, przemyslenia i system wartosci tworzqce spéjng catosé™®,

Zdaniem autora nie ulega watpliwosci, ze konfucjanizm znajduje si¢ w zakresie
znaczeniowym tak rozumianego terminu ,.filozofia” (z zastrzezeniem definicji wskazanej
w pkt 2, wtym zakresie mozna jednak odpowiednio postuzy¢ si¢ terminami ,,szkoty” lub
,»,Swiagtyni konfucjanskiej”).

»Etyka” jest to ,,I. ogdl zasad i norm postgpowania przyjetych w danej epoce

85 Moralno$é¢ z kolei zdefiniowana jest

I W danym srodowisku” lub ,,2. nauka o moralnosci
jako ,,1. zespot ocen, norm i zasad okreslajqcych zakres poglgdow i zachowan uwazanych za
wiasciwe, 2. caloksztalt zachowan i postaw jednostki lub grupy, oceniany wedtug jakiegos
spotecznie funkcjonujgcego systemu ocen i norm moralnych”. Nie ulega watpliwosci,
ze konfucjanizm znajduje si¢ w zakresie rzeczonych definicji.

Zgodnie z zawartg W Stowniku Jezyka Polskiego PWN definicja, ,,religia” stanowi ,,zespot
wierzen dotyczgcych istnienia Boga Ilub bogow, pochodzenia icelu Zycia czlowieka,
powstania $wiata oraz w zwigzane z nimi obrzedy, zasady moralne i formy organizacyjne”.
Zdaniem autora Konfucjanizm nie spetnia wymogdéw tak sformulowanej definicji religii.
Konfucjanizm nie porusza bowiem kwestii istnienia Boga lub bogoéow. Oczywiscie w tym
ujeciu, ztych samych wzgledow buddyzm rowniez nie bylby uznany za religie (przy
zatozeniu ze o fakcie iz dany ruch/nurt ma charakter religii stanowitaby koniunkcja
wszystkich wymienionych elementéw). Konfucjanizm nie porusza bezposrednio kwestii
pochodzenia czlowieka, cho¢ wywodzi¢ je nalezy z koncepcji niebios. Nie zawiera
wprawdzie watkow eschatologicznych sensu stricto, lecz takze i w tym zakresie poczynic
nalezy zastrzezenie, iz jednym z kluczowych obowigzkow sktadajacych sie¢ na xiao jest
obowigzek zapewnienia rodzicom 1irodzinie nalezytego pochowku oraz sktadanie im

odpowiednich ofiar (nakazanych obyczajem, rytem)®’. W kontekscie obrzedow pojawia sie

takze, juz wczeSniej przytoczona, kwestia li (zwyczaju, rytu, rytualu, ktéry moze by¢

8 Filozofia [w:] W. Doroszewski (red)., Stownik Jezyka Polskiego, (online), dostep dnia 30.08.2021 r. za posr.
strony internetowej pod adresem www.sjp.pwn.pl/slowniki/filozofia.

8 Etyka [w:] W. Doroszewski (red.), op. cit., dostep dnia 30.08.2021 r. za posr. strony internetowej pod adresem
www.sjp.pwn.pl/slowniki/etyka.

8 Religia [w:] W. Doroszewski (red.), op. cit., dostep dnia 30.08.2021 r. za posr. strony internetowej pod
adresem www.sjp.pwn.pl/slowniki/religia.

87 Zasadniczg roéznice miedzy konfucjanizmem a buddyzmem stanowi kwestia eschatologiczna. O ile
konfucjanizm, poza nawigzywaniem do koncepcji tian (Nieba) oraz powinno$ciami wobec zmartych wyniktymi
Z rytu (wyprawienie pogrzebu, sktadanie ofiar zmartym przodkom) w zasadzie nie porusza kwestii zwigzanych
z zyciem po $mierci, o tyle w buddyzmie kwestia reinkarnacji (ciggu kolejnych wcielen i ich wzajemnego
powigzania) jest kluczowa. Konfucjanizm skupia si¢ na bycie cztowieka na tym $wiecie. Por. Ko$¢, Filozoficzne
podstawy..., s. 40 i n.
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traktowany jako obowigzek o charakterze quasi-religijnym). A. Ko$¢ wskazal,
ze W konfucjanizmie brak jest cho¢by $§ladow sprawiedliwosci transcendentnej oraz kwestii
grzechu. Kultury japoniska, jak réwniez chinska sg kulturg wstydu, a nie winy®® (wina moze
wystepowac W nich jako element zaczerpniety z buddyzmu), zatem skutkiem naruszenia norm
moralnych nie jest co do zasady grzech, lecz ,,jedynie” utrata twarzy.

Nie sposob konfucjanizmowi odmowi¢ oparcia na okreslonej aksjologii i promowania
wyniktych zniej zasad moralnych oraz zwigzanych z nimi norm zachowania. W zakresie
form organizacyjnych podnie$¢ nalezy, ze nie kazda religia posiada w petni wyksztatcony
i sformalizowany stan kaptanski (jak to ma miejsce w przypadku np. katolicyzmu, judaizmu,
islamu, hinduizmu czy buddyzmu). Cho¢ w konfucjanizmie brak jest instytucji takiej jak
Kosciol, stanu duchownego, §wigtej ksiggi, teologii czy mitologii, bez wigkszych problemow
mozna jednak doszukiwaé sie ich blizszych lub dalszych odpowiednikow®®. M. Ricci
stwierdzit nawet, ze szkoty konfucjanskie w znacznej mierze sg zblizone do chrzescijanskich
doméw modlitwy; zanotowatl, iz sami Chinczycy byli ,,pod wrazeniem podobienstw miedzy
[jezuickimi] domami modlitwy a ich tradycyjnymi akademiami”®.

Zaznaczy¢ nalezy, ze wyzej wskazana definicja nie jest jedyng poprawng definicja
funkcjonujaca w dyskursie; w zaleznosci od stopnia precyzji definicji i przyjetych kryteriow
pojecie ,,religia” moze by¢ rozumiane w sposob szerszy lub wezszy.

Warto zaznaczy¢ takze fakt, iz pojecie religii w jezyku chinskim ma zupetnie
odmienng konotacj¢ niz w europejskim kregu kulturowym. O ile na Zachodzie termin
Hreligia” dotyczy kwestii wyznawanej wiary i ma charakter co do zasady neutralny (o ile nie
pozytywny), o tyle w kontekscie Chin termin ,,zong jiao” (5R#) nalezy ttumaczy¢ raczej jako
,,zabobon” lub ,.przesady”®!. Pojecie to ma zatem w jez. chinskim ma charakter pejoratywny,
jest nacechowane negatywnie®?. Tym samym racjonalistyczny (czy tez racjonalizujacy)
konfucjanizm w zadnym wypadku nie mogt by¢ przez Chinczykow postrzegany ani okreslany

jako ,religia”, tj. ludowe przesady.

8 |bidem., s. 46-47.

8 X. Yao, op. cit., s. 46.

% Ibidem. Na marginesic doda¢ nalezy, Ze jezuiccy misjonarze dostrzegajac estyme, jaka spoteczenstwo
chinskie, a zwlaszcza chinskie elity, otaczaja nauk¢ oraz uczonych konfucjanskich, swiadomie przyjeli strategie
oparta na zblizeniu pomigdzy konfucjanizmem a katolicyzmem. Pragneli przekona¢ chinskie, wychowane
W sinocentrycznej kulturze elity, ze kultura (w tym filozofia i religia) i nauka okcydentu sg co najmnigj
rownorzedne w stosunku do kultury i nauki chinskiej. Przyjecie rzeczonej strategii rzutowato zaro6wno na sposéb
przekazywania prawd wiary; przejawiato si¢ takze w fakcie, iz misjonarze z wygladu i ubioru starali sig¢
upodobni¢ do uczonych konfucjaniskich (i odrézni¢ od mnichoéw buddyjskich). Zob. M. Miazek, op. cit., s. 9-10.
9 1pidem., s. 42.

92 Doda¢ nalezy, ze pojecie religii takze i na Zachodzie bywa rozumiane w ten sposob, co do zasady jednakze ma
to miejsce jedynie w kregach tzw. wojujacych ateistow.
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Yao X. w swej pozycji ,,Konfucjanizm. Wprowadzenie” dokonat ciekawej analizy
konfucjanizmu oraz dos¢ obszernie odnidst si¢ do omawianej w niniejszym artykule kwestii.
Zaznaczy¢ nalezy jednak, ze Yao X. w przedmiotowej pozycji postrzega konfucjanizm
W sposob holistyczny, tzn. traktuje caly nurt jako jedno zjawisko odnoszac si¢ przede
wszystkim do gtownych (najpowszechniej wystepujacych) kierunkéw w interpretacji mysli
Konfucjusza®. Choé juz we wstepie zaznacza, ze kwestia tozsamosci konfucjanizmu
pozostaje nierozstrzygnigta, nalezy on do uczonych podzielajacych poglad, iz konfucjanizm
ma charakter religijny. Cho¢ Yao X. podkresla racjonalistyczny charakter konfucjanizmu,
z przedstawianych przez niego twierdzen wynika, ze elementy religijne majg w tym nurcie
charakter immanentny®. Pisze on, ze konfucjanizm ,, dostownie oznacza tradycje i doktryne
uczonych literali. (...) Miesci w sobie program spoleczno-polityczny, system etyczny i tradycje
religijng . Twierdzi, ze , konfucjanizm jest religiq humanistyczng”®.

W rozdziale 1 przytoczyl on szereg pogladow poszczegdlnych myslicieli, filozofow
i socjologdw oraz postulowane przez nich definicje religii, odpowiednio odnoszac
je do konfucjanizmu®. R. Taylor podzielat poglad, iz konfucjanizm ma charakter religijny;
poglad ten uzasadniat teza, iz w jego ujeciu koncepcja Nieba (wywodzona z chinskiej religii
naturalnej) stanowi podstaweg catego systemu, a wszystko, co z niej wynika ,,jest elementem
sensu religijnego”®’. M. Weber tymczasem wskazywal, ze ,.konficianizm byt obojetny wobec
religii”, a nadto ,.brakowato w tej etyce wszelkiego napiecia pomiedzy naturq a bostwem,
wymogami etycznymi a ludzkq niedoskonatoscig, Swiadomosciq grzechu a potrzebg
zbawienia%,

Piszac o problematyce postrzegania konfucjanizmu przez ludzi Okcydentu nie sposob
poming¢ posta¢ oraz poglady wiloskiego jezuickiego misjonarza, o. Matteo Ricciego (1552-

1610, zmart w Pekinie)®.

9 Autor niniejszego artykutu nie zgadza si¢ w peti z przedmiotowym podejsciem. Zaznaczy¢ nalezy, ze choé
jest to oczywiscie podejscie metodologicznie i merytorycznie poprawne, posiada ono do$¢ istotne mankamenty
z punktu widzenia badania konfucjanizmu przez historyka doktryn. Poszczeg6lni mysliciele konfucjanscy czgsto
roznili si¢ pogladami, czasem nawet w kwestiach dla doktryny fundamentalnych. W tym miejscu zdaniem autora
za dostateczny argument stojacy przeciw interpretacji holistycznej moga stanowi¢ (zastosowane odpowiednio)
stowa samego Konfucjusza zapisane w rozdziale 23 Ksiegi Il ,,Analektow” (w niniejszej pracy raz juz
zacytowane; por. Konfucjusz, op. cit.,., s. 35).

% X. Yao, op. cit., 5.191-244.

% Ipidem, s. 47.

% Ibidem, s. 32-69.

9 1bidem, s. 42.

% 1bidem.

% O M. Riccim SJ zob. szerz. M. Miazek, Matteo Ricci i jezuicka metoda akomodacyjna [w:] ,, Fundamenta
Europaea” Fasciulus IV/V, Gniezno 2005, s. 8 i n.
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M. Ricci po przybyciu do Chin aktywnie uczestniczyt w procesie ewangelizacji.
Wspottworzyt on jezuicka doktryne chrystianizacji, ktdra opierata si¢ na zatozeniu, iz sposob
przekazu wiary katolickiej powinien by¢ dostosowany do lokalnych realiow (w szczegdlnosci
obejmujacych tradycje, kulture czy filozofi¢) panujgcych wsrdéd chrystianizowanych
(inkulturacja'® lub akomodacja'®?). W przypadku Chin bylo to powigzane ze zdefiniowaniem
konfucjanizmu i umiejscowieniem go w relacji do chrzescijanstwa (katolicyzmu). W tym celu
nalezalo rozstrzygnaé, czy konfucjanizm jest religia, czy jedynie systemem filozoficznym.
Ricci twierdzit, ze: ,, Gdy krytycznie zbadamy dziatalnosc¢ i nauczanie [Konfucjuszal, tak jak
zostaly one opisane w historii, jesteSmy zmuszeni przyznac, ze byl on co najmniej rowny
pogarnskim filozofom, stwierdzi¢ nalezy nawet, ze przewyzszal wiekszos¢ z nich 1%,

Ricci dokonal chrzescijanskiej (katolickiej) interpretacji konfucjanizmu, ktoéra opiera si¢ na
zatozeniu, ze konfucjanizm jest filozofiag w przewazajacej mierze zgodna z naukami ko$ciota
katolickiego. Za kluczowy punkt argumentacji uzna¢ nalezy rozstrzygnigcie kwestii takich jak
znaczenie pojgcia rytu (a co za tym idzie, okre$lenie charakteru ceremonii, w tym rytow
pogrzebowych oraz kultu przodkow) oraz problemu kultu Konfucjusza. Ricci po zapoznaniu
si¢ z kulturg chinskg oraz wielu latach poswieconych na jej badanie doszedt do wniosku, ze
realizacja rytu, w tym ryty pogrzebowe oraz kult przodkéw nie maja charakteru poganskiego
(uwazat, ze ryt w tym zakresie nie ma charakteru inwokatywnego), a stanowia wlasciwy dla
chinskiej kultury odpowiednik chrzescijanskiego obowigzku chowania zmartych oraz dbania
0 pamig¢¢ o nich. Podobnie tez odnosit si¢ do kwestii kultu Konfucjusza, ktdry postrzegat
przede wszystkim jako upamigtnienie tegoz wybitnego filozofal®®. Ricci w duchu
chrzescijanskim dokonat takze reinterpretacji pewnych kluczowych dla konfucjanizmu pojec¢,
wsérod ktorych za najistotniejsze nalezy uznac pojecie Niebios, od ktorego tez utworzono
oznaczajacy Boga (fac. Deus) termin Tianzu (chin. Pan Niebios). M. Ricci uczestniczyt

w pracach nad pozycja pt. ,Prawdziwa wyktadnia Pana Niebios”1%

, W ktérej zgodnie
Z tytulem przedstawil gléwne pojecia wihasciwe dla konfucjanizmu w zgodzie z teologia

katolicka'®. Pozycja ta stanowi katechizm, ktory w formie dialogu pomiedzy wyksztatconymi

100 Inkulturacja [w:] W. Doroszewski (red.), op. cit., dostep dnia 30.08.2021 r. za posr. strony internetowej pod
adresem www.sjp.pwn.pl/slowniki/inkulturacja.

101 Akomodacja [w:] W. Doroszewski (red.), op. cit., dostep dnia 30.08.2021 r. za posr. strony internetowej pod
adresem www.sjp.pwn.pl/sjp/akomodacja.

102 3pence, op. cit., s. 33.

103 |bidem, op. cit., s. 34; por. Miazek, op. cit., s. 14-15.

104 Tytut chinski brzmial ,, Tianzhu Shiyi”. Byt to utwor zbiorowy autorstwa M. Ricciego oraz jego wspdtbraci;
| wydanie opublikowano w Chinach w 1584 r. M. Miazek wskazuje, ze byla to pierwsza ksigzka wydana przez
Europejczykéw w Chinach. Zob. M. Miazek, op. cit. s. 10.

105 X. Yao, op. cit., s. 237-239; zob. takze M. Miazek, op. cit., s. 10-11, 13-14.
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przedstawicielami wschodu (konfucjanista) i zachodu (chrze$cijanin) przedstawia wybrang
cze$é gtownych prawd wiary katolickiej®.

Podkresli¢ nalezy, ze inne zakony, takie jak franciszkanie czy dominikanie, prowadzac
dziatalno$¢ misyjng nie stosowaty doktryny inkulturacji (twierdzono, ze konfucjanskie ryty
pogrzebowe oraz ofiary sktadane przodkom to przyktad poganstwa). Wokot tej kwestii
powstat spér pomigdzy zakonami prowadzacymi dziatalno$¢ misjonarska odnosnie tego,
ktory z zakondéw posiada whasciwo$¢ jurysdykeyjng nad dziatalnoscig kosciota Katolickiego
W Chinach. Kwestia inkulturacji stanowita istotny przedmiot sporu wsréd misjonarzy;
problem ujecia konfucjanskiego kultu przodkoéw zostal rozstrzygniety przez papicza
Klemensa X1 w 1704 r., gdy zakazat on chinskim konwertytom uczestniczenia w Kulcie
Konfucjusza oraz sprawowania wymaganych rytem czynnosci w ramach kultu przodkow
(rozstrzygniecie to potwierdzono, ponawiajac rzeczony zakaz w 1715 r)!%’. Doprowadzito to
do silnego konfliktu pomigdzy katolicyzmem a konfucjanizmem oraz pomigdzy Cesarstwem
Chin a Kosciotem i stato si¢ przyczyng wydania przez cesarza Kang Xiego z dynastii Qing
(panowal w latach 1660-1720) edyktu zakazujacego dziatalnosci misjonarskiej w Chinach%,
Odnoszac si¢ do kwestii postrzegania konfucjanizmu w Japonii warto przywota¢ poglady
Okakury Kakuzo (1863-1913). Twierdzit on, ze koncepcja Zhu Xi, stanowigca glowny nurt
neokonfujanizmu, znaczaco roznita si¢ od tradycyjnego konfucjanizmu przeniesieniem
nacisku na zupetnie inne kwestie. O ile system stworzony przez Konfucjusza byl przede
wszystkim systemem filozoficzno-etycznym (mimo, ze odnosit si¢ do pewnych elementow
natury kosmologicznej i quasi-religijnej, skupial si¢ na przestrzeganiu odpowiednich
wzorcOw postepowania 1miat stuzy¢ wychowaniu ludzi, aby dziatali zgodnie z rytem;
Okakura K. okreslal go mianem ,,etyki praktycznej”), otyle Zhu Xi odszedt od takiego
podejscia, kierujac si¢ w strone kosmologii, numerologii i mistyki’®®. Pod tym wzgledem
neokonfucjanizm zdaje si¢ oddala¢ od filozofii i1 nabiera¢ cech religii. Okakura Kakuzo
podkreslat takze znaczenie neokonfucjanizmu ibuddyzmu dla uformowania si¢ kokutai —
japonskiego charakteru narodowego'?°.

Japonski mysliciel konfucjanski, Sokd Yamaga (1622-1685) zalozyl pod koniec
XVII w. Kogaku (lub tez Kogakuha; jap. Szkota madrosci starozytnej, Szkota starozytnosci,

106 M. Miazek, op. cit., s. 13-14.

107 | bidem, s. 240.

108 1hidem.

109 K. Okakura, op. cit., s. 47, 53; por. P. Szklarczyk, Pozycja ustrojowa Cesarza..., S. 53-61.

110 K. Okakura, op. cit., s. 48; por. P. Szklarczyk, Pozycja ustrojowa Cesarza... s. 54 i n.; o kokutai zob. szerzej
M. Piegzik, U Zrédet japoriskiego nacjonalizmu i militaryzmu — doktryna kokutai w Zyciu politycznym Cesarstwa
Japonii w latach 1867-1945 , ,,Studia nad Autorytaryzmem i Totalitaryzmem” 2019, t. 40 nr 2, s. 27-58.
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Nauka starozytnosci)'*!. Soko napisal i opublikowal traktat filozoficzny w ktoérym poddat
mys$l Zhu Xi daleko idacej krytyce, wskazujac miedzy innymi, ze jest ona ,,nazbyt

»12 i odbiega od mysli medrcow starozytnych (mial na mysli przede wszystkim

teoretyzujgca
nauki Konfucjusza). Tym samym podwazyt autorytet Zhu Xi i postulowat powrdt do badan
oryginalnych pism przypisywanych Konfucjuszowi. Przedstawiciele Kogaku twierdzili,
ze neokonfucjanizm Zhu Xi mial by¢ zbyt mocno skazony elementami buddyjskimi
I taoistycznymi, aby mozna go bylo okres§li¢c mianem ,,prawdziwej nauki”. Innym istotnym
dokonaniem Soko jest otwarcie w Edo szkoty Sekikudo, gdzie poza przekazywaniem swoich
pogladow filozoficznych prowadzit on réwniez wyktady z zakresu wojskowosci. Uczeni
wywodzacy si¢ ztej szkoly mieli podchodzi¢ krytycznie nie tylko do koncepcji
neokonfucjanskich, ale nawet do nauk samego Konfucjusza.

Inny japonski filozof konfucjanski, Ogyli Sorai (1666—1728) stwierdzit nawet,
ze Konfucjusz nie jest autorytetem w dziedzinie moralnos$ci, a jedynie w dziedzinie filozofii
politycznej (sic!)*3. Autor w tym miejscu podnosi, iz z przedstawiong przez Ogyii Soraia teza
kategorycznie si¢ nie zgadza. Przeczy jej w szczegolnosci tres¢ pouczen Konfucjusza zawarta
w ,,Analektach” (m.in. znaczenie zachowywania okre$lonych postaw moralnych, w tym
pigciu relacji).

Zyjacy na przetomie XIX i XX w. chinski, konfucjanski uczony Kang Youwei (1858-
1927) uwazal, ze konfucjanizm jest religia oraz ze powinien on sta¢ si¢ chinska religia
panstwowa. Wspolczesni mu konfucjanisci nie podzielali tego pogladu i poddawali poglady
Kanga zazartej krytyce. Wsrdd krytykéw Kanga wymieni¢ nalezy nawet jego ucznia, Liang
Qichao (1873-1929)14,

Istotng role we wspotczesnym postrzeganiu konfucjanizmu w przekonaniu autora
odgrywa kwestia wystgpowania tegoz nurtu w Japonii. Spoteczefistwo japonskie jest
spoteczenstwem silnie zateizowanym. Zaznaczy¢ jednak nalezy, ze zarowno kultura (w tym
elementy etykiety), jak iporzadek spoteczny wspotczesnej Japonii sg silnie zakotwiczone
W etyce konfucjanskiej. Cho¢ wigkszo$¢ Japonczykow zapewne nie okreslitaby sie mianem
konfucjanistow (czy tez wyznawcoOw konfucjanizmu), ich zachowanie, etykieta, sposob
ksztaltowania relacji spotecznych (osobistych i zawodowych) w dalszym ciggu przewaznie

odpowiadaja hierarchicznym relacjom wywodzonym z konfucjanizmu. Orientalista P. Bol

11 Zob. J. Tubielewicz , op. cit., s. 303; Okakura, op. cit., s. 52; P. Szklarczyk, Pozycja ustrojowa Cesarza...,
S. 55.

112 |bidem.

113 3. Tubielewicz, op. cit., s. 303 i 304; P. Szklarczyk, Pozycja ustrojowa Cesarza..., S. 55.

114 X. Yao, op. cit., s, 43.
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przedstawia poglad, iz japonskie przedsi¢biorstwo moze by¢ postrzegane jako ostateczna

realizacja idei rytuatu!®®

. W przekonaniu autora w podobny sposob nalezy oceni¢ realia
funkcjonowania spoteczenstwa w Korei Poludniowe;j.

Majac na wzgledzie wspotczesng organizacje polityczng panstwa chinskiego nalezy
podkresli¢, ze cho¢ za czasow Mao Zedonga (rewolucja kulturalna) konfucjanizm byt silnie
przesladowany, wspotczesnie zarowno Konfucjusz, jak i zapoczatkowana przez niego
doktryna ciesza sie¢ estyma i znacznym poparciem wérdd przedstawicieli wiadz. Swiadczy
o0 tym choc¢by fakt, ze sie¢ osrodkow promujacych Chiny oraz chinskg kulture, jezyk
i filozofie postuguje si¢ nazwg Instytut Konfucjusza (tymczasem Chinska Republika Ludowa

deklaruje sie de iure jako panstwo ateistyczne)!*.

ZAKONCZENIE

W pierwszej kolejnosci nalezy poczynic zastrzezenie, ze autor jest §wiadom, iz przedstawione
powyzej zagadnienia nie wyczerpuja kwestii przedstawienia pogladéow chocby wszystkich
istotniejszych przedstawicieli konfucjanizmu oraz bogactwa konfucjanskiej tradycji, lecz
bardziej szczegdlowe opracowanie musiatoby przybra¢ posta¢ obszernej monografii (a nie
i tak juz przydlugiego artykutu naukowego). W przekonaniu autora przedstawione w pracy
zagadnienia opisuja jednak konfucjanizm na tyle obszernie, ze pozwalaja na wywiedzenie
wnioskow zawartych w zakonczeniu.

Podsumowujac powyzsze wywody, zdaniem autora niniejszego artykutu nie sposob
jednoznacznie rozstrzygna¢ przedmiotowej kwestii (co zostato juz wskazane tak w abstrakcie,
jak iwe wstepie). Warto zaznaczyé, ze caly niniejszy wywod zostal przeprowadzony
z wykorzystaniem europejskiej siatki pojgeciowej oraz u swego podioza (ze wzgledu na osobe

autora) ma ,znatury europocentryczny, okcydentalny punkt widzenia™'!’

. Przyktadanie
terminow, czy koncepcji dalekowschodnich do obcej im terminologii okcydentu nie zawsze

skutkuje uzyskaniem miarodajnych i wiarygodnych wynikéw pracy badawczej!8. Konfucjusz

15 A Demiaficzuk, Mysl polityczna i prawna Ogyii Soraia, ,,Wroctawskie Studia Erazmianskie” 2019, t. 13,

s. 162.

18 Por. art. 36 ust. 3 Konstytucji ChRL z dnia 4 grudnia 1982 r. (z pézn. zm.), ktory stanowi, ze ,, (...) nikt nie
moze wykorzystywac religii do dziatan zaklocajgcych porzqdek publiczny, szkodzqcych zdrowiu obywateli lub
ingerujgcych w panstwowy system oswiaty”.

U7 Autor oczywiScie zastrzega, ze praca badawcza zostala przeprowadzona rzetelnie, z zachowaniem
odpowiednich wymogéw metodologicznych oraz obiektywizmu. W tym miejscu pragnie jednak podkreslic,
iz krag kulturowy (czy tez krag hermeneutyczny) ma znaczacy wplyw na sposob postrzegania i rozumienia
rzeczywistosci.

118 Zdarzyé¢ sie moze, Zze ten sam termin bywa rozumiany zgota odmiennie (dobrym przykladem moze byé
wczesniej wspomniana kwestia pojecia ,.religii”’). Dla wyrazniejszego zobrazowania tegoz faktu autor wskazuje
na problem zwiazany z rozumieniem pojecia ,,demokracji”, chin. minzhu (R¥E). W kontekscie europejskim, ten
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podkreslat, ze niezwykle istotne jest prawdziwe znaczenie nazw''®. Podobnie Ogyii Sorai,
poszukujac pierwotnego znaczenia tresci zawartej w pismach kanonu konfucjanskiego podjat
si¢ badan nad uzyta tam terminologia?°.

Zdaniem autora, problematyka postrzegania konfucjanizmu jest zwigzana przede
wszystkim z dwoma istotnymi czynnikami:
braku $cistej definicji réznicujacej religie od filozofii w dalekowschodnim kregu kulturowym,
probie ,,zaszufladkowania” konfucjanizmu do standardow europejskich i europejskiej
terminologii.

W aspekcie pierwszego czynnika nalezy ponownie podkresli¢ réznice w konotacji
stowa ,,religia” pomigdzy jego znaczeniem w europejskim a w chinskim kregu kulturowym.
Dla chinczykow konfucjanizm z catg pewnos$cig nie mogt by¢ rozumiany jako ,,zong jiao”
(zabobon, przesady), a dla (zdecydowanej wigkszo$ci) myslicieli konfucjanskich wprost
stanowil jego przeciwienstwo. Doda¢ nalezy, ze co do definicji religii takze mysliciele
»zachodni” sa podzieleni, jednakze w ich pogladach mozna znalez¢ wspolny mianownik
w postaci obcowania z elementem nadprzyrodzonym. Tej definicji konfucjanizm — zwlaszcza
rozumiany jako poglady Konfucjusza i kontynuatorow (o ile nie poczyni¢ odpowiednich
zastrzezen) jednak (w przekonaniu autora) nie spetnia. W tym zakresie, cho¢ odnosi si¢ on do
chinskiej religii rodzimej, sam religia (w rozumieniu okcydentalnym) nie jest. Przemawia
o tym fakt, iz Konfucjusz nie zamierzat utworzy¢ systemu religijnego. Poglady gloszone
przez Konfucjusza obejmuja gltownie filozofie polityczng oraz etyke. Konfucjanizm (tak
rozumiany) moze by¢ rozumiany jako nauka na poziomie meta w stosunku do religii (cho¢
traktuje  takze o kwestiach  zwigzanych  zreligia, jednak wtym  zakresie

dokonuje racjonalizacji — zob. w szczegdlnosci problematyke zwiazana z rytem!?!). Autor

wyraz greckiego pochodzenia oznacza ,,wladzg sprawowana przez lud”, podczas gdy w ujeciu chinskim
terminowi minzhu blizej jest ,wladzy sprawowanej dla [dobra, korzysci] ludu”. Nie jest to jedynie drobna
semantyczna roznica, gdyz ,,wladze dla ludu” sprawowaé mogg takze dyktatorzy (sic!). Ten problem dotyczy
samego rozumienia podstawowych elementow danej koncepcji, nie jedynie drobnych réznic doktrynalnych
pomigdzy poszczegdlnymi zwolennikami czy krytykami danego nurtu; por. T. Lozinska, Mys! polityczna Czang
Kaj-szeka, Krakow 2017, s. 160, 163.

119 por, M. Sadowski, Konfucjusz [w:] E. Kundera, M. Maciejewski (red.), Leksykon myslicieli politycznych
i prawnych, Warszawa 2009, s. 26.

120 por. A. Demianczuk, Mys! polityczna i prawna Ogyii Soraia, . 159 i n.

121 7daniem autora w tym miejscu warto przywota¢ poglady Grocjusza (whasc. Huig de Groot; 1583-1645)
na temat prawa natury. Wskazywal on, ze prawo natury stanowi ,,nakaz prawego rozumu, ktory wskazuje Ze
W kazdej czynnosci, zaleznie od jej zgodnosci lub niezgodnosci z rozumng naturg cztowieka, tkwi moralna ohyda
lub moralna koniecznos¢ i W konsekwencji Bog, ktory jest tworcq natury czynnosci takiej zabrania lub jg
nakazuje”. Jednocze$nie twierdzit on, ze ,,nawet Bég nie moze sprawié, aby dwa dodaé dwa nie réwnato sie
cztery”, a zatem nie moze tez zmieni¢ raz ustalonego porzadku prawa naturalnego, mimo ze sam jest jego
tworca. Nadto reguly te obowigzywatyby ,,nawet, gdyby Boga nie byto”. Stad tez Grocjusza uwaza si¢ za tworce
nowozytnego $wieckiego prawa natury (por. E. Kundera, Grocjusz [w:] E. Kundera, M. Maciejewski (red.),
op. cit., s. 114-116). Cho¢ jest niemal nieprawdopodobne, aby bedacy przedstawicielem arminianizmu Grocjusz
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czeSciowo zgadza sie jednak zpogladami Yao X., ze przy traktowaniu konfucjanizmu
holistycznie mozna doszuka¢ si¢ w nim (w pdzniejszych nurtach — zastrzezenie autora)
wyraznych (cho¢ niekoniecznie dominujacych) elementéw religii (apokryficzne opowiesci
0 Konfucjuszu, Szkota Nowych Tekstow, neokonfucjanizm, Szkota serca-rozumu, korelacje
pomi¢dzy chinskg religig panstwowa i panstwowym kultem bohateréw a konfucjanizmem).
Odnoszac si¢ do drugiego z czynnikdw zaznaczy¢ nalezy, ze w tym zakresie niezwykle
istotna jest kwestia wspotistnienia hellenskiej 1irzymskiej (,,poganskiej”) filozofii
z chrzescijanstwem. Rozdzial na sacrum i profanum w kregu judeochrze$cijanskim byt
kluczem: starozytna filozofia, jako filozofia ,,poganska” mogta albo mie¢ charakter ,,$wiecki”
(tj. niereligijny) i zosta¢ uwzgledniona jako dorobek cywilizacyjny, albo tez alternatywnie,
jako niosgca treSci poganskie zosta¢ wyeliminowana z obrotu jako nieprawomyslna,
prowadzaca do herezji iszkodliwa. Tym samym postrzeganie przedmiotowej filozofii
W znacznej mierze jako ,$wieckiej” refleksji nad bytem czlowieka umozliwiato jej
koegzystencje zteologia chrzescijanska. Przenoszac przedmiotowa refleksj¢ na realia
problematyki dalekowschodniej, sklasyfikowanie przez misjonarzy (w szczegdlnosci przez
jezuitow) konfucjanizmu jako filozofii miatlo stanowi¢ kluczowy czynnik dla procesu
chrystianizacji Chin. Zdaniem autora, nauczany przez jezuitow katolicyzm mial nie sta¢
W (przynajmniej razacej) sprzecznosci z konfucjanizmem i w pewnej (dos¢ znacznej) czesci
znajdowa¢ w nim poparcie, aw pozostalym zakresie by¢ indyferentny w stosunku
do najwazniejszych zasad moralnych z konfucjanizmu wywodzonych. W przekonaniu autora,
rzeczone uj¢cie konfucjanizmu rzutowato znaczaco na europejskie postrzeganie problematyki,
I byto wielokrotnie powielane w pracach orientalistow wychowanych w kulturze okcydentu
(a znaczna czgs¢ z nich stanowili chrzeScijanscy misjonarze, ksi¢za i mnisi) oraz chinskich
chrze$cijan (czy ogotem, chrzescijan wychowanych w kregu kulturowym, w ktorym
konfucjanizm dominowat).
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ABSTRAKT

Konfucjanizm jest to nurt zalozony przez zyjacego na przetomie VI i V wieku p.n.e.
mysliciela Kong Qiu, zwanego tez Kong Fuzi (Mistrzem Kongiem, Konfucjuszem). Cho¢
z zachodniej perspektywy (co do zasady) nurt ten wydaje sie by¢ jedynie filozofig lub swoistg
etyka praktyczna, do$¢ czesto, takze przez samych konfucjanistow, bywa okreslany takze jako
religia. Kwestia tajest dos¢ niejednoznaczna. Autor w niniejszym artykule zamierza
przedstawi¢ problematyke tozsamosci konfucjanizmu, omawiajac pod tym katem elementy
doktryny oraz zwigzki konfucjanizmu z chinska religia naturalng, ideologia Chin Cesarskich
(w tym takze oficjalnym kultem panstwowym) oraz innymi religiami. Poruszona zostanie
takze kwestia nurtu neokonfucjanskiego. Wywod nie ma na celu jednoznacznego
rozstrzygnigcia rzeczonej kwestii, lecz raczej do nakreslenia problemu oraz przedstawienia
szeregu czynnikOw wplywajacych na postrzeganie konfucjanizmu. Artykul stanowi swoiste
poklosie wystgpienia wygloszonego przez autora podczas VI Ogodlnopolskiej Konferencji
Naukowej ,,Prawo-Religia-Polityka” (Wroctaw, 28-29 maja 2021 r.) oraz dyskusji
prowadzonej podczas Konferencji naukowej ,,Dolny Slask — Polska — Azja. Wczoraj. Dzis.
Jutro” (Wroctaw, 30 czerwca-1 lipca 2021 r.).

Stowa kluczowe: konfucjanizm, religia, neokonfucjanizm, Konfucjusz, Chiny, Japonia.



