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WSTEP

A. Wprowadzenie

Od zarania dziejow ludzi nurtowato pytanie o to, jaki los czeka ich po $mierci. Czy wraz
ze $miercig ciala wszystko si¢ konczy czy moze jakas czastka cztowieka przetrwa? A jesli
przetrwa, to w jakiej rzeczywistos$ci? Czy bedzie to miejsce/przestrzen/stan pozytywny czy
moze negatywny? I co si¢ stanie z relacjami mi¢dzy zmartym a jego rodzing? Czy zmarty bedzie
nadal w jaki$ sposob mogt aktywnie uczestniczy¢ w zyciu na ziemi? Wyrazano nadzieje¢, ze po
$mierci cze$¢ cztowieka istnieje nadal w rzeczywistos$ci pozaziemskiej 1 ze ma ona kontakt ze
swoimi zyjacymi. Taka postawa mogla bowiem nada¢ cel 1 sens ludzkiemu zyciu.
Przeswiadczenie o istniejacych nadal po $mierci relacjach ze zmartymi spowodowato, ze
zaczeto dbac o swoich zmartych krewnych. Nie zapominano o nich i nie zachowywano si¢ tak,
jakby nigdy nie istnieli lub jakby przestali istnie¢, ale chciano im okaza¢ szacunek i1 swoja
bliskos¢. Nie zawsze 1 nie wszedzie musiato to by¢ zwigzane z ponurg wizjg miejsca, w ktorym
cztowiek miat przebywaé po swojej $mierci. O wiele istotniejsze byto przeswiadczenie o
podtrzymywaniu wtlasnej tozsamos$ci poprzez relacje ze zmarlymi i praktykowanie ich

pos$miertnego kultu.

Tego typu praktyki okresla si¢ powszechnie terminem ,kult zmartych”, lub
wnekrolatria” (z jezyka greckiego nekros to znaczy ,martwy”, a latreia — ,,stuzba”)!. Jest to
wszelka cze$¢ oddawana zmartym, ktorej jednym z podstawowych celéw jest dbanie o dobre
samopoczucie duchéw zmartych przebywajacych w zaswiatach, migdzy innymi poprzez
sktadanie im ofiar. Innym celem kultu zmartych jest podtrzymanie wi¢zi rodzinnych oraz cheé
komunikowania si¢ z bliskimi zmartymi poprzez odprawiane rytualty czy odmawiane modlitwy,

by prosi¢ ich o pomoc czy btogostawienstwo.

Kult zmartych zwany jest w literaturze rowniez manizmem (od tacinskiego stowa manes
oznaczajacego dusze przodkow/ cienie zmartych) 1 stanowi forme religii pierwotnej. Jak
zauwaza prekursor tego terminu — H. Spencer — rzeczywisto$¢ t¢ mozna potaczy¢ z prawami
natury 1 na jej podstawie wyjasni¢ zachowywanie pamig¢ci o przodkach w pierwotnych

kulturach?. Obserwowanie takich zjawisk jak dzien i noc, stonce i deszcz czy zima i lato mogty

"' A. Guzowski, A. Czartoszewski i inni, Kult zmartych na przestrzeni wiekéw, w: Kultura $Smierci. Kultura
umierania, red. A. Guzowski, E. Krajewska-Kutak, G. Bejda, Bialystok 2016, s. 13.
2 H. Spencer, Principles of Sociology, t. 1, London 1876, s. 304-440.
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pomoc pierwotnemu cztowiekowi w zaakceptowaniu dualizmu w przyrodzie, a co za tym idzie
dostrzec dualizm w sobie samym. Czlowiek, wychodzac poza obszar $§miertelnego ciata, zaczat
z czasem czci¢ ducha. Wierzyt bowiem, ze duch ten to ciato opuszczat w chwili $mierci 1 zyt
nadal, choé w innej rzeczywistoséci’. Mimo to $mier¢ od zawsze byta bolesnym przezyciem i
zachwianiem rownowagi, dlatego domagata si¢ przywrdcenia porzadku. I na t¢ sytuacje
czlowiek znalazt rozwigzanie, wyksztalcajac w sobie mechanizm w postaci optakiwania i

zatoby.

Optakiwanie i przezywanie zaloby wyraza — jak zauwaza di Nola — pewng konieczno$é¢
odseparowania od siebie zmartego, nienalezacego juz do $wiata zywych*. Nalezy podkresli¢
jeszcze jeden istotny aspekt procesu zaloby, a mianowicie — przeksztalcenie zmartego w
przodka. Dopiero wowczas w miejsce chaosu wywotanego przez §mier¢ nastaje porzadek, a
uczucia zalu i1 rozpaczy zostaja ostatecznie uspokojone. O ile my$l o zmartym wywotuje
jednoznaczne poczucie straty i Ieku, o tyle juz wspomnienie przodka nabiera charakteru
pogodnego 1 krzepigcego. Zmarly w jaki§ sposob jeszcze przynalezy do $wiata zywych,
natomiast przodek — odseparowany juz ostatecznie od rzeczywistosci ziemskiej, nabiera

bardziej pozytywnego charakteru opiekuna rodziny?.

Spoleczny wymiar straty i zatoby dotyczy wszystkich kultur, niezaleznie od tego czy
naleza one do przesztosci czy tez s3 wspdlczesne. Badania antropologéw dowodza, ze w
spoteczenstwach pierwotnych, o bardziej tradycyjnych 1 bezposrednich relacjach
miedzyludzkich §mieré wywotywala zawsze zbiorowe przezywanie zatoby. Kiedy umierat
cztowiek, jego odejscie dotykato nie tylko jego krewnych, ale réwniez najblizsze otoczenie. Ta
sytuacja zawsze wymagala nowej organizacji zycia i zapehienia pustki, ktorag pozostawit po
sobie zmarly. O ile psychiczne czy emocjonalne przezywanie straty mogto trwac jaki$ czas, o
tyle rozktadajace si¢ zwloki wymagaty dos$¢ szybkiego pogrzebu. Pochéwek jednak nie miat na
celu wylacznie funkcji higienicznej czy rytualnej polegajacej na pozbyciu si¢ kontaktu z
nieczystym ciatem zmartego, ale posiadatl rowniez funkcje terapeutyczng. Zaktadata ona
manifestowanie doswiadczanych przezy¢, by ukoi¢ nerwy i dozna¢ ulgi, a w konsekwencji —

szybciej powrocié do normalnego zycia®. Nalezy przy tym zaznaczyé, ze proces oplakiwania w

3'W. Dupré, Religion in Primitive Cultures: A Study in Ethnophilosophy, Paris 1975, s. 44.

4 A. di Nola, Tryumf $mierci. Antropologia zatoby, thum. J. Kornecka i inni, Krakéw 2006, s. 23.

> Tamze, s. 24.

¢ M. Ogryzko-Wiewiorowska, Spofeczny wymiar straty i zatoby, w: Psychologiczne aspekty doswiadczania Zatoby,
red. S. Steuden, S. Tucholska, Lublin 2009, s. 51-63.



kazdej kulturze wyglada inaczej . Zachowania zalobne sa uwarunkowane pewnymi
zwyczajami obowigzujacymi w danej spolecznosci, a wigc zalezne od potozenia

geograficznego, kregu kulturowego i ram czasowych.

B. Zakres i struktura pracy

Niniejsza rozprawa jest poswigcona zagadnieniu eschatologii mezopotamskiej 1 kultu
zmartych, poswiadczonego w zrdodtach literackich i archeologicznych okresu III-I tys. p.n.e.
Dysertacja bedzie dotyczy¢ gltownie zrodel sumeryjskich oraz akadyjskich (babilonskich,
asyryjskich). Poniewaz zakres pracy jest bardzo obszerny zaréwno geograficznie, jak i
chronologicznie, temat zostanie opisany przede wszystkim z uwzglednieniem literatury
Sumeru, Akkadu, Asyrii 1 Babilonii, przy czym odkrycia archeologiczne beda prezentowane
gtownie z Ur. Skoro jednak na starozytnym Bliskim Wschodzie wiele kwestii dotyczacych
eschatologii bylo podobnych w réznych krajach, w pracy pojawig si¢ takze odniesienia do
tradycji syro-kananejskiej (Ugarit, Mari, Qatna, Ebla), hetyckiej (Catalhdyiik, Goebekli Tepe,
Cayonii Tepesi), egipskiej (Tell el-Dabaa, Tell-el-Ajjul, Abu Salabikh, Tell-el-Duweir) czy
judzkiej (Wadi el-Makkukh). Nawigzania te beda jednak miaty charakter wytacznie

pomocniczy i orientacyjny wzgledem gtownego zakresu i tematyki pracy.

Pytania egzystencjalne, w tym pytania o zycie pozagrobowe, sg na stale wpisane w zycie
czlowieka. Nie inaczej bylo z mieszkancami starozytnej Mezopotamii, ktdrzy stworzyli jedna
z najstarszych kultur pisanych. To wlasnie z regionéw doliny Migdzyrzecza pochodza
pradawne przekazy literackie 1 wyobrazenia dotyczace faktu istnienia cztowieka po $mierci.
Staty si¢ one z pewnoscig bazg dla innych, p6zniejszych kultur, rowniez niesemickich. Wedtug
tradycji mezopotamskiej ludzie zostali stworzeni przez bogéw do wyrgczania ich w pracy. Byli
takze obarczeni przez nich $miertelnoscig, od ktorej nie sposdb bylo uciec. Umieranie
pojmowano jako co$ naturalnego, wpisanego w ludzki los. Smieré stanowita wiec ludzkie
przeznaczenie, byta koniecznoécia®. Miedzy innymi dlatego mieszkancy sasiadujacy z kraing

Mezopotamii i wiele od niej czerpiacy — Izraelici — kilkanascie wiekdw pozniej w Ksiggach

7 Autorka ma tu glownie na mysli roznice migdzy kulturg semicka, a indoeuropejskg. Wiccej na ten temat zob. J.
N. Bradbury, Space, Place and Burial: An Examination of the Importance of Interdisciplinary Approaches within
the Investigation of Burial Monuments in the Ancient Near East, w: Proceedings of the 6th International Congress
on the Archaeology of the Ancient Near East, Near Eastern Archaeology in the Past, Present and Future. Heritage
and Identity, t. 1, ed. P. Matthiae, F. Pinnock, L. Nigro, N. Marchetti, Wiesbaden 2010, s. 210.

8 J. Davies, One Hundred Billion Dead: A General Theology of Death, w: Ritual and Remembrance. Responses to
Death in Human Societies, ed. J. Davies, Sheffield 1994, s. 26-30.



Natchnionych zawarli takie oto synonimy S$mierci: Pewnik, Wrog, Zilodziej, Porywacz,
Poszukiwacz, Potwér, Napastnik, Wiadca Terroru’. Mimo negatywnych konotacji §mier¢ nie
byta jednak dla mieszkancéw Mezopotamii definitywnym koficem. Duch zmartego zyt nadal,
w zaswiatach. Kraina umartych, zgodnie z literackimi wyobrazeniami, miata znajdowac si¢ w
podziemiach, by¢ petna ciemnos$ci 1 prochu. Nie istnialy tam podziaty na sprawiedliwych i
grzesznikdw, poniewaz brak w Mezopotamii pojecia sadu posmiertnego rozumianego jako
ocena moralna uczynkéw dokonanych za zycia. Mezopotamski §wiat podziemny nie byt takze
miejscem oddzielenia zmartych od bogow, jak to miato miejsce w przypadku biblijnego
Szeolu!®. Przeciwnie — mezopotamskimi zaswiatami rzadzila bogini Ereszkigal i jej matzonek

Nergal.

Od momentu $mierci do pogrzebu w Mezopotamii wykonywano nad zwtokami wiele
czynnosci, ktére byly wyrazem czci 1 szacunku wobec zmartej osoby. Zwtoki myto, nacierano
wonno$ciami 1 ubierano, a zmarlym wladcom oddawano publiczng cze$¢. Z drugiej jednak
strony wyraznie okazywano zal 1 smutek z powodu straty czlonka rodziny. Rozdrapywano
cialo, rwano wlosy z glowy, powstrzymywano si¢ od mycia czy spozywania pokarmow,
posypywano sie prochem czy wznoszono glosne jeki i zawodzenia'l. Wszystkie tego typu
zachowania miaty trzy cele: po pierwsze okaza¢, jak drogi byt zmarty oraz jak wielka jest strata
po nim; po drugie ostatecznie odpedzi¢ $mier¢ z okrggu domostwa, a takze pozbyC si¢
zwigzane] z nig rytualnej nieczystosci i po trzecie — odzyska¢ rownowage 1 powrdci¢ do
normalnego zycia. Rytuaty przejScia i sam proces zaloby miaty z jednej strony wyraZznie
oddzieli¢ zmartego od Zyjacych i przekaza¢ go na wieczno$¢ §wiatu podziemnemu, z drugiej
jednak strony przemieni¢ zmartego (ktorego jednak si¢ bano) w przodka (z ktorym mozna byto

juz utrzymywac bliska i przyjazna wiez)!2.

W Mezopotamii pogrzeb traktowano jako otwarcie zmartemu drzwi do $wiata
podziemnego, stad tez ogromng wage przywigzywano do starannie odprawionego pochoéwku.
W przeciwnym razie duch zmarlego mogltby nie przejs¢ do zaswiatoéw, a pozostajac na ziemi
dreczytby zywych i upominat si¢ o nalezny mu pogrzeb. Pielegnowano wigc 1 ciato zmartego i

obrzedy zwiagzane z jego pochowkiem. Mezopotamskie przygotowanie do pogrzebu

° G. J. Madamana, Afterlife in the Old Testament, Rome 1979, s. 53-59.

103, F. A. Sawyer, Isaiah as a Source Book for Scriptural Texts about Death and Mourning, w: Ritual and
Remembrance. Responses to Death in Human Societies, ed. J. Davies, Sheffield 1994, s. 92.

'S, M. Olyan, Biblical Mourning. Ritual and Social Dimensions, New York 2004, s. 29-31.

12'S. Lundstrdom, Zur Aussagekraft schrifilicher Quellen hinsichtlich der Vorstellungen vom Leben nach dem Tod
in Mesopotamien, AF 2003, t. 30, nr 1, s. 46.
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obejmowato 4 etapy: przygotowanie zwiok, wystawienie zwtok, pochowek, rytuaty przejscia i
obrzedy Zatobne!®. Troszczono sie o dobre relacje ze zmartymi, poniewaz z jednej strony byli
oni uwazani za nadal obecnych domownikow, z drugiej za§ byli gwarantami spokoju i
bezpieczenstwa zyjacych krewnych. Stad tez uwazano, ze warto bylo mie¢ zmartych ,,w zasiggu
reki” 1 czesto chowano ich pod podtogami domostw. Woéwczas tatwiejsze stawalo sie
okazywanie im czci, gdy w domu poswigcano zmartym kaplice, jako miejsce modlitwy 1

sktadania ofiar.

Jednocze$nie podkresli¢ nalezy, iz w starozytnej Mezopotamii pami¢¢ o przodkach
stanowita nieodzowna cze$é zycia spotecznego'®. Dziato si¢ tak dlatego, ze wedtug wierzen
mezopotamskich cztowiek po $mierci nie ulegal unicestwieniu, ale jego duch przechodzit do
ponurego i petnego prochu $wiata podziemnego, w ktorym nie bylo ani pozywienia, ani wody
pitnej. Poniewaz jednak nadal zachowywat ziemskie potrzeby, a sam nie mégt ich zaspokoic,
zyjacy krewni mieli mu sktada¢ ofiary, by w ten sposdb go karmic¢ i poi¢. Obowigzek ten
spoczywal przede wszystkim na dziedzicu — najstarszym synu, co nie oznaczato jednak
zwolnienia pozostatych cztonkéw rodziny z zachowywania pamieci o zmartym. Smier¢ nie
przerywata zatem wigzi rodzinnych, ale je utrwalala a nawet wzmacniata. Nakarmienie i
napojenie ducha zmartej bliskiej osoby wigzato si¢ ze znacznym poprawieniem jej losow w
zaswiatach. A to z kolei dawato nadziej¢ na pozyskanie duchowego sprzymierzenca. Napojony
i1 najedzony duch przodka byl uwazany za szczesliwego i o wiele bardziej przychylnego swoim
zyjacym krewnym niz duch, o ktérym nikt nie pamigtat i ktéry z glodu i pragnienia dreczyt
zywych. Im wigcej duch zmartego otrzymywat ofiar, tym lepsza byla jego pozycja w
zaswiatach. Ponadto, karmienie go 1 pojenie stanowito pewien rodzaj zapewnienia mu

odpoczynku po $mierci — zmarty nie musiat bowiem ani si¢ btgka¢ po podziemnych bezdrozach,

13'S. Lundstrém, ,,Das Leben, das Du suchst, wirst Du nicht finden”. Vorstellungen vom Leben nach dem Tode
und vom Leben mit den Toten in den Kulturen Mesopotamiens im 2. und 1. Jt. v. Chr., w: Jenseitsvorstellungen im
Orient. Kongref3akten der 2. Tagung der RVO 3./4. Juni 2011, Tiibingen, ed. P. Bukovec, B. Kolkmann-Klamt,
Hamburg 2013, s. 150-159.

14 Inaczej niz w starozytnym Izraelu, gdzie pomimo $ladéw kultu przodkow, nie mozna powiedzieé, ze pamieé o
zmarlych nalezala tam do istotnych i obowigzkowych czynnosci w kazdej rodzinie. Zob. M. Miinnich, Przemiany
pierwotnych wierzen dotyczgcych swiata umarlych w Biblii Hebrajskiej na tle wierzen bliskowschodnich,
,»-Roczniki Humanistyczne” 2003, t. 51, z. 2, s. 5-27. Cho¢ Autor podaje bardzo cickawe propozycje rozwoju idei
zaswiatow i relacji zywych ze zmartymi w Biblii Hebrajskiej, to jednak ma $§wiadomo$¢, ze kult zmartych ma tam
znikome znaczenie.
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ani upomina¢ si¢ o nalezne ofiary, ani nikogo dreczy¢. Przebywat po prostu w $wiecie

podziemnym i przyjmowat to, co mu ofiarowano'>.

Ofiary zmarlym w Mezopotamii sktadano w ré6znym czasie: zarowno podczas samych
rytuatoéw pogrzebowych, jak i po nich. Dary ofiarowywano zmartym codziennie, albo tez
okazjonalnie — podczas $wigt lub obchodow pamigci o przodkach. Miejscem ich sktadania byt
grob albo kaplica domowa, natomiast wérdd produktéw spozywczych przewazaty: ziarna zboz,
migso, ryby, sery, owoce, warzywa, mleko, miodd, wino i1 oczywiscie czysta woda. Pozywienie
1 napoje ofiarowywane zmartym nie stanowia elementu charakterystycznego dla starozytnej
Mezopotamii, ale sa znane takze w innych kulturach, nawet wspotczesnych'®. Swiadczy to o
tym, ze pewne zachowania wypracowane przez cztowieka na skutek zderzenia ze $miercig nie
sa przypisane do jakiej$ konkretnej tylko kultury i nie koncza si¢ w jakim$ okresie, ale trwaja
nieprzerwanie od wielu setek stuleci, niezaleznie od regionu, kultury czy wyznawanej religii.
Oczywiscie kazda z nich posiadata typowe dla siebie zachowania i obrzedy, jednak sam proces
okazywania szacunku zmartym jest wspdlny dla catej ludzkosci wszystkich czaséw. Mozna
powiedziec, Ze jest to proces antropologiczny i1 socjologiczny, ktdry ma na celu z jednej strony
odseparowanie od siebie $mierci, a z drugiej odbudowe wigzi spotecznych i powroét do

normalnego Zycia'’.

Wspotczesnie na okreslenie rzeczywistosci zwigzanych z koncem §wiata, a takze losami
cztowieka po $mierci uzywa si¢ terminu eschatologia, ktéry doslownie moze oznaczaé
,doktryne o rzeczach ostatnich, ostatecznych”!®. Pochodzi on jednak z jezyka greckiego i
niestety nie jest zbyt precyzyjny w odniesieniu do $wiata starozytnej Mezopotamii. Dzieje si¢

tak, poniewaz caty aparat pojeciowy stosowany przez Grekdw oraz wspolczesnych ludzi

15 Zob. H. C. Brichto, Kin, Cult, Land and Afterlife — A Biblical Complex, w: Hebrew Union College Annual, ed.
S. H. Blank, t. 44, Cincinatti 1973, s. 4-5.

16 Np. wérdd plemion z Madagaskaru, ktore praktykujg ceremonie sktadania ofiar zwang czumba, o czym pisze K.
Marcinkowska, Spotkanie z przodkami. Kult czumba w wyobrazeniach i dyskursie mieszkancow malgaskiego
miasta Mahajanga, [praca doktorska], Warszawa 2012. Motyw kultu zmartych obecny jest tez w religii Aszantow
z Ghany. Zob. G. Wita, Przodkowie w tradycyjnej religii Aszantow, ,,Annales Missiologici Posnanienses” 2008, t.
16, s. 7-23. Praktyka karmienia zmartych znana jest rowniez w kulturze anglosaskiej. Wigcej na ten temat C. Lee,
Feasting the Dead: Food and Drink in Anglo-Saxon Burial Rituals, New York 2007, s. 5-11. Badaczka zauwaza,
ze pomimo ideowych zmian dokonujacych si¢ na przestrzeni wiekow w réznych kulturach na $wiecie, pewne
wzorce zachowan wobec $mierci i Zycia pozagrobowego sg stale. Wymienia m.in. kwesti¢ wigzi migdzy zywymi
i zmartymi i sktadanych ofiar, w ktérych wyraza si¢ status materialny danej spotecznosci. Zob. takze A. di Nola,
Tryumf Smierci..., dz. cyt., s. 25.

I7L. N. Stutz, S. Tarlow, Beautiful Things and Bones of Desire, w: The Oxford Handbook of the Archaeology of
Death and Burial, ed. S. Tarlown L. N. Stutz, Oxford 2013, s. 6.

18 Eschatos z jezyka greckiego oznacza ,,0statni”, za$ logos ,,stowo, nauka, doktryna”. Definicje terminu przyjeto
za B. T. Arnoldem. Zob. Tenze, Old Testament Eschatology and the Rise of Apocalypticism, w: The Oxford
Handbook of Eschatology, ed. J. L. Walls, Oxford — New York 2008, s. 23-24 (23-39).
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wywodzacych si¢ z kultury indoeuropejskiej, znacznie rdézni si¢ od rzeczywistosci
mezopotamskiej. Byla ona czgécig kultury semickiej, ktéra posiada symboliczny a nie
dostowny sposéb opisywania rzeczywistosci'®. Problem ten nie dotyczy tylko Mezopotamii,
ale wszystkich krajow semickich, w tym m.in. starozytnego Izraela. Z drugiej jednak strony nie
dysponujemy innym pojeciem niz eschatologia, ktére w miar¢ precyzyjnie opisywatoby
problematyke podejmowang w niniejszej pracy. Ani jezyk sumeryjski (cho¢ nie zalicza si¢ go
do grupy jezykow semickich), ani akadyjski, ani tez hebrajski nie posiadaly paralelnego
okreslenia, zamykajacego w jednym stowie calg rzeczywisto$¢ zwigzang z przemijaniem i
koncem. Stosowaly szereg innych nazw 1 sformutowan dotyczacych $mierci, $wiata
podziemnego i kultu zmartych, jednak nie eschatologia®. Z konieczno$ci w pracy zostanie
zastosowany termin pochodzenia greckiego, z zachowaniem jednak pamigci o réznicach
miedzy kulturg grecka, a mezopotamska. Termin eschatologia jest ponadto bardzo pojemny
pod wzgledem pojeciowym, poniewaz moze odnosi¢ si¢ zarowno do aspektow zwigzanych ze
$miercig cztowieka, i jego ewentualnym istnieniem po$miertnym, jak réwniez obejmowac
swym znaczeniem kwestie dotyczace konca §wiata. W niniejszej pracy zostanie oméwiony

tylko pierwszy aspekt — dotyczacy przemijania cztowieka i1 zycia pozagrobowego.

Dysertacja opisuje trzy aspekty: tlo — koncepcje eschatologiczne; zwyczaje zatobne oraz
kult zmartych, ujete w tradycji literackiej 1 archeologicznej, przy czym nalezy zaznaczy¢, ze
zwyczaje zatobne takze mieszczg si¢ tutaj w kulcie zmartych. W niniejszej rozprawie kult
zmartych rozumiany jest trojako: jako nastepstwo wiary w zycie pozagrobowe, jako praktyki

funeralne oraz jako posmiertne, okresowe upamig¢tnianie zmartych.

Eschatologia mezopotamska stanowi punkt wyjscia dla niniejszej rozprawy, dlatego tez
zostanie uwzgledniona w pierwszym rozdziale. Konieczne jest bowiem przedstawienie
koncepcji $mierci 1 nieSmiertelnosci w Mezopotamii, a takze specyfiki $wiata podziemnego —
jego wygladu i cech charakterystycznych po to, aby zrozumie¢ kluczowy element pracy —
zagadnienie kultu zmartych. Zanim jednak doszto do zachowywania pamigci o zmartym,
najpierw nastepowat moment §mierci, a pozniej przygotowanie do pogrzebu i zwigzany z tym

proces zatloby. Tym zagadnieniom zostanie poswigcony rozdzial drugi, w ktérym beda

19 Pisze o tym P. Briks zauwazajgc, ze roznice te mogg byé¢ przyczyng blednego odczytywania tekstow
dotyczacych eschatologii. Zob. Tenze, Komiec swiata czy apokatastaza? Pozytywne aspekty koncepcji
eschatologicznych w Biblii Hebrajskiej, Warszawa 2004, s. 17.

20 Okre$lenia sumeryjskie i akadyjskie beda sie pojawialy w dalszych czeSciach pracy. Natomiast wiecej
terminologii hebrajskiej w odniesieniu do rzeczywistosci ostatecznej podaje P. Briks, Koniec swiata czy
apokatastaza? ..., dz. cyt., s. 21-80. Autor wymienia takie terminy, jak cho¢by: dzien Pana czy dzien gniewu.
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omowione teksty literackie z obszaru starozytnej Mezopotamii, datowane na III-I tys. p.n.e. i
dotyczace okazywania czci zmartym od momentu $mierci do pogrzebu. Jezeli chodzi o kult
zmarlych w starozytnej Mezopotamii to stanowi on sedno niniejszej pracy, dlatego tez bedzie
omowiony w rozdziale trzecim. Znajdzie si¢ w nim zestawienie literackich zrodel na temat
kultu zmarlych w Mezopotamii z wykopaliskami archeologicznymi (gtownie grobowcami i
domowymi kaplicami) — do kazdego omawianego fragmentu literackiego zostanie wskazany
konkretny przyktad archeologiczny. Tego rodzaju komparatystyka pozwoli odpowiedzie¢ na
pytanie: czy kult zmarlych posiadal w Mezopotamii realne odzwierciedlenie w zyciu
codziennym czy moze byt jedynie czescig literackich wyobrazen i opowiesci? Innymi stowy:
czy wykopaliska archeologiczne dokonane na terenach starozytnej Mezopotamii pokrywaja si¢
z tym, co o kulcie przodkow przeczyta¢c mozna w tekstach literackich? Poszczegdlne
zagadnienia w pracy zostang opisane w formie podrozdziatow. Beda one uwzglednialy
chronologig¢ tekstow w ramach kazdej z omawianych czgsci, tak by zachowac porzadek narracji.
Dopetnienie pracy beda stanowily aneksy zamieszczone na koncu i zawierajace fotografie,
schematy i inne grafiki, ktore utatwig Czytelnikowi konfrontacj¢ opisanych w rozdziale trzecim
zrodet literackich 1 archeologicznych z konkretnymi przyktadami. Ponadto w aneksie
znajdowac si¢ tez bedg tabele zawierajace spis okresOw historycznych wymienionych w
niniejszej pracy (z uwzglednieniem dat) oraz takie, w ktorych znajdzie si¢ wykaz wiadcow
wspomnianych w pracy (wraz z obszarem oraz okresem ich panowania). Na koniec, w aneksie
zostanie zamieszczony stowniczek terminologiczny wyjasniajacy Czytelnikowi terminy
sumeryjskie 1 akadyjskie, ktére nie zostaly wytlumaczone w tekscie gtdéwnym (chodzi tu
glownie o terminy ,,techniczne” i nazwy wlasne, pojawiajace si¢ w tekstach rytualnych, ktore

z przyczyn formalnych trudno byloby wyjasnia¢ w tekscie gtownym).

C. Cel pracy i podstawy metodologiczne

Podjecie glebszych studiow nad zagadnieniem mezopotamskiej eschatologii 1 kultu
zmartych jest konieczne z dwoch powodow: po pierwsze, temat jest zupelnie niezglebiony w
literaturze polskiej, po drugie ten sam temat, do$¢ dobrze opracowany w literaturze
zagranicznej, nie ujmuje jednak calosciowo kwestii pamigci o przodkach i nie taczy jej ze
zwyczajami pogrzebowymi, §wiatem podziemnym ani koncepcjg $mierci i nieSmiertelnosci.
Zagadnienie kultu zmarlych w Mezopotamii albo jest opisywane wybidrczo i1 dosé

powierzchownie w szerszym kontek$cie catego starozytnego Bliskiego Wschodu (réwniez z
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uwzglednieniem kultury kananejskiej, egipskiej czy hetyckiej), albo tez jest uymowane na tyle
szczegblowo, ze pomija istotne tlo eschatologiczne i koncentruje si¢ wylacznie na jakim$
wybranym okresie albo konkretnych tekstach. Ponadto, wiele z opracowan dotyczy III
tysigclecia p.n.e, ktére jednak nie powinno stanowi¢ podstawy do badan nad kultem zmartych
w Mezopotamii, poniewaz jest w nim zbyt wiele niewiadomych. Obecnie przypuszcza si¢, ze
w tym okresie mogta istnie¢ jeszcze jaka$ inna, do tej pory nieodkryta kultura, gdyz odkryte
znaleziska z tego okresu nie pasuja w zaden sposob do tych z pdzniejszych czasow. Niniejsza
praca ma zatem trzy podstawowe cele: po pierwsze, zestawiajac literatur¢ z archeologia
odpowiedzie¢ na pytanie o relacj¢ wierzen w zycie pozagrobowe przedstawionych w tekstach
literackich do materialnych dowodow kultu zmartych tj. wykopalisk archeologicznych, a co za
tym idzie wskaza¢ punkty wspolne lub wyodrebni¢ réznice; po drugie — omawiajac temat
chronologicznie, wskaza¢ na ewentualny kierunek rozwoju koncepcji eschatologicznych w
Mezopotamii, po trzecie — uzupeli¢ luke w polskich badaniach nad eschatologia na
starozytnym Bliskim Wschodzie ze szczeg6lnym uwzglgednieniem Mezopotamii. Autorka ma
jednoczesnie $wiadomos$¢, ze wybrany obszar oraz zakres czasowy wybrany do badan sa na
tyle rozlegte, ze nie zawsze begdzie mozna wskazac jaki$ aspekt jako reprezentatywny dla
danego obszaru czy okresu. Takie przekrojowe spojrzenie na temat pozwoli lepiej zrozumie
relacje migdzy zywymi i zmartymi w Mezopotamii oraz b¢dacy ich wynikiem kult zmartych.
Pytania badawcze postawione w niniejszej dysertacji sa nastgpujace: czy literackie opowiesci
dotyczace zycia pozagrobowego w Mezopotamii pokrywajg si¢ z wykopaliskami
archeologicznymi? Jak zmieniato si¢ wyobrazenie o kulcie zmartych na przestrzeni trzech
tysigcleci? Z czego moga wynikaé¢ réznice w wyobrazeniach kultu zmartych 1 zwigzanych z
nim koncepcji eschatologicznych (np. bdstw)? Jak wygladal i w jakich okolicznosciach
praktykowano kult zmartych — stale czy jedynie okazyjnie? Co w praktyce mogto dziac si¢ z

ofiarami pokarmowymi po ztozeniu ich zmartym?

Aby zrealizowanie celow pracy byto mozliwe, w badaniach zostang wykorzystane dwie
metody: analityczna i porownawcza. Pierwsza bedzie polegata na wnikliwej analizie materiatu
zrédlowego dotyczacego eschatologii 1 kultu zmartych w starozytnej Mezopotamii. Teksty
zroédlowe — sumeryjskie i akadyjskie (dotyczy to zwtaszcza pierwszego rozdziatu) — zostang

zacytowane w transliteracji. Zachowane wigc zostang oryginalne formy wyrazoéw, ktore
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niekiedy moga r6znié sie od tych leksykalnych?!. Analizie zostanie poddane rowniez tlo
historyczne oraz material archeologiczny dotyczacy kultu zmarlych w Mezopotamii. Zebranie
wynikow i sformulowanie wnioskéw umozliwi druga metoda — porownawcza — ktorej celem
jest zestawienie materiatu literackiego z dowodami archeologicznymi po to, by dostrzec ich

kompatybilno$¢, ewentualnie wyodrebni¢ réznice.
D. Chronologia?? tekstéw zrédlowych

Piszac o chronologii tekstow mezopotamskich nalezy na wstepie zaznaczy¢, ze bardzo
czesto nie da si¢ precyzyjnie okresli¢ daty powstania tekstow. Nie mozna zatem wskazad
konkretnego roku, ale orientacyjnie poda¢ jedynie wiek, badz tysiaclecie, z ktorego pochodza
zrodta literackie. Trudno$¢ ta wynika po pierwsze z faktu, ze kultura mezopotamska jest nam
wcigz zbyt mato znana. Ponadto, teksty ktore s nam znane, nie muszg wcale pochodzi¢ z
jednego tylko okresu, ale mogty istnie¢ duzo wczesniej w podobnych przekazach. Co wigcej,
gliniane tabliczki zawierajace teksty nierzadko sg uszkodzone lub nieczytelne, co takze utrudnia
ich identyfikacj¢. Okresy pochodzenia tekstow literackich beda wigc bardzo czgsto podane
jedynie umownie.

Teksty zrodlowe przytaczane w niniejszej pracy pochodza z réznych okresow i
obszarow. Wsrdd nich wazna role pelnig mity, do ktorych autorka odwotuje si¢ bardzo czg¢sto
zwlaszcza w pierwszym rozdziale pracy, poniewaz w mezopotamskiej tradycji literackiej to w
nich znalez¢ mozna najwigcej informacji na temat wyobrazen o §wiecie podziemnym i samej
$mierci. Ponadto, historie mityczne byly z pewno$cig bardzo dobrze znane i chetnie
przekazywane ustnie, o czym moze $§wiadczy¢ chociazby fakt istnienia réznych wersji (i to
zarowno pod wzgledem geograficznym, jak i chronologicznym) tej samej opowiesci. Kolejna
istotng grupg tekstow wykorzystywanych w pracy, sg teksty madrosciowe i dydaktyczne,
omawiane w pierwszym i drugim rozdziale rozprawy. W trzecim rozdziale znajg si¢ gtownie
teksty magiczne i medyczne (m. in. rytualy, serie diagnostyczne oraz inkantacje: Maglii, Surpu,

Sakikki, Utukki Lemniiti) oraz kroniki historyczne i teksty korespondencyjne.

2I'W niniejszej pracy przyjeto zapis stow w formie mlodszej, bez konicowego ,,m”. Bedzie wiec np. kispu, a nie
kispum. W pojedynczych terminach, niebedacych czescia tekstu zrodlowego, zastosowano standardowe formy
gramatyczne, takie jak podaja stowniki, a zatem np. genetivus bgdzie zapisany z koncowka —im, a nie —i, jak to
czegsto bywa w tekstach.

22'W calej pracy przyjeto daty wedtug tzw. chronologii Sredniej za: M. van de Mieroop, 4 History of the Ancient
Near East, Malden — Oxford — Carlton 2007.
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Wsrod omawianych znajduja si¢ takie, ktore datowane sg na III tys. p.n.e, jak np.
madro$ciowy dialog poruszajacy kwestic sensu cierpienia, pt. Czlowiek i jego b6g”>. Tekst ten
prawdopodobnie stal si¢ baza dla pdzniejszego babilonskiego poematu Ludlul bél neméqi
(,,Bede chwalit boga madrosci”), poruszajacego t¢ sama tematyke, datowanego na okres miedzy
XVIII a XII wiekiem p.n.e. Tekstem pochodzacym rowniez z 111 tys. p.n.e. jest takze sumeryjski
utwor pt. Smier¢ kréla Ur-Nammu. Nie stanowi on typowego eposu, ale jest raczej trenem
zatobnym ku czci zmartego wtadcy z Ur. Tekst ten nie zachowat si¢ w jednej tylko wersji, ale
w dwoch lokalnych: z Suzy i z Nippur. Rowniez do sumeryjskiego kregu nalezy zaliczy¢ epos
Smieré Gilgamesza, ktory z kolei przez wieki funkcjonowal w réznych kopiach z réznych
okreso6w, m.in. Isin Larsa (2004-1763 p.n.e.) czy starobabilonskiego (1894-1595 p.n.e.).
Kolejny sumeryjski epos, Gilgamesz, drzewo halub i swiat podziemny, zrekonstruowano na
podstawie wielu fragmentoéw z tabliczek klinowych spisanych w II tys. p.n.e. Jednak tekst ten
jest przyktadem przenikania tradycji sumeryjskiej do pdzniejszej — akadyjskiej — poniewaz
druga czg¢$¢ eposu prawie w catosci zostala pozniej skopiowana do XII tabliczki akadyjskiej

wersji Eposu o Gilgameszu.

Kolejnym tekstem zrédtowym wykorzystywanym w niniejszej pracy jest sumeryjski mit
Zejscie Inanny do swiata podziemnego. Powstanie tekstu datuje si¢ na lata ok. 1900-1600 p.n.e.,
a poniewaz utwor nie zachowal si¢ w catosci, zrekonstruowano go na podstawie kilku
istniejacych tabliczek. Rowniez i w tym przypadku mamy do czynienia z funkcjonujacg przez
wieki opowiescig, ktora z czasem przeniknegta do tradycji akadyjskiej w postaci mitu Zejscie
Isztar do swiata podziemnego. Akadyjski tekst nie jest jednak identyczny jak wersja
sumeryjska, ale nieco si¢ od niej r6zni (chocby trescig zakonczenia: w wersji akadyjskiej jest
to passus o wyjsciu Dumuziego ze $wiata podziemnego). Akadyjska wersja Zejscia Isztar do
sSwiata podziemnego powstata z dwoch zblizonych do siebie historii z I1 1 I tys. p.n.e. — jedna

pochodzi z Aszur a druga z biblioteki Assurbanipala w Niniwie.

Innym przyktadem istnienia jednej opowiesci w kilku wersjach z réznych regionow
moze by¢ akadyjski mit o Atrachasisie. Gldéwny bohater, bedacy pierwowzorem biblijnego
Noego, znany jest w tradycji literackiej takze pod imieniem Utnapisztim i Ziusudra. Poniewaz
jednak opowies¢ opisujaca jego losy zachowala si¢ fragmentarycznie, gtdowna wersja zostata
odtworzona na podstawie réznych kopii tekstu pochodzacych z okresu starobabilonskiego

(1894-1595 p.n.e.). Istnieja jednak jeszcze cztery inne wersje utworu: kananejska z Ras

23 B. Foster, Man and His God, w: Before the Muses.An Anthology of Akkadian Literature, vol. 1: Archaic,
Classical, Mature, Bethesda 1996, s. 78-80.
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Szamra/Ugarit z XIII w. p.n.e.,, Srodkowobabilonska 1595-1155 p.n.e. z Nippur oraz
nowoasyryjska (911-609 p.n.e.) i nowobabilonska (626-539 p.n.e.). Kolejnym akadyjskim
mitem znanym w dwoch wersjach jest Nergal i Ereszkigal. Pierwsza pochodzi z XIV w. p.n.e.
z Tell el-Amarna w Egipcie, a druga z Sultantepe w Turcji i datowana jest na IX-VII w. p. n.e.
W jednej wersji, ktorg odnaleziono w Aszur, zachowat si¢ natomiast utwor pochodzacy
prawdopodobnie z roku 670 p.n.e., pt. Sen ksiecia Kummy. Z 1 tys. p.n.e. z okolic Aszur
pochodzi réwniez mit Adapa i wiatr potudniowy, ktory zostat odtworzony takze na podstawie

tabliczki z Tell el-Amarna w Egipcie z XV lub XIV w. p.n.e.

Chyba najwigksza popularnos$¢ na starozytnym Bliskim Wschodzie zdobyta historia
wladcy Uruk — Gilgamesza. Odkrycie Eposu o Gilgameszu zawdzigczamy z pewnoscig kilku
pokoleniom badaczy, ktorych prace archeologiczne i filologiczne umozliwity odnalezienie,
skompletowanie i odczytanie opowiesci o losach Gilgamesza. Zastugi w tej materii na pewno
nalezy przypisa¢ Geogrowi Smithowi oraz Henry’emu Rawlinsonowi — XIX-wiecznym
asyriologom, poniewaz dzigki ich wspotpracy z British Museum, odkryte zapiski zawierajace
histori¢ Gilgamesza ujrzaly §wiatlo dzienne. Epos w wersji standardowej, jaka obecnie znamy,
czyli sktadajacej si¢ z XII tabliczek jest wersja niniwejska, zrekonstruowang na podstawie
tekstow odnalezionych w bibliotece Assurbanipala. Pierwotnie zatytulowany byt od
pierwszych stow rozpoczynajacych opowiesé, czyli Sa nagba imuru, tzn. ,,Ten, ktory widziat
wszystko”. Jednak tekst ten zachowal si¢ w roéznych wersjach na kilkunastu roéznych
tabliczkach z okresu starobabilonskiego (1894-1595 p.n.e.) i $redniobabilonskiego, m.in. z
rejonu: Nippur, Tell Harmal (starozytne Szaduppum), Iszczali (starozytne Nerebtum), Sippar,
Bogazkale. Oprocz wymienionych wersji z okresu starobabilonskiego dysponujemy jeszcze
fragmentem utworu przechowywanego w Pensylwanii i Yale oraz dwoma tekstami z Scheyen
w Norwegii (SC 2652/5 1 SC 3025), a takze wersja hetycka. Opowiesci zawarte w Eposie o
Gilgameszu bez watpienia poczatkowo istniaty w tradycji ustnej, przekazywanej z pokolenia
na pokolenie, a potem dopiero byty utrwalane na glinianych tabliczkach. Mtodsze, asyryjsko-
babilonskie historie powstawaty stopniowo i by¢ moze nigdy nie osiggnety jednej, ostateczne;j
wersji. Niewatpliwie fundamentem dla nich byty starsze wersje sumeryjskie (skoro w tradycji
tej zachowat si¢ cho¢by epos Gilgamesz, drzewo halub i swiat podziemny), ktore pozniej byty

rozbudowywane o kolejne, nowe epizody?*.

Fundamentem niniejszej rozprawy beda wigc wyzej wymienione teksty zrodtowe, ale

takze inne dotyczace zardwno samego zagadnienia kultu zmartych w Mezopotamii, jak i calego

24 Zob. A. Tronina, Epos o Gilgameszu (Sa nagba imuru), Krakow — Mogilany 2017, s. 7-17.
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tla eschatologicznego. Niektore fragmenty utwordéw sumeryjskich i1 akadyjskich (np. Zejscie
Isztar do swiata podziemnego) sa znane, czesto cytowane i thumaczone na jezyki wspotczesne,
inne natomiast wcigz czekaja na odczytanie i szersze opracowanie (dotyczy to cho¢by rytuatow
pogrzebowych). Wsérdd najwazniejszych tekstow zrodtowych, ktore zostaty wydane wraz z
aparatem krytycznym nalezy wymieni¢ dwie najnowsze publikacje z cyklu State Archives of
Assyria Cuneiform Texts. Jedna, autorstwa P. Lapinkivi, The Neo-Assyrian Myth of IStar’s
Descent and Ressurection (Helsinki 2010) stanowi wydanie krytyczne (odczyt tekstu z
tabliczek klinowych, transliteracja, ttumaczenie oraz komentarz) mitu Zejscie Isztar do swiata
podziemnego. Druga, autorstwa M. Gellera, Evil Demons. Canonical Utukkii Lemniitu
Incantations (Helsinki 2007) jest wydaniem krytycznym serii zakle¢ przeciw ztym duchom.
Obydwie ksigzki zostang wykorzystane w rozdziale pierwszym, przy omawianiu mieszkancow
$wiata podziemnego. Kolejnym istotnym zbiorem jest 2-tomowa antologia literatury
akadyjskiej, w opracowaniu B. Fostera Before the Muses: An Anthology of Akkadian Literature
(Bethesda 1996: tom 1: Archaic, Classical, Mature; tom 2: Mature, Late).

Posrod tekstow zrodlowych, warte uwagi sg jeszcze cztery zbiory przetlumaczone na
jezyki wspotczesne: Pierwszym kilkunastotomowym zbiorem bedacym dzietem wielu
redaktorow (w tym. E. Ebelinga), wydawanym w latach 1928-2018 jest Reallexikon der
Assyriologie und Vorderasiatischen Archdologie, publikowany przez wydawnictwo Walter de
Gruyter. Jest to leksykon asyriologii 1 archeologii bliskowschodniej, ktory stanowi bezcenng
baz¢ wiedzy dla terminologii i tekstow z obszaru starozytnego Bliskiego Wschodu, z
uwzglednieniem ich ram czasowych. Drugim zbiorem jest niemieckie, wielotomowe wydanie
Texte aus der Umwelt des Alten Testaments, pod redakcja E. Dietricha (Giitersloh 2005-).
Wbrew pozorom zbior ten nie zawiera jedynie tekstow ze Starego Testamentu, ale stanowi
prawdziwa skarbnic¢ literatury bliskowschodniej. Ws$r6d nich znajduja si¢ fragmenty
egipskich, hetyckich, sumeryjskich, hebrajskich, aramejskich czy akadyjskich utworéw
literackich. Teksty te pogrupowane sg na kategorie: teksty religijne, teksty magiczne, teksty
prawnicze etc. Sposrod tych tekstow wyczyta¢é mozna informacje na temat eschatologii

mezopotamskiej czy kultu zmartych.

Kolejnym waznym zbiorem, jest angielskie wydanie Ancient Near Eastern Texts
Relating to the Old Testament pod redakcja J. Pritcharda (New Jersey 1969). Publikacja ta
zawiera wiele tekstow z obszaru starozytnej Mezopotamii dotyczacych problematyki
eschatologicznej przy jednoczesnym zestawieniu ich z analogicznymi fragmentami biblijnymi.

Wreszcie, czwartym waznym Zrddlem w pracy bedzie angielskie wielotomowe wydanie The
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Assyrian Dictionary of the University of Chicago (Chicago 1956-2011). Nie jest to tylko
stownik, lecz wielotomowy, alfabetycznie posegregowany opis poje¢ akadyjskich, z
przypisanymi do nich tekstami o charakterze literackim, prawniczym, magicznym, religijnym
itp. Warto$¢ tego zbioru jest bezcenna, poniewaz bardzo pomaga w odnajdywaniu
odpowiednich tekstow po ich tematycznej kategorii. Kolejny niezbedny zbior tekstow o
charakterze religijnym i rytualnym zawiera Early Mesopotamian Incantations and Rituals, ed.
J. van Dijk (London 1985). Konieczne wydaje si¢ siggni¢cie rowniez do tekstow pochodzacych
z krolewskich archiwéw w Mari (4rchives royales de Mari, Paris 1950), poniewaz tam znajdujg
si¢ $wiadectwa historyczne na temat czci okazywanej przodkom z krélewskich rodow.
Przydatne w pracy beda ponadto starsze wydania tekstow zrodtowych, z poczatku XX wieku.
Wsrdd nich trzeba wspomnie¢ zbidr Yale Oriental Series (New Haven 1915) oraz Cuneiform
Texts from Babylonian Tablets in the British Museum. S3 to wydania zawierajace przerysy
tabliczek zapisanych pismem klinowym. Nie wszystkie z tekstow wydanych w tych seriach
dotycza tematyki eschatologicznej, jednak te ktore dotycza, do tej pory byly raczej rzadko
publikowane po odczytaniu, dlatego sg szczegodlnie cenne 1 warte uwagi. Podobna kategorie
zrodet stanowig prace E. Ebelinga — Keilschrifttexte aus Assur religiosen IThhalts (1919 1 dalej)
Tod und Leben nach den vorstellungen der Babylonier (1931) oraz Literarische Keilschrifttexte
aus Assur (1953). Cho¢ publikacje badacza sa do$¢ wiekowe, to jednak bardzo pomocne w
pracy, poniewaz oprocz tekstu klinowego zawieraja réwniez transkrypcje i komentarz do
tekstow dotyczacych $mierci 1 $wiata podziemnego w koncepcji mezopotamskiej. Starsze od
prac Ebelinga sg natomiast wydania opracowane przez E. Weidnera, Politische Dokumente aus
Kleinasien (Leipzig 1923), M. Strecka, Assurbanipal II, Vorderasiatische Bibliothek (Leipzig
1916) oraz H. de Genouillaca, Tablettes sumériennes archaiques, matériaux pour servir a
I'histoire de la société sumérienne, pub. avec introduction, transcription, traduction et tables
(Paris 1909). Teksty zamieszczone w tych zbiorach stanowig bezcenne zrodlo informacji na
temat kultu zmartych wtadcow w Mezopotamii, poniewaz zawierajg zapiski historyczne oraz
fragmenty korespondencji krolewskiej, dotyczace ofiar skladanych zmartym krélom.
Najstarszymi, bo siggajagcymi konca XIX wieku i poczatku XX w. tekstami zrodtowymi
dotyczacymi kultu zmartych wiadcow sg korespondencje krolewskie wydane przez R. Harpera
pt. Assyrian and Babylonian Letters (Chicago 1892-1914) oraz Textes cunéiformes, Musées du
Louvre (Paris 1910).

Oprocz ksigzkowych wydan zrodtowych, cenne uzupehienie pracy beda stanowily

elektroniczne bazy literatury mezopotamskiej, dostgpne w sieci internetowej: The Electronic
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Text Corpus of Sumerian Literature — platforma zawierajaca literackie teksty sumeryjskie w
oryginale 1 ttumaczeniu; Open Richly Annotated Cuneiform Corpus — baza tekstow klinowych
dotyczacych rozmaitej tematyki, zardbwno sumeryjskich, jak i1 akadyjskich pochodzacych z
roznych okresow historycznych 1 obszaréw; Cuneiform Digital Library Initiative — cyfrowa
biblioteka tekstow klinowych, z mozliwoscig tematycznego wyszukiwania tekstow,
zawierajgca dokladne opisy kazdego tekstu (numer tabliczki z ktorej dany tekst pochodzi,
miejsce 1 okres pochodzenia itp.); Internet Sacred Texts Archive — wyszukiwarka tekstow
religijnych zawierajgca teksty zarowno ze $wiata starozytnego Bliskiego Wschodu, jak 1 Biblii,

chrzescijanstwa czy $wiata greckiego.

E. Stan badan

Poza tekstami zrédtlowymi w niniejsze] pracy zostang wykorzystane roéwniez
opracowania dotyczace eschatologii mezopotamskiej i kultu przodkow, zarowno te wydane w
jezyku polskim, jak i w jezykach obcych. W niniejszym punkcie beda wspomniane
najwazniejsze opracowania dotyczace tematu, w kolejnosci chronologicznej (od najnowszych

do najstarszych).

Na gruncie polskich badan dotyczacych kultu zmartych na starozytnym Bliskim
Wschodzie najnowsza publikacja jest ksigzka F. Tryla Semickie marzéah a grecki sympozjon.
Uczty i kult przodkow jako elementy ideologii wladzy (Sandomierz 2016), ktora opisuje geneze
czci okazywanej przodkom w starozytnym $wiecie semickim oraz wskazuje podobienstwa w
zakresie wydawania uczt dla zmarlych migdzy Ugarit, Mezopotamia, biblijnym Izraclem a
starozytng Grecjg. Dodatkowe tlo do tematu stanowi¢ bedzie publikacja Z. Kotakowskiej-
Przybytek Wiadza Boga nad kraing umartych w Starym Testamencie i literaturze okresu
drugiej swigtyni (Pelplin 2014) poruszajaca temat koncepcji zaswiatow nie tylko w literaturze
biblijnej i judaistycznej, lecz rdwniez w tekstach innych kultur bliskowschodnich, w tym
starozytnej Mezopotamii. Niezbedne w badaniach nad tematem eschatologii sg takze publikacje
M. Miinnicha — historyka starozytnosci i znawcy tematyki eschatologicznej na starozytnym
Bliskim Wschodzie. Wsrdd nich nalezy wymieni¢ ksiazke Reszef- Bog starozytnego Orientu
(Lublin 2011), w ktérej Autor odpowiada na pytanie od kiedy mezopotamski bog Nergal,
utozsamiany z kananejskim bogiem Reszefem, moglt by¢ postrzegany jako wiadca $wiata
podziemnego. Cennym uzupetnieniem ksigzki sg rowniez artykuty Autora, poswigcone

tematyce zycia pozagrobowego na starozytnym Bliskim Wschodzie, a wydane na tamach takich
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czasopism jak ,,Scripta Biblica et Orientalia” czy ,,Roczniki Humanistyczne”. Wazne miejsce
w badaniach nad kultem zmartych na starozytnym Bliskim Wschodzie zajmuje rowniez ksigzka
autorstwa P. Johnstona Cienie Szeolu. Smier¢ i zaswiaty w biblijnej tradycji zydowskiej
(Krakow 2010), przettumaczona na jezyk polski przez P. Sajdka. Nie koncentruje si¢ ona
jedynie wokoét wizji §wiata podziemnego w tradycji zydowskiej, ale dotyka tez problematyki
kultu zmartych, a w szczeg6élnosci sktadanych im ofiar pokarmowych i urzadzanych dla nich
uczt. Co wigcej, warta uwagi jest rozprawa doktorska M. Kapetu$ pt. Kult zmartych w Anatolii
hetyckiej, obroniona w 2006 roku na Uniwersytecie Warszawskim. Cho¢ praca ta nie dotyczy
$cisle starozytnej Mezopotamii, to jednak bardzo czesto si¢ do niej odwotuje. Ponadto zawiera
ona wiele cennych spostrzezen antropologicznych, a sama struktura pracy odpowiada przyjetej
koncepcji niniejszej rozprawy, ujmuje bowiem zagadnienie kultu cato$ciowo, poczawszy od
wizji zas§wiatow przez obrzedy pogrzebowe 1 rytualy zatobne. Interesujaca publikacja
dotyczaca eschatologii na starozytnym Bliskim Wschodzie jest takze ksigzka P. Briksa Koniec
czasow czy apokatastaza? Pozytywne aspekty koncepcji eschatologicznych w Biblii Hebrajskiej
(Warszawa 2005), ktéra stanowi istotne wprowadzenie nie tylko w hebrajska wizje konca
czasow, ale dotyczy takze rozumienia tego zagadnienia w kontekscie calego §wiata semickiego.
Wreszcie, nieodzowne w pracy beda polskie tlumaczenia samych tekstow zrédtowych
dotyczacych zaro6wno obrazu $wiata podziemnego jak i obrzedéw pogrzebowych i kultu
zmartych, wydane przez Wydawnictwo Agade w sze$ciu tomach serii Antologia literatury

mezopotamskiej.

Ponadto, niezb¢dne w niniejszej pracy beda opracowania zagraniczne. Z tych
dotyczacych tematyki kultu zmartych w Mezopotamii nalezy wspomnie¢ prace najnowsze.
Praca magisterska, ktorej autorem jest N. Zwister nosi tytul The Mesopotamian Netherworld
through the Archaeology of Grave Goods and Textual Sources in the Early Dynastic Il Period
to the Old Babylonian Period 1 zostata obroniona na Uniwersytecie w Gandawie w 2017 roku.
Oczywiscie rozprawe te nalezy traktowac jedynie pomocniczo i znacznie poszerzy¢ zawarte w
niej badania. Poza tym trzeba wymieni¢ pracg zbiorowa pod redakcjg J. Bradbury zatytulowang
Engaging with the Dead. Exploring Changing Human Beliefs about Death, Mortality and the
Human Body. Publikacja ta, wydana w 2017 roku, jest trzynastym tomem z serii Studies in
Funerary Archaeology. Sktadaja si¢ na nig artykuly dotyczace odkry¢ archeologicznych z
rejonu starozytnej Mezopotamii 1 Syrii, omawiajace najnowsze wykopaliska grobow oraz ich
wyposazenia. Kolejng pracg zbiorowa, pod redakcja C. Felli, wydang w Pizie w 2016 roku, jest

ksigzka zatytutowana How to Cope with Death: Mourning and Funerary Practices in the
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Ancient Near East. Proceedings of the International Workshop Firenze, 5th-6th December
2013. Publikacja ta stanowi zbior artykutow dotyczacych tematyki praktyk pogrzebowych na
starozytnym Bliskim Wschodzie, z uwzglednieniem materiatu literackiego. Tematycznie
powigzana z nig jest kolejna ksigzka, autorstwa C. Felli, pt. Dopo la morte. Pratiche funerarie
nella valle del medio Eufrate fra la fine Il e la prima meta del II millennio a.C. Publikacja
ukazata si¢ we Florencji w 2015 roku i jest poswigcona praktykom pogrzebowym w
Mezopotamii na przetomie III i II tys. p.n.e. Oprdcz tego, Ze praca ta porusza kwesti¢ szacunku
dla zmarlych wyrazajacego si¢ w pielegnowaniu ich cial przed pochowkiem, a pozniej
zachowywaniu pami¢ci o nich w rytuatach zatobnych, to jeszcze uwzglednia istotne tto

eschatologiczne, a wigc m.in. koncepcje $mierci i obraz §wiata podziemnego.

Kolejng niezmiernie istotng publikacja omawiajaca zagadnienie kultu zmarlych w
Mezopotamii jest rozprawa doktorska R. McDougal, obroniona w 2014 roku w Leicester,
zatytutowana Remembrance of the Dead in Second Millenium B.C. Mesopotamia. Praca
zawiera bardzo duzo materiatu archeologicznego (zdje¢¢, opisu stanowisk archeologicznych
itp.), ktory Autorka zestawia z tekstami literackimi dotyczacymi zachowywania pamigci o
zmartych i sktadania im ofiar. Zagadnieniu zachowywania pamigci o zmartych i okazywania
im czci poprzez karmienie ich poswigcona jest jeszcze monografia z serii Oriental Institute
Museum Publications, zatytutowana In Remembrance of Me: Feasting With the Dead in the
Ancient Middle East, pod redakcja V. R. Hermanna. Jest to praca zbiorowa, wydana w 2014
roku, poruszajaca kwesti¢ nie tylko ofiar dla zmartych, dla takze bankietow i uczt z udziatem
samych zmartych, na catym obszarze starozytnego Bliskiego Wschodu. Sposrod najswiezszych
opracowan dotyczacych tematyki czci okazywanej przodkom nalezy wymieni¢ jeszcze jedng
prace zbiorowg stanowigcg tom pokonferencyjny. (Re-)Constructing Funerary Rituals in the
Ancient Near East. Proceedings of the First International Symposium of the Tiibingen Post-
Graduate School, “Symbols of the Dead” in May 2009, pod redakcja P. Pflitzera, ktora ukazata
si¢ w Wiesbaden w 2012 roku. Ksigzka stanowi cenne opracowanie zagadnienia kultu zmartych
pod wzgledem archeologicznym, poniewaz uwzglednia najnowsze odkrycia dokonane na
terenach starozytnego Bliskiego Wschodu. Antropologicznego ujecia problematyki $mierci i
zwigzanych z nig tradycji funeralnych na Wschodzie starozytnym 1 w krajach
Srodziemnomorza dotyczy natomiast ksiazka z 2007 roku, wydana pod redakcja N. Laneri o
tytule Performing Death: Social Analyses of Funerary Traditions in the Ancient Near East and
Mediterranean. Ksigzka ma do$¢ szeroki zakres, poniewaz tematy w niej poruszane dotycza

tysigcy lat (od starozytnosci do wspodlczesnosci) oraz rozlegtych obszarow. Eschatologii
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mezopotamskiej dotycza tutaj gléwnie artykulty D. Katz (Sumerian Funerary Rituals in
Context), S. Pollock (Death of a Household) oraz N. Laneri (An Archaeology of Funerary
Rituals).

Wiele miejsca zagadnieniu kultu zmartych w Mezopotamii poswigca takze w swoich
publikacjach S. Lundstrom. Sg to zar6wno monografie oraz rozdziaty w monografiach, jak 1
artykuty. W pracach tych Autor zajmuje si¢ gldéwnie obrazem §wiata podziemnego, koncepcja
$mierci 1 nieSmiertelnosci a takze kultem zmarlych w Aszur. W stanie badan koniecznie trzeba
réwniez uwzgledni¢ opracowanie A. C. Cohena, opublikowane w 2005 roku, pt. Death Rituals,
Ideology and the Development of Early Mesopotamian Kingship. Toward a New Understanding
of Iraq's Royal Cemetery of Ur. Mimo, iz ksigzka dotyczy przede wszystkim zagadnienia kultu
zmartych wladcow okresu III tys. p.n.e, to jednak bardzo czg¢sto odnosi si¢ rowniez do
p6zniejszych czasow oraz do kwestii pamigci o przodkach w ogdlnosci. Bezcennym zrodtem
informacji sg ponadto prace D. Katz. Badaczka zajmuje si¢ szeroko pojetym zagadnieniem
religii 1 eschatologii na starozytnym Bliskim Wschodzie. Na szczeg6lng uwage zastuguje jej
ksiazka pt. The Image of the Netherworld in the Sumerian Sources, wydana w 2005 roku, ktora
wyczerpujaco analizuje wszystkie aspekty koncepcji $wiata podziemnego w zrddtach
sumeryjskich. Badaczka szczegétowo omawia w niej terminologie dotyczaca S$wiata
podziemnego, opisuje jego wyglad, potozenie i1 cechy, a takze jego mieszkancoéw oraz istoty z
nim zwigzane. Ksigzka rzeczywiscie szczegélowo omawia aspekty §wiata podziemnego, ale
nie zajmuje si¢ charakterystyka kultu zmartych. Natomiast artykuty autorki odnoszg si¢ czgsto
do tego kultu, ale jedynie pomocniczo, np. przy okazji omawiania zagadnienia magii; albo
czynig to w szerszym kontekscie, niz bliskowschodni. Analogiczny zbioér opracowan
niezmiernie pomocny w niniejszej pracy jest autorstwa J. Scurlock. Mimo, iz badaczka zajmuje
si¢ bardziej magia i medycyna, niz stricte eschatologia, to jednak jej publikacje wnosza bardzo
wiele do zagadnienia kultu zmartych w Mezopotamii. Dostarczaja bowiem literackich
dowoddéw na to, ze relacje zywych ze zmarlymi wynikaty miedzy innymi z przekonania o
ogromnym wptywie duchdéw na swoich zyjacych krewnych. Przytaczajac niejednokrotnie
obrazy chorob powodowanych przez duchy, Scurlock wskazuje jednoczesnie jakie w
starozytnej Mezopotamii byly $rodki zaradcze i lekarstwa przeciw zems$cie duchow zmartych.
Co wigcej, cytuje teksty rytuatow i1 zakle¢, ktore czesto towarzyszyty obrzedom sktadania ofiar

takim duchom.

Obrzedom pogrzebowym i zatlobnym poswiecona jest ksigzka z 1999 roku autorstwa X.

Phama, Mourning in the Ancient Near East and the Hebrew Bible. Opisuje ona czynnosci, jakie
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towarzyszyly biblijnym Izraelitom w zetknig¢ciu ze $miercig. Analizuje starotestamentowe
Lamentacje oraz Ksiege Izajasza, pod katem lamentu nad zniszczong Jerozolima, miastem
opuszczonym przez Jahwe. Praktyki zatobne opisane w ksiagzce nie sa jednak wyrwane z
kontekstu, ale osadzone chociazby w realiach mezopotamskich, ktore w duzym stopniu
wptynely na obyczaje biblijnego Izraela. Rowniez w odniesieniu do Starego Testamentu zostata
napisana i wydana w 1994 roku ksigzka B. Schmidta pt. Israel’s Beneficent Dead: Ancestor
Cult and Necromancy in Ancient Israelite Religion and Tradition. Publikacja jest poswiecona
zagadnieniu kultu zmarlych oraz praktyce nekromancji w starozytnym Izraelu czyli
wywotywania duchow 1 zasiggania u nich porad. Z nieco starszych opracowan, jednak
niezbednych w niniejszej pracy i wcigz aktualnych, trzeba koniecznie wspomnie¢ dwutomowe
dzietlo M. Cohena pt. The Canonical Lamentations of Ancient Mesopotamia (Bethesda 1988),
ktore jest zbiorem sumeryjskich i1 akadyjskich tekstéw zatobnych, opatrzonych komentarzem
autora. Dalej wspomnie¢ trzeba A. Tsukimoto 1 jej ksigzke wydang w 1985 roku pod tytutem
Untersuchungen zur Totenpflege (kispum) im alten Mesopotamien. Publikacja ta dotyczy ofiar
po$miertnych o nazwie kispu i jest ich wyczerpujaca interpretacjg zarowno pod wzgledem
literackim jak tez archeologicznym. Autorka przytacza ogromng ilo$¢ tekstow odnoszacych si¢
do kispu, odpowiadajac na pytanie jakie doktadnie produkty ofiarowywano, w jakich odstepach
czasu, w jakich miejscach i kto komu je sktadat. Z kolei zbiorowym opracowaniem dotyczacym
$mierci, bedacym owocem dyskusji na 26. miedzynarodowej konferencji asyriologicznej
Rencontre Asyriologique Internationale, a opublikowanym w 1980 roku, jest praca pod
redakcjg B. Alstera, Death in Mesopotamia. Stanowi ona zbior artykutow dotyczacych teologii
$mierci, obrazu §wiata podziemnego, mitologii $mierci, ofiar i rytuatléw posmiertnych czy dobr
grobowych nie tylko w Sumerze, Asyrii czy Babilonii, ale takze w Ugarit czy panstwie
Hetytow. Jest to opracowanie zbiorowe, a wigc tematy opracowane sg przez roznych badaczy
pod réznym katem, co rowniez nie stanowi jednolitego opracowania zagadnienia kultu

zmartych.

Nieodzowng pomocg w pracy sg takze szczegdtowe raporty archeologiczne wydane w
9 tomach przez Leonarda Wolleya w XX w., dotyczace jego badan archeologicznych
prowadzonych na terenie starozytnego Ur. Cata seria nosi nazwe¢ Ur Excavations (kazdy tom
jest poswiecony innemu okresowi historycznemu) oraz Ur Excavations. Texts. Sposrod
raportow archeologicznych wykorzystanych w niniejszej dysertacji nalezy wymieni¢ jeszcze
seri¢ Archive of Mesopotamian Archaeological Reports ze szczegdlnym uwzglednieniem

odkry¢ z Nippur oraz raport oraz raport autorstwa Schmidta Vorldufiger Bericht iiber die von
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dem Deutschen Archdologischen Institut und der Deutschen Orient-Gesellschaft aus Mitteln
der Deutschen Forschungsgemeinschaft unternommenen Ausgrabungen in Uruk-Warka XXVI

und XVII, poswigcony m.in. odkryciu wrot §wiata podziemnego.

Do waznych opracowan zagadnienia eschatologii mezopotamskiej zaliczy¢ takze nalezy
prace S. N. Kramera, z lat 80-tych XX wieku. Sg to z reguty artykuly wydane w czasopismach,
poruszajace problematyke $mierci czy zatoby w rozumieniu mieszkancow Mezopotamii.
Zblizona forme¢ maja publikacje W. G. Lamberta, w gléwnej mierze dotyczace teologii $§mierci
czy procesu optakiwania w starozytnej Mezopotamii. Z opracowan najstarszych, wydanych
koncem XIX i1 na poczatku XX wieku, wspomnie¢ trzeba dwa, ktorych autorem jest A.
Jeremias: The Babylonian Conception of Heaven and Hell (London 1902) oraz Die
babylonisch-asssyrischen Vorstellungen vom Leben nach dem Tode (Leipzig 1887). Obie

ksiazki odnosza si¢ do zagadnienia zycia pozagrobowego oraz koncepcji zaswiatow.

F. Zasady zapisywania tekstow zrodlowych

Wszystkie teksty zrodtowe zostaly w niniejszej pracy zapisane zgodnie z zasadami
gramatycznymi obowigzujacymi w danym jezyku. Teksty sumeryjskie (dotyczy to zar6wno
cytatow jak 1 pojedynczych termindw wplecionych w tekst gldéwny) zapisano czcionka prosta
rozstrzelong. Teksty i terminy akadyjskie zostaly zapisane kursywa. Sumerogramy zapisano
czcionkg prosta, kapitalikami 1 umieszczono w nawiasach. Skroty tekstow zrodtowych oraz
opracowan przyjeto za miedzynarodowaq lista Abbreviations for Assyriology (Cuneiform Digital
Library Initiative)?. Jezeli chodzi o zapis tabliczek to w pracy przyjeto 4 zasady: w tekstach
zrodlowych wydanych w polskiej serii Antologia literatury mezopotamskiej, numery tabliczek
zapisano cyframi rzymskimi, zgodnie z wydaniem. W przypadku tekstow zagranicznych,
numery tabliczek zapisano cyframi rzymskimi. Jezeli tekst zrodtowy byl czes$cig tomu to
zapisano najpierw tom oddzielajac go dwukropkiem, a nastgpnie numer tekstu i wersy. Jesli
natomiast tekst zrodlowy nalezat do jednotomowego dzieta, wowczas cyframi arabskimi

zapisano tylko numer jego tabliczki (ewentualnie numer wtasny tekstu) 1 wersy.

25 Dostepna on-line: http://cdli.ox.ac.uk.
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ROZDZIAL PIERWSZY —
ESCHATOLOGIA MEZOPOTAMSKA?26

Aby zrozumie¢ zagadnienie kultu zmartych w starozytnej Mezopotamii, konieczne jest
najpierw zaprezentowanie wierzen w zycie pozagrobowe, jakie obowigzywaly w rejonie
Migdzyrzecza. Niniejszy rozdzial zostanie wigc poswigcony koncepcji $mierci i
niesmiertelnosci w Mezopotamii, a takze charakterystyce $wiata podziemnego (jego wygladu,
mieszkancoOw 1 obowigzujagcych w nim praw). Kult zmartych byt bowiem $cisle zwigzany z
wyobrazeniami na temat $wiata podziemnego, w ktorym mieli przebywa¢ zmarli po $mierci, a
zatem nie da si¢ zrozumie¢ istoty czci okazywanej zmartym, bez uprzedniego zarysowania tla.
Niniejszy rozdziat pomoze uzyska¢ odpowiedZ na pytanie: Z czego moga wynikaé roznice w
wyobrazeniach zycia po $mierci 1 zwigzanych z nim koncepcji eschatologicznych (np. roli

bostw)?

1.1. Koncepcja Smierci i nieSmiertelnosci w Mezopotamii

Wedtug wierzeh mezopotamskich, tylko bogowie byli niesmiertelni?’, wiec kazdy
cztowiek musial umrze¢?®. Z chwila $mierci konczyto sie zycie na ziemi (akad. napistu)?.
Cztowiek tracit diitu, bastu 1 balatu — zyciowe pierwiastki, ulegajac rozktadowi na martwe ciato
(akad. pagru) oraz ducha (sum. gidim, akad. efemmu) i trafiat do $wiata podziemnego>’.
Smieré w kulturze mezopotamskiej miata wymiar dynamiczny, nie tyle byta momentem, co
procesem odchodzenia z tego §wiata. Rowniez samo zejscie do grobu, czg¢sto opisywane jest w

tekstach jako stopniowa utrata zycia®'. Smieré pojmowano jako ustalony los (akad. §imtu lub

26 Na podstawie niniejszego rozdziatu autorka pracy opublikowata ksiazke pt. Mezopotamski $wiat podziemny i
jego wplyw na koncepcje biblijnego Szeolu, Archeolog czyta Biblie, red. M. Rosik, Wroctaw 2017.

27 Sledzac literature mezopotamska (choéby epos Enuma Elisz i obecny tam motyw walki bogini Tiamat z
Mardukiem) zauwazymy, ze w opowiesciach tych nie brak sytuacji, w ktorych bogowie tez umieraja. Pojawia si¢
zatem pytanie, jak moga umierac, skoro $mier¢ jest wpisana tylko w losy ludzkie? Ot6z bogowie nie moga umrze¢
w wyniku przypadtosci ludzkich, to znaczy ze starosci, lub $miercig naturalng, ale moga umrze¢ $miercia
gwaltowna, najczesciej w wyniku walki migdzy sobg i wtasnie takie sytuacje przedstawiaja literackie opowiesci.
Zob. W. G. Lambert, The Theology of the Death, w: Death in Mesopotamia. Papers Read at the XXVI Rencontre
Assyriologique Internationale, ed. B. Alster, Copenhagen 1980, s. 64.

28 Tamze, s. 53; J. Black, A. Green, Gods, Demons and Symbols of Ancient Mesopotamia. An Illustrated
Dictionary, London 2003, s. 58.

2'W. von Soden, Die Wérter fiir Leben und Tod im Akkadischen und Semitischen, w: Vortrige gehalten auf der
28. Rencontre Assyriologique Internationale in Wien 6-10 Juli 1981, Horn 1982, s. 2-5.

30, Cassin, Le mort: valeur et representation en Mesopotamie ancienne, w: La mort, les morts dans les sociétés
anciennes, ed G. Gnoli, J.-P. Vernant. Cambridge 1982, s. 355-272.

3UL. Verderame, Aspetti spaziali nella costruzione dell’ immaginario infero dell’antica Mesopotamia, ,,Studi e
materiali di storia delle religioni” 2014, t. 80, nr 1, s. 25.
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Stimat amélitim>®), a jej czestym okre$leniem bylo sformutowanie ,udaé sie do swego
przeznaczenia, i§¢ za losem” (akad. ana §imtim alaku)®®. Zwrot ten pojawia sie czesto w
tekstach z Mari, Kodeksie Hammurabiego czy prawach z Esznunny3*. Rozumienie Simtu
zaktadato brak wolnej woli, poniewaz wszystko z gory bylo juz przesadzone przez bogow. Te
hipoteze potwierdza M. Kapelu§ mowiac, ze niektore akadyjskie teksty z pisywane jskazuja, iz
data $mierci byla juz ustalona przez bogéw w momencie narodzin cztowieka®>. Wierzono, ze
jesli cztowiek umarl na skutek nieszcze$liwego wypadku, wtedy $mier¢ nie byla jego losem
(akad. mit la simtisu). Najprosciej mozna okresli¢ Smier¢ naturalng jako miit Simtim, a $mieré
przedwczesna, czesto nienaturalng jako miit I Simtim>®. Innym okresleniem $mierci w jezyku

akadyjskim jest ,,wejé¢ do krainy podziemne;j”/ osiggnaé kraing podziemng™’.

Nie$miertelno$¢ byla rozumiana symbolicznie, jako trwanie w pamigci przodkow.
Cztowiek byt zywy (akad. baltu) o tyle, o ile posiadat w sobie dwa pierwiastki zycia — krew i
ducha. Smieré ciala nie oznaczata jednak unicestwienia cztowieka. Wierzono bowiem, ze jakis
jego element zyt nadal, tylko w innej rzeczywisto$ci. Sumerowie ten element okreslali mianem
gidim, natomiast mieszkancy Asyrii i Babilonii — efemmu. W Eposie o Atrachasisie (XVIII w.
p.n.e.) termin ten utozsamiano z duchem, jednak nie wiadomo do konca, czy byt to duch
istniejagcy w cztowieku od chwili narodzin 1 w momencie §mierci opuszczajacy jego ciato, czy
tez byt to duch powstaty po $mierci. Wedtlug jednej z hipotez etemmu moght by¢ boskim
pierwiastkiem w cztowieku, a wigc istnial w nim od poczatku. Mozna to wywnioskowa¢ na
podstawie stworzenia ludzkos$ci, ktora powstata z gliny zmieszanej z krwig Kingu, bostwa
zabitego przez Marduka®8. Starobabilonski (1894-1595 p.n.e.), fragment Eposu o Atrachasisie

natomiast podaje:

32 J.N. Lawson, The Concept of Fate in Ancient Mesopotamia of the First Millennium: Toward an Understanding
of Simtu, Wiesbaden 1994, s. 133.

33 J.S. Cooper, The Fate of Mankind: Death and the Afterlife in Ancient Mesopotamia, w: Death and the Afterlife:
Perspectives of World Religions, ed. H. Obayashi, New York 1992, s. 21; J.N. Lawson, The Concept of Fate..., dz.
cyt., s. 133.

3 Np. w akadyjskiej wersji traktatu Mursilisa II, gdzie pojawia si¢ zwrot ,,gdy moj ojciec podazyt za swoim
losem”. Zob. M. Kapetus, Kult zmartych w Anatolii hetyckiej, [rozprawa doktorska], Warszawa 2006, s. 44-45.

35 M. Kapetu$, Good Death, Bad Death. On the Hittite Attitude Towards Death, w: Acts of the VIIth International
Congress of Hittitology. Corum, August 25-31, 2008, ed. A. Stiel, Ankara 2010, s. 433.

36 Zob. J. N. Lawson, The Concept of Fate..., dz. cyt., s. 133; D. Katz, Time in Death and Afterlife: The Concept
of Time and the Belief in Afterlife, w: Time and History in the Ancient Near East. Proceedings of the 56th Rencontre
Assyriologique Internationale at Barcelona 2630 July 2010, ed. L. Feliu, J. Llop, Winona Lake 2013, s. 120.

37 Pojawia si¢ on w hetyckim traktacie Hattusilisa I11 (1267 p.n.e. — 1237 p.n.e) i Bentesziny (XIII w. p.n.e.), krola
Amurru: e-nu-ma "Sti-up-pi-lu-li-u-ma a-ba a-bi-ja KUR i-mi-id. Zob. PDK, s. 124-125.

38 Zob. S.M. Chiodi, Le concezioni dell oltretomba presso i Sumeri, Roma 1994, s. 361-364.
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Niech jeden bog zostanie zabity,

niech bogowie oczyszcza si¢ przez zanurzenie.
Niech Nintu zmiesza gling z jego ciatem i krwia,
Tak by bog i cztowiek byli zmieszani z glina,
Tak by$Smy przez reszte czasu styszeli beben.

Z ciata boga niech powstanie duch,

Niech da pozna¢ Zyjacym swdj znak (...)*°.

Nie ulega natomiast watpliwosci, ze efemmu przechodzit do podziemia i tam byl
sadzony przez Anunnaki. Taki sad nie miat jednak nic wspdlnego z tym, czy czlowiek
postepowat na ziemi dobrze czy zle*’. Nie wiazat sie takze ze zmartwychwstaniem, jak w
Izraelu*'. Wyznacznikiem pozycji w za$wiatach nie byla ziemska moralnos$¢, a pozycja
spoteczna za zycia i ofiary otrzymywane po $mierci od Zyjacych krewnych**. Wierzono
bowiem, ze efemmu zachowywat ziemskie potrzeby*, ktérych sam nie byt w stanie zaspokoic,

wigc potrzebowat do tego zyjacych cztonkdéw rodziny.

W sumeryjskim trenie z III tys. p.n.e. na cze$é¢ zmartego wiadey pt. Smieré Ur-Nammu
odnalez¢ mozna zal z powodu wtasnej $miertelnos$ci. I ludzkiego losu nie zmieni nawet dobro¢

wobec bogow:

Oto jak zostatem potraktowany,

(chociaz) stuzylem bogom i1 wzniostem dla nich Kiur,
przyniostem wszedzie wielki dobrobyt dla bogéw Anunna,
sktadatem skarby na ich tozach zdobnych ro$linami z lapis lazuli,

a teraz zaden z bogdq nie stangt przy mnie, serca mego nie ukoit (...)*.

3 Atrahasis, 1, 210-214 w: B. Foster, Before the Muses, t. 1, s. 167; zob. takze A. D. Kilmer, Notes on Akkadian
uppu, w: Essays of the Ancient Near East in Memory of Jacob Joel Finkelstein, ed. M de Jong Ellis, Memoirs of
the Connecticut Academy of Arts and Sciences, t. 19, Hamden 1977, s. 129.

40°S. G. F. Brandon, The Judgment of the Dead, London 1967, s. 51. Zob. takze M. Miinnich, Swiat umartych w
wyobrazeniach biblijnych srodowisk mgdrosciowych, ,,Theologica Vratislaviensia” 2008, t. 3, s. 37-46. Autor
zwraca uwage na kwesti¢c zawodnosci przekonania o sprawiedliwo$ci dokonujace;j sie tylko za zycia. Jednoczesnie
wskazuje na analogi¢ w koncepcji mezopotamskiej i starotestamentalnych ksiggach madrosciowych (gtownie
Ksiedze Hioba), dotyczaca zmagan z relatywnoscig pojg¢cia dobra i zla. Zob. takze M. Miinnich, Schemat
starozytnej lamentacji bliskowschodniej na przyktadzie babilonskiego poematu «Bede chwalil pana mgdrosciy
oraz 30. rozdziatu Ksiegi Joba, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 1999, t. 43, s. 3-13.

41 P. S. Johnston, Cienie Szeolu, tham. P. Sajdek, Krakow 2010, s. 289.

42 C. Penglase, Some Concepts of Afterlife in Mesopotamian and Greece, w: The Archaeology of Death in the
Ancient Near East, ed. S. Campbell, A. Green, Princeton 1995, s. 193-195.

4 J.A. Scurlock, Death and the Afterlife in Ancient Mesopotamian Thought, w: Civilizations of the Ancient Near
East, ed. J. M. Sasson, New York 1995, s. 1892; D. Potts, Mesopotamian Civilization: The Material Foundations,
New York 1997, s. 220.

4 Smierc kréla Ur-Nammu z Uri, w: Eposy sumeryjskie, tum. K. Szarzynska, Warszawa 2003, s. 121.
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Gdy cztowiek stanie twarzg w twarz ze $miercig, nikt nie doceni jego wysitku podejmowanego

za zycia. Bogowie nie bedg o nim pamigtali, nie stang po jego stronie i nie pociesza go:
Stuzytem bogom noc i dzief, (lecz) co z tego zostato przyjete?+

Smieré spotyka wszystkich ludzi w ten sam sposob, niezaleznie od statusu i
pochodzenia. Wobec niej kazdy cztowiek jest rowny, nawet sprawiedliwy 1 dobry krol przed
nig nie ucieknie. Jest to nierozwigzany dylemat, dlaczego krol, uwazany za namiestnika boga
na ziemi, umiera tak samo jak kazdy inny cztowiek, a jego pogrzebane cialo nie ro6zni si¢
niczym od ciata jego poddanego. Odpowiedzi mozna szuka¢ w dokonujacych si¢ na przestrzeni
wiekow zmianach — z czasem na pierwszy plan wysunal si¢ obraz cztowieka i jego egzystencji,
a deifikacja wtadcow w zestawieniu z problemem umierania stracita na warto$ci®.

Smiertelno$é nie oznaczata jednak rezygnacji z poszukiwania nieskonczonego zycia.
Cztowiek Mezopotamii tesknil za nieSmiertelnoscig, o czym $wiadczy historia Gilgamesza,
wiadcy Uruk, opisana w Eposie o Gilgameszu (11 tys. p.n.e. w wielu wersjach). W sumeryjskiej
wersji opowiesci tytutowy bohater wydaje si¢ niemalze przekonany o $miertelno$ci cztowieka
1 braku zycia po $mierci, dlatego tlhumaczy swemu przyjacielowi, dlaczego za zycia chce

zakosztowac rozgtosu:

Zaden czlowiek nie moze swego zycia przedtuzy¢ na wiecznosc!
Chce sie uda¢ do Krainy gérskiej, tam chce umiesci¢ swe imie (...)*.

Motyw gory obecny w tekscie nie jest przypadkowy. Eliade zwraca uwage na fakt, iz w
kulturze semickiej gore postrzegano jako tacznik miedzy ziemia, a niebem, a poszukiwanie
niesmiertelnosci przez bohaterow literackich wiedzie czesto przez niezliczone gory. Droga do
gory bowiem, zdaniem Eliade, wiodta do tego co doskonate i boskie*®. Ale gora to takze ,,prog
»49

zaswiatow”, dlatego okresleniem $mierci w Mezopotamii bylo takze ,,czepiaé si¢ gor

Pokonanie gor rownatoby si¢ zatem pokonaniu wtasnej $§miertelnosci.

4 Tamze, s. 121. Zob takze S. N. Kramer, The Death of Ur-Nammu and His Descent to the Netherworld, JCS
1967,t. 21, s. 119.

46 W. Sallaberger, Der Tod des géttlichen Kinigs. Die Krise des Menschenbilds in altbabylonischer Zeit, w: Bios-
Cultus-(Im)mortalitas. Zu Religion und Kultur — Von den biologischen Grundlagen bis zu Jenseitsvorstellungen.
Beitrdge der interdisziplindren Kolloquien vom 10.—11. Mdrz 2006 und 24.-25. Juli 2009, ed. E. Lang, P.
Marinkowié, Rahden 2012, s. 130-132.

4 Gilgamesz I Huwawa, w: Eposy sumeryjskie, dz. cyt., s. 59.

48 M. Eliade, Kosmologia i alchemia babiloriska, tham. 1. Kania, Warszawa 2000, s. 32-34.

4 Tamze, s. 31.
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Akadyjska wersja losow Gilgamesza pokazuje problem z nieco innej strony — bohater
chce zglebi¢ tajemnice nie$miertelnosci, nie mogac pogodzi¢ si¢ ze $miercig ukochanego

przyjaciela, Enkidu™:

[M9j przyjaciel], ktérego tak kochatem, obrécit si¢ [w gling]
Enkidu, ktorego tak kochatem, obrocit si¢ w gling!

Czyz ja nie bede [tak jak on] lezal

[i nie wstane] nigdy przez cata wieczno§¢?’!

Gilgamesz bat si¢ $mierci. Uciekat przed nig, dlatego za wszelka cene chcial pozostac

przy zyciu:

Teraz, karczmarko, patrz¢ w oblicze twoje,
(ale) $mierci, ktorej sie boje tak bardzo, obym nie zobaczyt!>?

Nie chciat podzieli¢ losu przyjaciela. Rozpaczal nad tg perspektywa i szukat ratunku u

karczmarki Siduri, jednak ta nie pozostawita mu ztudzen:

Gilgameszu, w jakim celu btadzisz?

zycia (niesmiertelnego), ktorego szukasz, nie znajdziesz.
Kiedy bogowie tworzyli ludzkos¢,

$miercig obarczyli rodzaj ludzki,

a zycie (wieczne) zachowali dla siebie.

(Ale) ty, Gilgameszu, pozwol napehic si¢ brzuchowi swojemu,
dzien i noc badz radosny.

Kazdy dzien ustandw $wigtem,

dzien i noc tancz i baw sig.

Niech czyste beda szaty twoje,

glowe umyj 1 wykap si¢ w wodzie.

Zwro¢ uwage na dziecko trzymajace ci¢ za reke,

zonie pozwol si¢ radowa¢ w objeciach twoich,

To jest przeznaczeniem [ludzkosci...]!>?

30'S. Anthonioz, De la mort qui sépare a celle qui unit : le message et la formation de I'épopée de Gilgames, Les
vivants et leurs morts. Actes du colloque organisé par le College de France, Paris, les 14-15 avril 2010, ed. J. M.
Durand, T. Romer, J. Hutzli, OBO, t. 257, Fribourg — Goéttingen, 2012, s. 79-92.

1 Epos o Gilgameszu, tabliczka X, wersja z Niniwy, ttum. K. Lyczkowska, Warszawa 2010, s. 46.

32Epos o Gilgameszu, starobabilonska tabliczka z Sippar, dz. cyt., s. 90.

3 Tamze, 5. 90-91.
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Madro$¢ oraz nieSmiertelno$¢ sa wytagcznym przywilejem bogoéw. Bohater jednak nie
poddat si¢ i postanowit uda¢ si¢ do Utnapisztima (Atrahasisa), jedynego czlowieka na ziemi
obdarzonego przez bogdéw niesmiertelnoscia w nagrode za uratowanie ludzi i zwierzat z
potopu®®. Byl pelen nadziei, Ze moze on jako$ zaradzi jego trudnej sytuacji. Thumaczyt sie,
probujac usprawiedliwi¢ swoje przybycie pragnieniem wskrzeszenia Enkidu®. Jednak i tym

razem spotkat si¢ z niepozadang odpowiedzig:

Zabrali Enkidu (zgodnie) z jego przeznaczeniem,
a ty trudzisz si¢ niezmordowanie, bez snu,
przepelnia ci¢ zmartwienie,

czujesz bol miesni 1 przyblizasz kres swych dni

(-..)

Zmarty nie pozdrowi Zyjacego na ziemi.

Siedzieli na naradzie Anunnaki, bogowie wielcy,

wraz z boginia Mammitum, wyznaczajaca losy, wydali wyrok:
ustalili czas zycia i $émierci (...)°.

Nic nie trwa wiecznie, wszystko przemija. Smier¢ jest nieunikniona, poniewaz jest dana od
bogéw. Dotyka nie tylko cztowieka, ale rowniez stworzenia w przyrodzie. Trzeba si¢ z nig
pogodzi¢, poniewaz nie mozna od niej uciec. Taka argumentacja jednak wcale nie przekonata
Gilgamesza, ktory nawet podczas spoczynku nie byt wolny od mysli o $mierci, ktora
przesladowata go nieustannie. Miat nadziej¢, ze zdota powieli¢ bohaterski czyn Utnapisztima i
réwniez zyskaé niesmiertelno$¢. Utnapisztim poddal go wiec probie, aby nie spal przed szesé
dni i siedem nocy. Czyn ten miat pokaza¢ czy Gilgamesz zdota opanowa¢ ludzkie potrzeby i
zblizy¢ si¢ do wiecznego zycia. Niestety nie udato si¢ — Gilgamesz nie dat rady powstrzymac
si¢ od snu. Kolejnym krokiem byta kapiel w cudownych wodach zapewniajacych wieczng
mlodo$¢ °’ — to takze nie przyniosto oczekiwanego skutku — wiadca Uruk nie zyskat
nie$miertelno$ci. Wreszcie Utnapisztim udzielit mu informacji o cudownej roslinie, ktora

zapewnia wieczng miodos¢:

3 J. Black, A. Green, Gods, Demons and Symbols..., dz. cyt., s. 189. Zob. takze D. Katz, When Was Natural Death
Created or Why Did Gilgames Go to Uta-napistim?, NABU 2015, nr 2, s. 68.

35 Gilgamesz optakiwat Enkidu wierzac, ze by¢ moze to przywroci mu zycie, tak si¢ jednak nie stato. Zob. T.
Abusch, Gilgamesh’s Request and Siduri’s Denial. Part II: An Analysis and Interpretation of an Old Babylonian
Fragment about Mourning and Celebration, JANES 1993, t. 22, s. 3-17.

56 Epos o Gilgameszu, tabliczka X1, wersja z Niniwy, dz. cyt., s. 51-52.

57 Zob. R A. Veenker, Gilgamesh and the Magic Plant, ,Biblical Archeologist” 1981, t. 44, s. 200-201.
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Odkryje tobie, Gilgameszu, stowo tajemne,

tajemnice bogdéw ci wyjawie.

Jest ro§lina, ktorej korzen jest jak krzak ciernisty,

jej kolec ktuje jak kolec rézy.

Gdy ta ro$lina znajdzie si¢ w twoich rekach, znajdziesz mtodo$é®s.

Gilgamesz bardzo si¢ ucieszyt i rzucil si¢ do wody, by zdoby¢ Sammu Sa aladim®®, czyli

,»zlelg zycia” (dostownie ,,zielg narodzin”):

Gdy Gilgamesz to ustyszat, otworzyt [wielki...],
przywigzat cigzkie kamienie do [swoich nég],
one pociagnety go [na dno Apsu].

Wziat rosling, cho¢ [w reke] go uktuta,

odcial kamienie [od swoich stop]

i przyptyw wyrzucit go na brzeg®.

Jego rados¢ jednak nie trwata dtugo. Przez swa nieuwage przy kapieli stracit cenne zielg —

gwarancje nieSmiertelnosci, ktorej tak dtugo poszukiwat:

Gilgamesz ujrzat zrédto z zimng woda,
wszedt do niego, aby si¢ w jego wodzie umy¢.
Waz poczut zapach rosliny,

wypetzt cichutko, z wody i1 porwat roéling (...)
Rano Gilgamesz to zobaczyt i usiadl, ptaczac,
po jego policzkach ptynely 1zy®!.

Gilgamesz stracit szans¢ na niesmiertelno$¢, magiczne zielg¢ zapewniajace zycie wieczne
. 62 . g . rr . . . . .
zostalo porwane przez w¢za®”. NieSmiertelnos¢ nie jest osiggalna dla zadnego cztowieka, nawet

whadcy. Smier¢é spotka kazdego:

Ludzkos¢ jest jak Scieta trzcina:
piekny mtodzieniec 1 tadna dziewczyna

8 Epos o Gilgameszu, tabliczka XI, wersja z Niniwy, dz. cyt., s. 60.

3 'W. Biihrer, The Relative Dating of the Eden Narrative Gen *2-3, ,,Vetus Testamentum” 2015, t. 65, nr 3, s. 371.
% Epos o Gilgameszu, tabliczka X1, wersja z Niniwy dz. cyt., s. 60.

¢ Tamze, s. 61.

62 Biblijny Adam utracil nieSmiertelno$¢ przez owoc z drzewa, podobnie jak Gilgamesz przez magiczng ro$ling
stracil szans¢ na wieczne zycie. Motyw utraty niesSmiertelnosci w wyniku dzialania weza przejmie rowniez Biblia
kilkanascie wiekdw pozniej. Zob. R. S. Hallote, Death, Burial and the Afterlife in the Biblical World, Chicago
2001, s. 104-105; J. Barr, The Garden of Eden and the Hope of Immortality, London 1992, s. 1-73. Zob. takze N.
van Uchelen, Death and the After-life in the Hebrew Bible of Ancient Israel, w: Hidden Futures: Death and
Immortality in Ancient Egypt, Anatolia, the Classical, Biblical and Arabic-Islamic World, ed. J. M. Bremmer,
Amsterdam 1994, s. 77-90.
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czy boh[ater — wszyscy oni stang si¢ lupem] §mierci.
Nikt nie widzi $mierci,

nikt nie patrzy [$mierci] w twarz,

nikt nie [styszy] glosu $mierci,

okrutna $mier¢ powala ludzi.

Czy to budujemy dom,

czy zaktadamy rodzing,

czy dzielg bracia [dziedzictwo],

czy panuje nienawi$¢ w kraju.

(...)

Uprowadzeni i umarli jakze sg podobni!
Nie zdotajg narysowa¢ obrazu $mierci®.

Po dhlugiej 1 bezowocnej wedrowcee w poszukiwaniu niesmiertelnosci Gilgamesz w koncu

umarl. Najpierw mu si¢ to przysnito, ale pézniej sen stat si¢ rzeczywistoscia:

Gilgameszu, twoj los byl wyznaczony do krolowania, nie byt wyznaczony do wiecznego
zycia,

niech twe serce nie martwi si¢ tym, ze zycie ludzkie musi si¢ skonczy¢,

niech twoj umyst nie bedzie przygnebiony, serce zasmucone.

Nieszczesny los cztowieczy dosiegnat ciebie, tak zdecydowatem.

(Skutek) przeciecia twej pepowiny — teraz dosiegnat ciebie,

najmroczniejszy dzien ludzkosci — dopadt ciebie,

najbardziej samotne miejsce ludzkosci — dopadto ciebie,

nieublagany potop — dopadt ciebie,

bdj bez mozliwosci ucieczki — dopadt ciebie, nierowna walka — dopadta ciebie,
zapasy bez (szansy) odroczenia — dopadty ciebie!

Nie schodz do Wielkiego Miasta z sercem $cisnigtym weztami,

(..)

Przyjdz na czoto uczty pogrzebowej, gdzie zasiadaja bogowie Anunna — wielcy bogowie

(..)

Gdzie jest twdj przyjaciel Enkidu — towarzysz w boju (...)%.

Mimo, iz Gilgamesz otrzymat specjalne miejsce w zas§wiatach, zostat wyrézniony przez
mozliwos¢ oglaszania werdyktow 1 wlaczony w poczet s¢dzidw, to jednak umart zasmucony
faktem swojej przemijalnosci.

Wyjasnienie $miertelnosci odnalez¢ mozna réwniez w historii Adapy — babilonskiego

medrca stworzonego przez boga Ea. Wedtug tekstu Adapa i wiatr potudniowy (XIV w. p.n.e.),

 Epos o Gilgameszu, tabliczka XI, wersja z Niniwy, dz. cyt., s. 51-52.
4 Smier¢ Gilgamesza, w: Eposy sumeryjskie, ttum. K. Szarzyfiska, Warszawa 2003, s. 84.
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pewnego razu wypowiedziat on zaklecie, ktore uciszyto wiatry na morzu, dostownie: ,,ztamato
skrzydto wiatru potudniowego”. Bog Anu zaniepokoit si¢ taka wiadza $miertelnika, dlatego
wezwal go do siebie, zamierzajagc go poczestowac chlebem i woda $mierci (akad. akal
miitim/mé miitim®). Ea jednak ostrzegl Adape, by nic nie spozywat u Anu. M3z madro$ci
zastosowat si¢ do tego polecenia i nie przyjat poczestunku od Anu, cho¢ ten ofiarowat mu chleb
i wode Zycia wiecznego (akad. akal balatim/mé balatim®®). Zapytany, dlaczego zrezygnowat z
tak nadzwyczajnego poczestunku, odpowiedzial, ze Ea odradzit mu spozywaé cokolwiek. Gdy
Anu to ustyszal, rozesmiat si¢ 1 odestal Adape na ziemig, by podzielit los $miertelnikow.
Problem, jaki si¢ tutaj pojawia, to pytanie, dlaczego bdég Anu zmienit swoje postanowienia
wobec Adapy? I dlaczego Ea odradzil stworzonemu przez siebie cztowiekowi spozywanie
czegokolwiek u boskiego gospodarza? Czy uczynil to rzeczywiscie w dobrej wierze, chcac
ostrzec Adape przed grozacym mu niebezpieczenstwem, czy tez przechytrzyt go i z zazdrosci
celowo wprowadzil go w btad, poniewaz wiedziatl, ze spozyty pokarm zapewni cztowiekowi
nie$miertelno$¢?®’ Nie sposob udzielié na to pytanie odpowiedzi, poniewaz tekst z Amarny jest
uszkodzony. Inne fragmenty opowiesci, pochodzace z Tell Haddad czy Niniwy uzupehniaja
histori¢. Adapa zanurzyt si¢ w morzu 1 opuscit Swiat zywych, ale nie byt catkowicie martwy.
Dopiero po siedmiu dniach zostat wezwany, by w obecnosci Anu zadecydowac, czy powrocic
do zycia czy przej$é do §wiata podziemnego®®.

Motyw niezrozumienia $mierci i emocjonalnego buntu wobec niej pojawia si¢ takze w
lamencie nad Lulilem. Jego mata siostrzyczka Egi-me zarzuca mu, ze umart zasmucajac tym ja
1 swoja matke Ninhursage. Pragnie, aby ukochany brat powrocit do zycia. Jednak z zaswiatow

otrzymujemy odpowiedz Lulila, dlaczego nie moze si¢ tak stac:

Spoczywam na moim tozu, w kurzu §wiata podziemnego,
posrod wielu nieszezesliweow.

Spoczywam w moim $nie, koszmarze,

posrod wielu niegodziwych ludzi,

siostro moja, nie moge wsta¢ z mego toza!®’.

% W. Biihrer, The Relative Dating..., dz. cyt., s. 371.

% Tamze.

7 G. Buccellati, Adapa, Genesis and the Notion of Faith, w: Internationales Jahrbuch fiir die Altertumskunde
Syrien-Palastinas, Ugarit Forschungen, t. 5, ed. M. Dietrich, Neukirchen-Vluyn 1973, s. 62.

8 S, Izre-el, Adapa and the South Wind. Language Has the Power of Life and Death, Winona Lake 2001, s. 142;
J. M. Sasson, Another Wrinkle on Old Adapa, w: Studies in Ancient Near Eastern World View and Society, ed, R.
J. Spek, Bethesda 2008, s. 1-10.

9 Cyt. za: T. Jackobsen, Death in Mesopotamia, w: Death in Mesopotamia. Papers Read at the XXVI Rencontre
Assyriologique Internationale, ed. B. Alster, Copenhagen 1980, s. 21-22.
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W starobabilonskim (1894-1595 p.n.e.), Dialogu miedzy ojcem i synem jest natomiast mowa
o kruchosci i ulotnosci zycia na ziemi. Cho¢ cztowiek moze kazda chwilg przeznacza¢ na troski

o potrzeby materialne, nie ma to wigkszej wartos$ci i znaczenia, bo i tak pozostanie nienasycony:

Moj ojcze, zbudowate§s dom, masz brame¢ wysoka i1 szeroka na jeden suppu, ale co z tego
masz?

(...)

Do dnia twego przeznaczenia policzysz jeszcze dziewig¢ bochenkow chleba (...)

Tak niewiele mamy dni, zeby jes¢, a tak wiele z nich jest jeszcze naszym pragnieniem,
za dnia niewiele widzimy stonca, wiele dni przebywamy w cieniu,

w ziemi spoczywaja ludzie, Ereszkigal jest naszg matka, a my jestesmy jej dzie¢mi,
wrota §wiata podziemnego sa zamkniete, wiec Zywi nie moga zobaczy¢ zmartych’’.

Wzajemne relacje pomiedzy zyciem na ziemi, a zyciem w za$wiatach, opisuje tez
nastepujacy fragment pochodzacy z Poematu o cierpigcym sprawiedliwym (znanym tez jako
Ludlul bel némegqi), napisanym prawdopodobnie w czasach panowania dynastii kasyckiej, a

wiec miedzy XVI a XII w. p.n.e.:

W jednym momencie on $piewa szczgsliwg piosenke, za chwilg bedzie narzekal jak
zatobnik. W dzien i w nocy ich nastrdj si¢ zmienia. Gdy sa glodni sa podobni do zwtok,
gdy sa zaspokojeni, doréwnuja bogom; w szczgsciu moéwig o wspinaniu si¢ do nieba, gdy
cierpig narzekaja na schodzenie do $wiata podziemnego’'.

Tekst poprzedza stwierdzenie, ze ,.kto byt Zywy wczoraj jest umarly dzisiaj”. Zycie
ludzkie jest wigc pelne przeplatajacych si¢ momentdw radosnych i smutnych. Czlowiek
radosny podobny jest do bogdw, ale czlowiek smutny, ktorego kruszy cierpienie i §mier¢ w
jednej chwili moze sta¢ si¢ umarty.

Niekomfortowa pozycje cztowieka wobec faktu przemijania odzwierciedla rowniez
babilonski dialog pana i jego niewolnika, napisany okoto 1000 roku p.n.e., znany réwniez pod

nazwa Dialogu Pesymistycznego:

'9,

Pan: ,,Zg6dz si¢ ze mna, niewolniku
Niewolnik: ,,Absolutnie, panie!”
Pan: ,,Powinienem kocha¢ kobietg!”

70 AUAM 73.2402. Zob. takze W. Sallaberger, Skepsis gegeniiber viiterlicher Weisheit. Zum altbabylonischen
Dialog zwischen Vater und Sohn, w: Your Praise is Sweet. A Memorial Volume for Jeremy Black, ed. H.D. Baker,
London 2010, s. 313.

"\ Ludlul bel nemeqi, ANET, s. 435.
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Niewolnik: ,,Oczywiscie, moj panie! Mezczyzna, ktory kocha kobiete zapomina o swych
smutkach”.

Pan: ,Nie, niewolniku, nie bed¢ kochat kobiety!”

Niewolnik: ,,Dobrze, panie. Kobieta jest pulapka, ostrym ostrzem sztyletu, ktory moze
poderzna¢ ci gardio”.

Pan: ,,Niewolniku, powinienem dawa¢ jatmuzne ubogim”.

Niewolnik: ,,Istotnie, uczyn to, panie! Ten, kto daje jatmuzne ubogim jest blogostawiony
przez bogow”.

Pan: ,,Nie, niewolniku, nie bede dawat jalmuzny”.

Niewolnik: ,,Rzeczywiscie, taka dobroczynno$¢ moze da¢ tylko niewdzigcznos¢. (...)
Wspinaj si¢ na wyzyny minionych miast 1 krocz wsrdd ruin. Oto czaszki tych, ktorzy
pomarli w dawnych czasach. Kto, méj panie, jest dobroczynca a kto ztoczyncg?”’>.

Wizja zycia czlowieka jest bardzo pesymistyczna — nie warto zabiega¢ o zaspokajanie
potrzeb doczesnych, nie nalezy przywigzywac zbytniej wagi do swoich czyndéw, poniewaz po

$mierci nie beda mialy wigkszego znaczenia.

1.2. Personifikacja Smierci

W kontekscie pytania o niesSmiertelnos¢ w Mezopotamii pojawia si¢ takze problem
wyobrazenia $mierci. Jak jg przedstawiano i opisywano? Czy miala cechy ludzkie, czy byta
kobieta? Gdy siggniemy do tekstow sumeryjskich czy akadyjskich zauwazymy, ze wizerunek
$mierci w Mezopotamii znacznie odbiega od wspotczesnego obrazu $mierci jako kostuchy z
kosg w reku, szkieletu lub rozktadajacego si¢ trupa. Trzeba pamigtaé, ze aktualne
przedstawienie $§mierci zostalo zaczerpnigte z literatury $redniowiecznej i barokowej, gdzie
popularny byt motyw dance macabre — ,tanca $mierci”’. Wieki $rednie obfitowaty w wojny,
epidemie 1 zarazy. Widok rozktadajacych si¢ zwlok byt dla ludzi codziennoscia, a poniewaz
kazdy miat §wiadomos$¢ nieuchronnos$ci $mierci, wyobrazat sobie jg na sposob, jaki znat. O
wiele wczesniejsze i zakorzenione w innej kulturze teksty mezopotamskie odbiegaja od tego

modelu.

W starej, bliskowschodniej cywilizacji wierzenia zwigzane ze $miercig koncentrowaty
si¢ racze] wokot duchow, demondéw 1 potwordw, a nie szkaradnych zwlok. Teksty
mezopotamskie nie utozsamiajg $mierci z kobieta, przeciwnie — $mier¢ (akad. muaitu) jest

rodzaju meskiego. Fragmenty z VII w. p.n.e. opisuja $mier¢ jako potwora-hybryde, a nie jako

2 The Dialogue of Pessimism, w: B. Foster, Before the Muses, t. 2, dz. cyt., s. 799.
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szkielet. Smieré ma glowe smoka mushussu’®, dwie rece cztowicka i dwie konczyny dolne
przedstawione pod postacig wezy’*. W jednym ze starobabilofiskich (1894-1595 p.n.e.), listow
miitu jest okreslony mianem bel nisi, to znaczy ,,pana ludzkosci”. W eposie o krélu Tukulti
Ninurcie cechg $mierci jest ograniczanie ludzi i trzymanie ich jako jehcdéw. Miitu ma za zadanie
chwyci¢ kazdego cztowieka, jednak nie zabi¢. To bogowie $wiata podziemnego sa
odpowiedzialni za $mier¢, a nie miitu’. Inng kwestig zwigzang z plastycznym wyobrazeniem
$mierci s3 przedstawienia bogéw i demondw $wiata podziemnego. Smieré postrzegano takze
przez pryzmat wizerunkow wladcow zas§wiatow, a te ulegaly modyfikacjom na przestrzeni
wiekow. Wystarczy spojrze¢, w jaki sposob w sztuce przedstawiano Nergala: jako byka, a
pozniej jako lwa, co miato symbolizowa¢ potege i site wtadcy’®. Podobnie wyobrazano sobie
$mier¢, kiedy opisywano jak si¢ przyczaja i skrada, jak przychodzi nagle i niespodziewanie

albo jak potrafi rzuci¢ urok jak czarownica’’.

1.3. Stworzenie Swiata podziemnego

Niestety niewiele mozna stwierdzi¢ na temat powstania $wiata podziemnego w
Mezopotamii, poniewaz nie zachowaty si¢ zrodla, ktére by opisywaty te kwestie. Zasadniczo
dysponujemy dwoma tekstami, ktore wspominajg o poczatkach podziemi. Pierwszy to poczatek
sumeryjskiej pie$ni Gilgamesz, drzewo halub i Swiat podziemny datowanej na 1. polowe II
tysigclecia p.n.e.:

Kiedy niebiosa zostaty odigczone od ziemi,
kiedy ziemia zostala odtagczona od niebios,
kiedy imi¢ «ludzko$¢» zostato ustalone,
kiedy boég Anu objat w posiadanie niebiosa,

a Enlil objat w posiadanie ziemig,
kiedy Ereszkigal zostata ofiarowana $§wiatu podziemnemu jako jego branka (...)"%.

" MuShu$su byl wezem-smokiem, $wietym zwierzeciem boga Marduka, przedstawionym na Bramie Isztar. Miat
ciato pokryte tuskami, fapy Iwa i tylne nogi ptaka. Ogon, kark i gtowa oraz wystajacy jezyk przypominaty weza.
Wigcej na temat mushussu pisze C. E. Watanabe, The Symbolic Role of Animals in Babylon: A Contextual
Approach to the Lion, the Bull and the Mushussu, ,JJraq” 2015,t. 77, nr 1, s. 215-224.

S. G. F. Brandon, The Personification of Death in Some Ancient Religions, ,Bulletin of the John Rylands
Library” 1961, t. 43, nr 2, s. 324.

> W. D. Barker, Isaiah's Kingship Polemic: An Exegetical Study in Isaiah 24-27, Tiibingen 2014, s. 45-46.

78 E. Porada, The Iconography of Death in Mesopotamia in the Early Second Millenium B.C., w: Death in
Mesopotamia..., dz. cyt., s. 265-266.

"7S. U. Gulde, Der Tod als Herrscher in Ugarit und Israel, Tiibingen 2007, s. 75-76.

8 Gilgamesz, drzewo halub i $wiat podziemny, w: Eposy sumeryjskie, thum. K. Szarzyfiska, Warszawa 2003, s. 72.
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Z tekstu mozna wywnioskowac, ze §wiat podziemny juz istniatl, kiedy Ereszkigal objeta
w nim panowanie. By¢ moze zostal stworzony razem z calym wszech§wiatem, skoro
przytoczony fragment wspomina o nim w konteks$cie stworzenia ludzkosci 1 oddzielenia ziemi
od niebios.

Drugi tekst to sumeryjski mit Lugale znany rowniez pod tytutem Czyny Ninurty,
opowiadajacy o walce Ninurty z demonem Asagiem. Wedlug tej opowiesci §wiat podziemny

mial by¢ stworzony z kamiennego trupa Asaga:

[a-a ig-qa]-bi ab-nu lu Sum-su
a[b-n]i [za-la-qu lu-u] Sum-su ab-nu lu-u Sum(MU)-5u

Su-1 z[u-mur-si] lu $a gab-rim”.

[us].da.ta 4.sag nam.ba.sd nas mu,.he hé.[em]
nas "**zalag mu.bi hé.em nas mu,bi hé.em
urs.ra.am bar.bi urugal hé.em?®.

Od teraz nie bedzie si¢ nazywal asag, kamien bedzie jego imig,
kamien zalaqu to bedzie jego imi¢, kamien bedzie jego imie.
Jego ciato bedzie swiatem podziemnym.

Przedstawienie tekstu oryginalnego w tym przypadku jest celowe by pokazaé, jak
terminologia taczy si¢ z przektadem tekstu. Sumeryjskie 1 akadyjskie okreslenia gabru 1 urugal
(irigal) jednoznacznie wskazuja bowiem na §wiat podziemny. W polskim thumaczeniu zamiast

gabru czy urugal (irigal) znajduje sie okreslenie ,piekto” !

, ale z pewno$ciag mozna
pozostawi¢ nazwe wilasng urugal jako lepsza. Wiadomo bowiem, ze w Mezopotamii $wiat
podziemny nie byt piektem — byt po prostu miejscem przebywania wszystkich duchéw po

Smierci.

7 3. van Dijk, LUGAL UD ME-LAM-bi NIR-GAL: Le récit épique et didactique des Travaux de Ninurta, du
Déleuge et de la nouvelle Création, Leiden 1983, s. 135. Zob. takze W. Horowitz, Mesopotamian Cosmic
Geography, Winona Lake 1998, s. 348.

80 ETCSL: Exploits of Ninurta, 326-330.

81 Zwycieskie walki Ninurty z Gérg w: Mity sumeryjskie, ttum. K. Szarzyfiska, Warszawa 2010, s. 155.

,,Od tej chwili nie beda go zwac Asag, lecz jego imi¢ bedzie Kamien

Kamien zalag, Kamien — to bedzie jego imig!

W jego wngtrznosciach bedzie piekto (...)”.
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1.4. Wyobrazenie o Swiecie podziemnym

Mezopotamski $§wiat podziemny byt kraing ponura, ciemna, bez wody pitnej i jedzenia.
Motyw ten podejmuje rowniez tekst Smierc¢ kréla Ur-Nammu, wedhug ktérego pozywienie

$wiata podziemnego nie nadaje si¢ do jedzenia:
Pokarm $wiata podziemnego jest gorzki, woda $wiata podziemnego jest stona®?.

Z Podrozy Ningiszzidy do podziemi dowiadujemy sie z kolei, ze w §wiecie podziemnym

prawa natury sg odwrocone 1 wszystko dzieje si¢ na opak:

W rzece $wiata podziemnego nie ma wody, brak wody do picia. Pola $wiata podziemnego
nie daja zboza, nie ma z nich maki do jedzenia. Owce §wiata podziemnego nie daja welny,
nie mozna utkaé z niej ubran®3.

Podstawowe potrzeby egzystencjalne wazne dla czlowieka, takie jak woda, zZywnos¢ 1
ubrania, w zaswiatach nie sg osiggalne. Dzieje si¢ tak dlatego, ze wszystko co zwigzane z
cywilizowanym $wiatem w tamtej rzeczywisto$ci nie istnieje — $mier¢ i przebywanie w §wiecie
podziemnym stanowi odwrdcenie rzeczywisto$ci ziemskiej*. Nie istnieje owca bez wekny, nie
istnieje rzeka bez wody, a skoro nie ma wody, nie ma takze zycia®.

Archeologicznym potwierdzeniem wierzen w konieczno$¢ zapewniania zmartym
swiezej wody do picia moze by¢ patac w Mari (fot. 22), gdzie odnaleziono statuetke ,,Bogini
Ptynacej Wody” (fot. 23), ktora zyskala szczegdlng wartos¢ w Swietle tekstow literackich.
Figurka ta nie byta bowiem tylko posazkiem, ale takze fontanng, albowiem wylewat si¢ z niej
strumien wody. Miato to bardzo duze znaczenie dla celebracji rytualéw ku czci zmartych,
poniewaz §wieza woda uchodzita za szczegélnie pozadany pltyn w pelnym prochu $wiecie

podziemnym, a odméwienie jej duchom zmartych oznaczato klgske i najsrozsza kare.

Atag sugeruje, ze zaswiaty uchodzily za miejsce nieprzyjazne tylko dla niewtajemniczonych,

podczas gdy wtajemniczeni mogli tam wchodzi¢ 1 stamtad wychodzi¢, bez jakiejkolwiek

82 L. W. Craig, 4 Journey Into the Land of No Return: Death Attitudes and Perceptions of Death and Afterlife in
Ancient Near Eastern Literature, [b.m.] 2008, s. 25.

8 ETCSL: Ningizsida’s Journey to the Netherworld, 29-37.

8 Wiecej na ten temat: P. A. Kruger, Symbolic Inversion in Death: Some Examples from the Old Testament and
the Ancient Near Eastern World, ,,.Verbum et Ecclesia” 2005, t. 26, nr 2, s. 398-411.

85 D. Katz, Death They Dispensed to Mankind. The Funerary World in Ancient Mesopotamia, ,,Historiae” 2005,
nr2,s. 67.
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szkody®. Nie mozna sie zgodzi¢ z takim stwierdzeniem, poniewaz teksty zZrodtowe pokazuja
wyraznie, ze mezopotamskie podziemia byly nieprzyjazne dla wszystkich, bez wyjatku.

Przebywanie tam bylo ponurym istnieniem na ksztatt cienia®’:

(...) na drogg, z ktorej nie ma powrotu,

Do domu, w ktorym ci, co wstapili, pozbawieni sg (Swiatta),
gdzie pozywieniem ich pyl, a strawg ich glina,

gdzie $wiatta nie widza, w ciemnos$ci mieszkaja,

przyodziani jak ptaki, ubraniem ich piora,
18,

gdzie na drzwiach i zasuwach zalega py

Co ciekawe, wyobrazenie o $wiecie podziemnym jako miejscu pozbawionym S$wiatla,
pochodzace z nowoasyryjskiej wersji Zejscia Isztar do swiata podziemnego (1 tys. p.n.e.), taczy
si¢ z odkryciami archeologicznymi z Aszur z tego samego okresu. Jezeli chodzi o odkrycia
archeologiczne z I tysigclecia p.n.e. to nie sposéb poming¢ informacji o najnowszym projekcie
Assur, prowadzonym od 1997 roku réwniez przez Die Deutsche Orient-Gesellschaft we
wspolpracy Die Vorderasiatisches Museum w Berlinie. Prace rozpoczeto pod kierunkiem
Johannesa Rengera oraz Taltera Andraesa®®. Badania te majg na celu pogtebienie i rozwoj badan
nad grobami pochodzacymi z I tys. p.n.e., a odnalezionymi na terenach Aszur. Zalozeniem
projektu jest kontynuacja prac archeologicznych prowadzonych przez Niemcéw w 1903 1 1914
roku na terenie starozytnego miasta Aszur. Wowczas odkryto ponad 1300 grobow, jednak okres
wojenny uniemozliwil dalsze prowadzenie badan. Wprawdzie ekspertyzy publikowano w
czasopismach czy ksigzkach, jednak opisy groboéw byty bardzo ogoélne, a zdjgcia nieliczne 1
bardzo ztej jakosci. Badania prowadzone obecnie wnoszg natomiast nowy wktad w stan badan
nad grobami z I tys. p.n.e. Przede wszystkim na podstawie najnowszych odkry¢ obecnie mozna
juz stwierdzi¢, ze wigkszos$¢ z tych grobow znajdowata si¢ pod podtogami domostw, co zdaje
si¢ potwierdza¢ hipoteze o dokonujacych si¢ od III tys. p.n.e. do I tys. p.n.e. coraz wigkszych
zmianach idacych w kierunku zacie$nienia wigzi spotecznych (w tym rowniez relacji z

przodkami) 1 poczucia wlasnej tozsamosci. Nie wiadomo jednak czy oprocz grobow domowych

8 M. A. Atag, The Mythology of Kingship in Neo-Assyrian Art, New York 2010, s. 155.

87 N. H. Walls, Desire, Discord and Death. Approaches to Ancient Near Eastern Myth, Boston 2001, s. 2.

88 Zejscie Isztar do swiata podziemnego, tham. O. Drewnowska-Rymarz, w: Mity akadyjskie, red. O. Drewnowska-
Rymarz, Warszawa 2000, s. 87.

8 F. Pedde, The Assur-Project. An Old Excavation Newly Analysed, w: Proceedings of the 5th International
Congress on the Archaeology of the Ancient Near East Madrid, April 3-8 2006, ed. J. M. Cordoba, M. Molist,
M. Carmen Pérez, I. Rubio, S. Martinez, Madrid 2008, s. 745;S. Lundstrom,. “Es klagen die grof3en Kandile ...".
Die Kénigsgriifte Im Alten Palast von Assur, w: Wiedererstehendes ASSUR. 100 Jahre deutsche Ausgrabungen
in Assyrien, J. Marzahn , B. Salj, Mainz am Rhein 2003, s. 131.
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na terenie miasta znajdowat si¢ jeszcze jaki§ cmentarz na otwartej przestrzeni, pewne jest
natomiast ze w I tys. p.n.e. miasto liczyto duzo wigcej mieszkancoéw niz odkryto szkieletow w
grobach. Same groby miaty albo sklepienie wspornikowe (fot. 17) (typowe dla okresu
srednioasyryjskiego (1375-935 r. p.n.e.) z wigkszym pomieszczeniem, albo kolebkowe (fot. 18)
(typowe dla okresu nowoasyryjskiego — 934-612 r. p.n.e) z nieco w¢zszg izbg. Przy wejsciu do
grobéw nowoasyryjskich znajdowaty si¢ nisze, w ktorych po zakonczeniu obrzedoéw
pogrzebowych 1 zlozeniu ciala zmartego do grobu, zyjacy krewni umieszczali lampy
(pochodnie)”. Gest ten niemal od razu przywodzi na mys$l literacki obraz $wiata podziemnego,
w ktérym duchy zmartych pozbawione sg $wiatta. W takim kontekscie tradycja literacka
miataby realne odzwierciedlenie w rzeczywistosci, a umieszczenie lampy w grobie zmartego
zapewne miato symbolizowa¢ o§wiecenie mu zaswiatow.

Kolejng cechg mezopotamskiego swiata podziemnego jest jego bezpowrotnos¢. Ten, kto raz
wszedt do $wiata podziemnego juz wigcej nie wracat, a nawet jesli udato mu si¢ wrocié, to nie

bez pozostawienia substytutu:

Kiedy Inanna ze $wiata podziemnego wychodzita,
zatrzymali jg sedziowie Anunna:

,,Kt0z, kto zstgpil do $§wiata podziemnego, wyszedt zen cato?
Aby Inanna mogta wyjs$¢ ze §wiata podziemnego,

musi czyja$ glowe zamiast swojej daé!”!.

Mezopotamski model wszech$wiata nie réznil si¢ zbytnio od tego, ktéry posiadali
mieszkancy catego starozytnego Bliskiego Wschodu. Ziemi¢ wyobrazano sobie jako kule, na
gbérze 1 na dole otoczong wodami. Zaswiaty usytuowane byly pod ziemia, w najnizszej z
mozliwych czesci, nawet pod oceanem Apsi, ktory symbolizowal najglebsze wody. Jedyna
wzmianke o wyobrazeniu ksztattu podaje Horowitz, przytaczajac za Borgerem sabit kippat
kigalli — ,,uchwyt okregu $wiata podziemnego”*?. Przypuszczalnie wigc kraina umartych miata
ksztalt kulisty (co wpisywato si¢ w model calego wszech§wiata) i byta obszarem bardzo
rozleglym, na co wskazuja jej okreslenia. Do §wiata podziemnego prowadzito siedem (albo
czterna$cie) zaryglowanych bram usytuowanych na wschdd 1 na zachéd, a schodzito si¢ tam po

schodach. Przez podziemng kraing przeplywata rzeka o nazwie Hubur. By dosta¢ si¢ do

OF. Pedde, The Assur Project. The-Middle and Neo-Assyrian Graves and Tombs, w: Proceedings of the 6th
International Congress of the Archaeology of the Ancient Near East, 5-10 May 2009 “Sapienza”, Universitd di
Roma, t. 1, Wiesbaden 2010, s. 95.

o1 Zejscie Inanny do Swiata podziemnego, w: Mity sumeryjskie, dz. cyt., s. 96.

92 W. Horowitz, Mesopotamian Cosmic...., dz. cyt., s. 361.

42



podziemia trzeba byto si¢ przez nig przeprawi¢ todzia, a przewoznikiem byt Humut-Tabal,
ktorego imi¢ oznacza ,,szybko zabierz”. Motyw rzeki i wody bardzo czesto pojawia si¢ w
kulturze mezopotamskiej, choéby w Babilonskiej Teodycei, datowanej na okres miedzy 1600 a

900 r.p.n.e:

Nasi ojcowie pozegnali si¢ i przeszli droge $mierci, to jest starozytne powiedzenie przy
przekraczaniu rzeki Hubur®,

Tak jak kropla spadajaca z nieba juz nigdy tam nie wraca, tak samo czlowiek raz

przeprawiajacy sie przez rzeke do $wiata podziemnego, juz nigdy stamtad nie wyjdzie®*.

1.5. Ponura egzystencja w Swiecie podziemnym a ofiary posmiertne

Duch zmarlego byt uzalezniony od zyjacych krewnych, ktorzy pehili role jego
opiekunéw (akad. pagidu, sum. lu.sag.e.n.tar)?. Ich zadaniem byto skladanie mu ofiar
posmiertnych: czystej wody, wina, oliwy, ziaren zbo6z itp. Miato to na celu nie tylko
zaspokojenie pos$miertnych potrzeb ducha rodziny, ale takze zapewnienie sobie samemu
spokoju 1 opieki zmartego ducha. Duch napojony i najedzony to duch szczesliwy i przyjazny
swoim ziomkom, za$ duch glodny to duch zly, zadny ofiar i zemsty. Taki duch mogt
przychodzi¢ na ziemig¢ dreczy¢ swoich zywych cztonkéw rodziny, a nawet sprowadzac na nich
choroby. Stad tez nie dziwi fakt, Ze starano si¢ zachowywac¢ pami¢¢ o zmartych i sktada¢ im
ofiary pokarmowe, aby tylko im si¢ w Zaden sposob nie narazié, ale by zyskac ich przychylnos$c¢.
Echo takich wierzen odnalez¢ mozna w §redniobabilonskiej modlitwie do duchéw rodziny:

Etemmu mojej rodziny, przodkowie grobéw

(duchu) mego ojca, mego dziadka, mojej matki, mojej babki, mego brata

1 mojej siostry, mojej rodziny, krewnych i powinowatych moich, tylu ilu ich w $wiecie
podziemnym przebywa — wam ofiary pogrzebowe sktadatem,

wylewalem dla was libacje, opiekowatem si¢ wami, czcilem i honorowatem was.

W dniu tym stancie przed Szamaszem 1 Gilgameszem, sprawe¢ moja poprowadzcie,
wydajcie wyrok.

Z%o, ktore jest w moim ciele, w moich mig$niach 1 moich §$ciggnach, oddajcie w rece

% Babylonian Theodicy, ANET, s. 374; Babylonian Theodicy, w: B. Foster, Before the Muses.An Anthology of
Akkadian Literature, vol. 1: Archaic, Classical, Mature, Bethesda 1996, s. 790-791.

%4 L. Verderame, Aspetti spaziali..., dz. cyt., s. 28.

95 A. Skaist, Ancestor Cult and Succession in Mesopotamia, w: Death in Mesopotamia..., dz. cyt., s. 123-127; B.
Jagersma, The Calendar of the Funerary Cult in Ancient Lagash, ,,Bibliotheca Orientalis” 2007, t. 60, nr 3-4, s.
289-308; E. Galli, S. Valentini, The Dead Cult in the Middle Bronze Age Mesopotamia, ,,Orient-Express” 2006,
t. 3, s. 83-87.

43



Namtara, postanca §wiata podziemnego.

(-..)
Niech ja, wasz stuga, zyj¢ w dobrym zdrowiu,
niech begd¢ oczyszczony w waszym imieniu z powodu czaréw

w wasze rurki libacyjne wleje zimnej wody,
196,

ozyw mnie, abym gtosil waszg chwatg
Wsrod mieszkancoOw Mezopotamii istniato przekonanie, ze zmarli moga zarowno szkodzic,
jak 1 pomaga¢ zywym. Sa w stanie sprowadza¢ choroby i od nich uwalniaé. Jednak nie tylko
ofiary posmiertne miaty wplyw na egzystencj¢ ducha w zaswiatach. Liczyta si¢ takze pozycja
spoteczna, ktorg cztowiek posiadat za zycia. Oznacza to, ze wladca miat wickszg szanse na
lepszy los w zas§wiatach, niz na przyktad jego poddani. Motyw ten pojawia si¢ chocby w VII

tabliczce Eposu o Gilgameszu:

Do domu pytu, do ktorego wstapitem,

widziatlem noszacych korony, ktoére odrzucono,

siedzieli krolowie, ktorzy dawniej rzadzili krajem,
studzy Anu 1 Enlila stawiali (przed nimi) pieczone mi¢so
pieczone postawili, lali zimna wode z buktakow®’.

Z powyzszego fragmentu wynika wyraznie, ze tak jak krolowie wiedli dostatnie zycie za
zycia, tak réwniez po $mierci otrzymali obfite positki. Zimna czysta woda dla ugaszenia
pragnienia byta dla kazdego zmartego najwigksza nagroda, poniewaz $wiat podziemny byt
btotnisty i1 peten kurzu. Pieczone migso za§ moze symbolizowaé obfito$¢ i wyrdznienie — na
takie dary mogli sobie zashuzy¢ tylko wielcy ludzie. W §wiecie podziemnym obowigzywata
bowiem hierarchia — im wigcej zmarty posiadat na ziemi potomkow, tym wigcej otrzymywat
od nich ofiar pogrzebowych 1 tym byt szczesliwszy. Wyraznie wskazuje na to dialog
Gilgamesza z Enkidu. Ukochany 1 optakiwany przez Gilgamesza przyjaciel, po interwencji
boga Ea i Szamasza, wychodzi na krotkg chwile z zas§wiatow i opowiada swemu Zyjacemu

towarzyszowi, jak wyglada bytowanie po $mierci:

[,,Tego, ktory sptodzit jednego syna, widziates?”’] ,,Widziatem go,
[kotek] w jego $cian¢ wbity, a on ptacze nad nim [gorzko]”.
[,,Tego, ktory sptodzit dwoch syndw, widziate§?”’] ,,Widziatem go,
Siedzi na dwoch ceglach i je chleb”.

% Modlitwa do duchéw rodziny, ttum. K. Lyczkowska, w: Do boga, pana mego, méw! Babiloriskie hymny,
modlitwy, zaklecia i rytualy, red. O. Drewnowska-Rymarz, M. Sandowicz, Warszawa 2005, s. 63.
7 Epos o Gilgameszu, tabliczka VII, wersja z Niniwy, dz. cyt., s. 36.
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[,,Tego, ktory sptodzit trzech synéw, widziates?”’] ,,Widziatem go,
Pije wodg¢ z [buktaku...]”.

[,,Tego, ktory sptodzit czterech synow, widziates?’] ,,Widzialem go,
Jak tego, ktory osty zaprzgga, jego serce jest wesole”.

[,,Tego, ktory sptodzit pigciu synow, widziates?”’] ,,Widziatem go,
Ma r¢ke sprawng, jak dobry pisarz,

I tatwy dostep do patacu”.

[,,Tego, ktory sptodzit szesciu syndéw, widziates?”’] ,,Widziatem go,
Jak u rolnika serce jego jest zadowolone”.

[,,Tego, ktory sptodzit siedmiu synow, widziate$?”’] ,,Widzialem go,
Posrod mtodszych bogéw siedzi na tronie i stucha muzyki”.

(..)

[,,Tego, ktorego duch nie dostaje ofiar, widziate$?”’] ,,Widziatem go,
Resztki z garnka wyjada i okruchy chleba zbiera po ulicach™?.

Relacja Enkidu pokazuje, ze ogromng rol¢ w sktadaniu ofiar przodkom odgrywali
synowie. Zachowywanie pamig¢ci o zmartych krewnych bylo obowiazkiem zwlaszcza
najstarszego syna (akad. aplu rabii), podobnie jak sktadanie ofiar po$miertnych. Symbolika
literacka tekstu jest jednoznaczna: cztowiek, ktory pozostawil po sobie tylko jednego syna,
otrzymuje skromne ofiary 1 wiedzie w za§wiatach los ngdzarza, natomiast ten, ktory pozostawit
po sobie siedmiu synow, jest niemalze rowny bogom! Znaczenie cyfry ,,siedem” takze nie jest
przypadkowe — moze symbolizowa¢ petnig i doskonato$é.

Interesujaca jest tez wersja z Urim tego samego dialogu, gdzie oprocz wyzej
wymienionych postaci pojawia si¢ jeszcze wzmianka o dziecku i jego zabawach. Warto w tym
kontekscie przytoczy¢ bardzo interesujace odkrycie z Kisz z okresu wezesnodynastycznego,
dokonane w grobie dziecigcym nr 36, poniewaz oprocz szczatkdéw niemowlecia umieszczonych
w glinianym stoju odnaleziono tam takze gliniane zabawki przedstawiajgce jakie$ zwierzeta.
Ogodtem na terenie Kisz zidentyfikowano 18 grobow dziecigcych, ale grob nr 36 (fot. 4) jest
jedynym na tym terenie, w ktérym dary grobowe zawieraly zabawki oraz jedynym, ktory
zawieral szczatki niemowlecia® . W okresie wczesnodynastycznym istniato rozréznienie
poszczegbdlnych faz rozwoju dziecka: ptdd (akad. sa libbisa), noworodek (akad. ina mésu),
niemowle (akad. Serru), niemowle karmione piersig (sum. tur.gaba, akad. laki), dziecko
odstawione od piersi (akad. pirsu)'%. Pochéwek z grobu nr 36 wydaje sie zatem byé dowodem

na jaka$ forme¢ oddzielenia fazy niemowlgctwa od podzniejszego dziecifistwa; moze w tym

% Epos o Gilgameszu, tabliczka XII, wersja z Niniwy, dz. cyt., s. 65-66.

% Tamze, s. 205.

100 R, Harris, Gender and Aging in Mesopotamia: The Gilgamesh Epic and other Ancient Literature, Norman
2000, s. 6-9.
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przypadku odprawiano jaki$ specjalny rytuat pogrzebowy? By¢ moze fragment literackiego
utworu opowiadajacego losy Gilgamesza, a funkcjonujacego w réznych wersjach, okresach i
na réznych terenach Mezopotamii byt jakas odpowiedzig na dziecigce praktyki pogrzebowe,
dlatego porusza temat dziecka, ktore nie zaznalo zbyt wiele zycia na ziemi, a w $wiecie
podziemnym bawi sie na zloto-srebrnym stole pelnym miodu °' ? Wowczas zabawki
ofiarowane dziecku moglyby by¢ rekompensatg za jego przedwczesng $mier¢ i wyrazac troske
o to, by cho¢ w $wiecie podziemnym zakosztowalo ono rado$ci. Inaczej trudno wytlumaczyc,
dlaczego w pozostaltych grobach zawierajacych szczatki dzieci w wieku 6-16 lat nie

odnaleziono zabawek.

1.6. Okreslenia Swiata podziemnego

Zaré6wno sumeryjska jak i1 akadyjska literatura dotyczaca §wiata podziemnego jest

h'92. Aby ukaza¢ ich cate zroznicowanie, w

bardzo bogata w okreslenia krainy umartyc
niniejszym podrozdziale zostang przytoczone teksty oryginalne, w ktérych pojawiajg sie¢
poszczeg6lne nazwy. Terminy te mozna umownie podzieli¢ na nazwy wlasne oraz takie, ktore
okreslajg wyglad zaswiatow, cel 1 funkcje czy zwigzane z nimi osoby. Jednym z najczesciej
pojawiajacych si¢ termindw w literaturze jest ,,kraina bez powrotu”, po akadyjsku okreslana
jako qagqari la tari/ asar 1a tari*®/matu 1 tari. Sumeryjskim odpowiednikiem gaqqari lfa
tari] jest kur.nu.gis. Jak wida¢ w zapisie oryginalnym, Kurnugi réwniez przyjeto si¢ w
jezyku akadyjskim jako zapozyczenie. Razem z nim dos$¢ czgsto uzywane jest okreslenie
Irkalla. Pojawia si¢ ono w Zejsciu Isztar do swiata podziemnego, gdzie na wstepie czytamy:

a-na erset(KUR) [a(NU) tari(Gls.A) gaq-qa-ri [[a(NU) tari(Gls.A)] (....)

a-na biti(Ez) e-te-e su-bat “ir-[kal-la]

a-na biti(Ey) Sa e-ri-bu-Suz la a-su-u>

a-na har-ra-ni Sa a-lak-ta-sa; la ta-a-a-[rat]

a-na biti(Ez) Sa e-ri-bu-§uz zu-um-mu-u2 nu-[uz-ra]'**,

Do ziemi bez powrotu, do krainy skad nie ma powrotu,

(..)

VLUET 6, 58, nr 8-19; ETCSL: Gilgamesh, Enkidu and the Netherworld, version from Urim.

122 Wiele z tych okreslef zostatlo niemalze dostownie przettumaczonych z jezyka akadyjskiego na hebrajski i
znalazto si¢ w ksiegach Starego Testamentu. Zob. Z. Kotakowska-Przybytek, Wiadza Boga nad kraing umartych
w Starym Testamencie oraz w literaturze okresu drugiej swigtyni, Pelplin 2014, s. 64-66.

183 P, David, Auferstehung: Ringvorlesung der Theologischen Fakultit Kiel, Berlin 2009, s. 15.

14SOAS: Istar’s Descent to the Netherworld, 1-7. Zob. takze P. Lapinkivi, The Neo-Assyrian Myth of IStar’s
Descent and Ressurection, SAACT, t. 6, Helsinki 2010, s. 15-16.
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Do domu ciemnosci, siedziby Irkalla,

do domu, z ktorego nie wraca, kto don wstapit,

na drogg, z ktdrej nie ma powrotu...

Do domu, w ktérym ci, co wstapili, pozbawieni sg Swiatta [...].

W innych tekstach wystepuje tez miisab irkalla — czyli ,,mieszkanie w Irkalli”!%. Razem z
Kurnugi spotka¢ mozna ponadto okre$lenie (miasto) Kuta (sum. GU2.DUjg. AXY):

er-bi be-el-ti kuta(GU».DUs. A< li-ris-ki
ekal(E2.GAL) erset(KUR) [a(NU) tari(Gls) li-ih-du i-na pa-ni-ki'®®.

Wejdz pani moja, niech Kuta cieszy si¢ toba,
patac Krainy Skad nie ma Powrotu niech uraduje si¢ twoja obecnoscia.

Kolejne okreslenie, réwnie popularne w literaturze akadyjskiej, to po prostu ,,ziemia”, po
akadyjsku zapisywana jako ersetu. Jej synonimami sa: zikura, ammatu/ambatu/abbatu’”’, w
jezyku sumeryjskim za$ kur. Znamy je z serii zakle¢¢ przeciw ztym demonom Utukki Lemniiti,
pochodzacych z okresu starobabilonskiego (1894—1595 p.n.e.) z biblioteki w Nippur. W
tekstach tych wrogie istoty sg przepgdzane do §wiata podziemnego:

uar-tuk-ku lem-nu a-lu-uy lem-nu a-na er-se-tim li-ri-du'®.

Niech zte demony utukku 1 zte demony alit odejda do §wiata podziemnego.

Synonimem ersetu jest ponadto akadyjskie Lammu, Danninu Kiiru ' (sum.
KI.UR3.RA):
ga-mir Sip-ti u purrussé (ES.BAR) bu-ru-me kiiiru (KLUR3.RA)

§d Ya-num Yen-lil Ye-a Se-mu-u zi-kir-50"1°.

(Nabu), ktory kontroluje zaklecia i decyzje nieba i ziemi,
ktérego polecen Anu, Ea i Enlil stuchaja (...).

195 A. Heidel, Gilgamesh Epic and Old Testament Parallels, Chicago — London 1949, s. 171.
106 Cyt. za: W. Horowitz, Mesopotamian Cosmic..., dz. cyt., s. 273.

07 BWL, 74, 58.

108 CT 16: 22, 280-281.

19T TBA, 2,2 oraz 2-5.

10W. Mayer, Sechs Su-ila-Gebete, ,Orientalia” 1990, t. 59, s. 461.

47



Nie brak takze tekstow, gdzie zaswiaty sg nazywane ,,wielkg ziemig” (akad. Kigallu, sum.
ki.gal). Jednym z takich przykladow jest sumeryjski fragment Zejscia Inanny do swiata
podziemnego:

dingir an.gal.ta ki.gal.§¢ géStu.ga.ni na.an.[gub]

dinanna an.gal.ta ki.gal.§¢ gé$tu.ga.ni na.an.[gub]!!.

Bogini skierowata swa mysl z wielkiego nieba do wielkiej ziemi,
Inanna skierowata swa mysl z wielkiego nieba do wielkiej ziemi.

Kolejna nazwa wtasna na okreslenie §wiata podziemnego to Arali — pojawiajaca si¢ miedzy
innymi jako zaklecie na amulecie Enuru, pochodzacym z okresu kasyckiego, datowanym na

okoto 1600-1000 r.p.n.e:

1t ba.ug7 ki.n nu.tuku
14 ba.ug7 sag.en.tar nu.tuku
a.ra.li ki.tus.a ba.tus''?

Czlowiek, ktory jest martwy nie ma tozka,
cztowiek, ktory jest martwy nie ma towarzysza,
w Arali siedzi na siedzisku.

W sumeryjskim Hymnie do Nergala 6w bog jest nazywany ,,Enlilem Urugalu”, czyli ,,panem
wielkiego miasta” (podziemia):

dnerigal e.da.ri eriii.gal Yen.lil.ban.da.me.en'".

Nergalu, w wiecznym domu, Wielkim Miescie, jeste§ mtodym Enlilem.

Starobabilonski (1894—-1595 p.n.e.) tekst pogrzebowy wspomina z kolei o ,,domu
ciemno$ci” (akad. bit etiitim/ekiétim/gégunii''*, sum. E Gls)), ,,domu kurzu” (akad. bit eprim'"?),

,»polu pragnienia” (akad. eqel sumamitim) 1 ,.krainie utrapienia” (akad. gagqaru dannatim):

al-ka lu-li-ka i-1i be-li
a-na ma-ah-ri-ti e-nu-na-ki

TS, 3, 54:16.

112 J, Nougayrol, Une amulette de Syrie et un nouvel «eil», ,,La Revue d'Assyriologie et d'archéologie orientale”
1970, t. 64, nr 1, s. 68.

13 RIM 4, 284: 3.

114 A, Jeremias, Die babylonisch-asssyrischen Vorstellungen vom Leben nach dem Tode, Leipzig 1887, s. 64.

115 G. J. Botterweck, H. Ringreen, H. Fabry, Theological Dictionary of the Old Testament, t. 11, Cambridge 2015,
s. 264; J. Neusner, B. A. Levine, E. S. Frerichs, Judaic Perspectives on Ancient Israel, Eugene 2004, s. 183.
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(...)

lu-hu-uz qa-at-kas i-na ma-ha-ar i-li
ra-bu-ti

lu-us-me-ma di-na lu-us-ba-ta
Se-pi-kas

til?-ge-ma bit ekiéti (E.Glg) i-1i
tu-sa-ah-ba-ta-an-ni

ap-pa-ra Sa ma-ki

u du-ul-li

i-na qa-aq-qa-ar dan-na-ti
teo-Se-a-ni

tu-qé-ra me-e u Sa-am-ma

[i]-na e-qi-il si-ma-mi-ti''®.

Przyjdz, moj boze, zaprowadz mnie

przed Annunaki

(...)

Poprowadz mnie swojg reka przed oblicze wielkich bogow,

pozwdl mi ustysze¢ sad i chwyci¢ twoja stope,

dom ciemnosci, mdj boze!

sprawiasz, ze zadziwiam si¢ dzigki zalewowi potrzeb 1 niedostatkow,
patrzysz na mnie w krainie utrapienia,

stwarzasz wodg¢ 1 pokarm obaw,

w kraju pragnienia.

Te same okreslenia pojawiaja si¢ w Eposie o Gilgameszu 1 Zejsciu Isztar do Swiata

podziemnego, dodatkowo wzbogacone jeszcze o Subat “Irkalla — ,,mieszkanie, siedziba Irkalla”:

a-na biti(Ez) e-te-e su-bat Yir-kal-la
a-na bit(E») ek-le-ti su-bat Sir-kal-la'"".

Do domu ciemnosci, mieszkania Irkalla,
do domu kurzu, mieszkania Irkalla (...).

Rzadziej spotykane okreslenia §wiata podziemnego, zapisane po sumeryjsku to kirs, kisi,

idim — rownajace si¢ akadyjskiemu ersetu. Inne to ,,rozlegla ziemia” (akad. ersetu rapastu,

116 M. J. Steve, H. Gasche, L'accés a l'au-dela, a Susa, w: Collectanea orientalia: histoire, arts de [’espace et
industrie de la terre. Etudes offertes en hommage a Agnes Spycket, ed. H. Gasche, B. Hrouda, Neuchatel-Paris
1996, s. 335; V. Scheil, Textes funéraires, ,,La Revue d'assyriologie et d'archéologie orientale” 1916, t. 13, nr 4, s.
168.

N7CT 15, 45:4.
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sum. Ki.dagal, kur.dagal), ktére pojawia si¢ w micie Nergal i Ereszkigal, kiedy bogini
podarowuje ja w prezencie $lubnym swojemu matzonkowi — Nergalowi:

at-ta lu mu-ti-ma a-na-ku lu ds-Sa-at-ka

lu-se-es-bi-it-ka Sar-ru-ta i-na er-se-e-ti ra-pa-as-ti

lu-us-ku-un ti-up-pa sa né-mé-e-qi a-na qa-ti-ka at-ta lu bé-e-lu''®,

Bede, moj mezu, bede twoja zona,
przyjme ci¢ do krolestwa Rozleglej Ziemi,
wloze tablice madrosci w twoje rece,

ty bedziesz panowat.

W jednym z zakle¢ $wiat podziemny nazywany jest rowniez ,,grobem” (akad.
nagbaru'®/qgabru), z ktorego maja przybyé bogowie:
ilanu(DINGIR)™ ka-mu-ti is-tu gab-rim it-ta-su-ni*>°.

Grob to takze akadyjskie kimahhu'?! albo hurru, oznaczajace ponadto ,,dziure” lub nore
»Zwierzeca”. Polozenie $wiata podziemnego w Hymnie do Lugalgirry okreslone jako

122

sumeryjskie buru, moze tez by¢ zapisane jako bur.ra, albo akadyjskie: hastu “* Suttatu oraz

123

matu birutu »fundament domu”. Wszystkie z tych okreslen, poza ostatnim, przywodza na

mysl dot:

(...) bur.ra us.zalag $a.mu.un.ne.ri.ib.&'*.
(...) Sprawisz, ze w Dole zajasnieje swiatto dla tych, dla ktérych zgasto.
Z grobem kojarzy si¢ takze ,,ciemno$¢” (akad. kukkii) 1 ona réwniez wystepuje jako

synonim zaswiatow. A ciemnos$¢ pojawia si¢ ,,tam, gdzie zachodzi stonce” (akad. asar ereb

Sams“i) [dost. ,,miejsce zachodu stonca”]. ,,Wielka brama zachodu stonca” (akad. abul ereb

18 EA 357, 82-84.

119 CT 18, 30.

120 TyL 128, 8.

121'S. Lundstrém, Kimahhu und Qabru. Untersuchungen zur Begrifflichkeit akkadischer Grabbezeichnungen, AF
2000, t. 27, nr 1, s. 6-20.

122 C. B. Hays, Death in the Iron Age Il and in First Isaiah, Tiibingen 2011, s. 58.

123 K. Tallqvist, Sumerisch-Akkadische Namen der Totenwelt, Helsinki 1934, s. 3.

124 MSL 14, 283; BWL 74.
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Samsi'®), to takze literackie okreslenie §wiata podziemnego. Po zachodzie stonca nastgpuje

,noc” (akad. /ilu), co przywodzi na my$l rowniez skojarzenie ze $miercig i zaswiatami'?®,

Swiat podziemny znajduje si¢ pod ziemia, stad tez czesto kojarzono go z akadyjskimi
okresleniami takimi jak ,,nisko$¢” czy ,,dolne regiony”(akad. Saplitu/saplatu/Saplit). W jednej
z inkantacji do duchéw zmartych termin saplatu wystgpuje jako antonim eldtu — ,,wysokosci”:

i-na e-la-ti Sum-su li-id-mi-iq

i-na Sa-ap-la-ti e-tem-mu-su me-e za-ku-ti li-il-tu-11'*’.

Niech na wysokosciach jego imi¢ bedzie chwalone,
niech na niskosciach jego duch pije czysta wode.

Innym wariantem okreslenia Sapldti moze by¢ jeszcze nisati, sumeryjskie ki-bad.
Niedostepno$é §wiata podziemnego okre$lajg terminy: ,,miejsce odciete” (akad. asru parsu'?®)
,miejsce niedostepne” (sum. ki-sud, kur-sud), zas wielko$¢ i rozlegtos¢ zaswiatow oddaja
takie okre$lenia jak ,,wielka ziemia” (akad. ersetu rabitu'®’), ,rozlegla ziemia”(akad. ersetu

rapastu) czy ,,odlegta ziemia” (akad. ersetu rigtu'°):

§a er-se-tim ra-pas-tim di-gi-il-Si-na at-ta-ma">'.

Na Rozleglej Ziemi ich spojrzenie biegnie do Ciebie.
132

et-lu a-na er-se-tim ru-uq-ti $a la in-nam-ma-ru'°*.
Mtodzieniec do Odleglej Ziemi, ktora nigdy nie jest widziana.
Bezposrednie skojarzenia z funkcja $wiata podziemnego nasuwajg epitety — ,,ziemia

wzdychania” (akad. ersetu tanihim), ,,dom $mierci” (bit mitim) i ,,ziemia umartych” (akad.

ersetu mititim, sum. kur.ugs.na):

125 A. Kriiger, Das biblische Weltbild..., dz. cyt., s. 468.

126 A. Woods, At the Edge of the World. Cosmological Conceptions of the Eastern Horizon in Mesopotamia,
,Journal of Ancient Near Eastern Religions* 2009, t. 9, s. 187.

127VAS 1, 54: 15-19.

128 K. Tallqvist, Sumerisch-Akkadische... dz. cyt., s. 17.

129 A, Kriiger, Das biblische Weltbild. .., dz. cyt., s. 467.

130 L. B. Paton, The Hebrew Idea of the Future Life. Ill. Babylonian Influence in the Doctrine of Sheol, ,,The
Biblical World” 1910, t. 35, nr 3, s. 163.

BLCT 17, 3:32.

132 TCL 15, 25:1.
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d 133

Samas ir-ta-bi-su a-na er-se-tim mi-tu-ti

Stonce/Szamasz powigkszyt go dla ziemi umartych.

Do 0s6b zwigzanych z zas§wiatami nawigzujg wyrazenia: ,,dom Dumuziego” (akad. bit
Ydumuzi) oraz ,miejsce Ereszkigal”(akad. asar Yereskigal)'>*. Swiat podziemny przedstawiano
takze jako ,,dom snu” (akad. bit salatim), ktéry zamieszkiwali ,,$piacy” (akad. salliitu)'®>,

)136

nazywani tez ,,duchami/cieniami/wietrzykami ludzi” (akad. zigigi améliitim) >°, ,porywem

)137. Metafora odpoczynku i bezruchu

wiatru” (akad. saru) albo ,,zjawa” (akad. ardananu mitim
przywodzi na mysl takze $mier¢, po ktorej wszelka aktywnos$¢ ustaje, stad tez pordOwnanie
zmartych do $pigcych:

sal-lu (lub Sal-lu) u mitu ki ahames [Sunu]'3.

Jakze podobni sg zmarli i $pigcy!

Inne nazwy $wiata podziemnego to: ,,dom, z ktorego kto raz tam wszedt, ponownie
wyjs¢ nie moze” (akad. bitu sa éribusu la asi), ,,dom, do ktérego wchodzacy
pozbawieni/spragnieni sg $wiatla” (akad. bitu Sa éribusu zummii nura), ,,dom zaciszny” (akad.
bit sakummim), ,,dom upadty” (akad. bitu nadii), ,,ruina” (akad. harbu), ,,ziemia, obszar, droga,
Sciezka bez powrotu” (akad. erset/asar/harran/uruhb la tari), ,,droga, z ktorej nie ma powrotu”
(akad. harranu Sa alaktasa la tarat), ,,zakryta ziemia, ktorej nikt nie widzial” (akad. ersetu
katimtu Sa mamman utti))'>.

Swiat podziemny moze byé opisany za pomoca ogolnych okreslen, takich jak:
,mieszkanie” (akad. subtu), ,,step” (akad. séru, sum. edin), ,,pustynia” (akad. nami), ,,gora”

140y ztamany pagorek” (akad. karmu/tilu hasbatu) '*' . Wéréd

(akad. sadi, hursanu
sumeryjskich warto wspomnie¢ jeszcze okre$lenia miejsc §wiata podziemnego, jak chocby

ganzir, lamhu, kirs kanisurra. Ich akadyjskie odpowiedniki ganzir/hilibana/hilibi/bab

1334 R 30, 2: 22-25.

134 CT 15, 45:4.

35 CAD (S), s. 75.

136 J, Bottéro, La mythologie de la mort en Mesopotamie Ancienne, w: Death in Mesopotamia..., dz. cyt., s. 93.

137 G. Jonker, The Topography of Remembrance. Dead, Tradition and Collective Memory in Mesopotamia, Leiden
— New York — Ké6ln 1995, s. 192.

1388, A. L. Butler, Mesopotamian Conceptions of Dreams and Dream Rituals, AOAT, t. 258, Miinster 1998, s.
71.

139 Wszystkie przytoczone w tym akapicie nazwy podano za: A. Tsukimoto, Untersuchungen zur Totenpflege
(kispum) im alten Mesopotamien, AOAT, t. 216, Neukirchen-Vluyn 1985, s. 8.

140 K Tallqvist, Sumerisch-Akkadische..., dz. cyt., s. 6.

41 Tamze, s. 6-7.
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ersetim/pani ersetim oznaczaja bram¢ wejsciowg do $wiata podziemnego, ale rownie dobrze
moga stuzy¢ za okreslenie krainy umartych. Popularny w kulturze mezopotamskiej jest bowiem
rébwniez motyw $wiata podziemnego jako miasta (akad. alu). Zaczerpnigto go z zycia
spoteczno-politycznego 1 przystosowano do wierzen w zycie pozagrobowe. Teksty opisujace
,miasto-zaswiaty” podaja, ze do podziemi prowadzg wrota — podobnie jak do miasta, ze rzadza
tam bogowie — podobnie jak w miescie wladcy, Ze obowigzujg ustalone prawa i hierarchia'*?,
Metafora zej$cia do grobu odnosi si¢ do symbolicznego opuszczenia $wiata zywych i
przeniesienia si¢ w inny wymiar. Odniesienie do $wiata podziemnego jako stepu przywodzi na
mysl rytuaty magiczne, w ktérych bardzo czesto sprawca ztych czaréw — czarownik badz
czarownica — bywali przegnani na miejsce odleglte, nieznane, by wigcej nie przynosi¢ szkody
ludziom. Zestawienie $wiata podziemnego z symbolikg gory moze si¢ z kolei kojarzy¢ z
odlegtoscig nie do pokonania. Ukazanie $wiata podziemnego jako wigzienia (sum. €2-gu-la)
opiera si¢ w duzej mierze na obrazie literackim Hymnu do Nungal. Wowczas §wiat podziemny
mialby by¢ miejscem wymierzania sprawiedliwos$ci oraz swoistym wig¢zieniem, w ktorym
wymierza si¢ kar¢ winnym i nie pozwala si¢ uciec ztoczyncom oraz weryfikuje si¢ niewinno$¢

sprawiedliwych. Kraina umartych jest tam dostownie okreslona jako:

Wielki dom, wigzienie, dom wielkich przestepstw,
ktory naktada kary, dom wybierajacy sprawiedliwych i nikczemnych!*.

Sumeryjskie okreslenie é-kur lub é-kur-idim(ma) oznacza ,,dom Kur” lub ,,dom

9145

dalekiego Kur”'**. Frymer nazywa go wrecz ,,poteznym pregierzem kosmosu™'** oraz domem,

ktory ,.jest obciazony jekami tez i zawodzenia”!*®. Podobnym $ladem idzie Kotakowska-

Przybylek piszac o $wiecie podziemnym, jako miejscu ptaczu i lamentu:

Nadejdzie dzien, ktory uczyni Ekur strasznym (...),

bogowie stang w miejscu dochodzenia, Ilurugu [rzeka Hubur — P. N.-S.]
1 wyprobuja winnych i niewinnych, to da narodziny sprawiedliwosci,

i otoczy wroga i nie pozwoli mu uciec'?’.

12 L. Verderame, Aspetti spaziali..., dz. cyt., s. 36-37.

143 G. Shushan, Conceptions of the Afterlife in Early Civilizations. Universalism, Constructivism, and Near-Death
Experience, New York 2009, s. 85; ETCSL: 4 Hymn to Nungal.

144 M. L. West, Wschodnie oblicze Helikonu. Pierwiastki zachodnioazjatyckie w greckiej poezji i micie, thum. M.
Filipczuk, Krakéw 2008, s. 229.

5 T, S. Frymer, The Nungal Hymn and Ekur Prison, ,,Journal of the Economic and Social History of the Orient”
1977,t. 20, nr 1, s. 79.

146 Tamze, s. 82.

147 Cyt. za: Z. Kolakowska-Przybytek, Wiadza Boga nad kraing umartych..., dz. cyt., s. 33.
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Wizja podziemnego wi¢zienia zarysowana w Hymnie do Nungal przedstawia nadejscie

) 148 Wowczas

dnia, w ktorym kazdy bedzie musiat przejs¢ ,,probe rzeki” (akad. ebéru
wiezniowie zostang pochwyceni i poddani doswiadczeniu, poniewaz dom bogini Nungal jest
domem ciemnym 1 przerazajagcym, domem ptaczu i aresztem, gdzie wychodzi na jaw ludzka
sprawiedliwosc.

Sposrod innych okreslen $wiata podziemnego warto jeszcze wspomnie¢ nastepujace:

Jteren przekraczania, terytorium wroga” (akad. mat nabalkattu i mat nukurtim'*)

, »,miejsce
skorup” (akad. asar hasbatim/tili hasbatim), ,,miasto mtodziencow” (akad. al batulim) oraz
,,dom bydta” (akad. bit tarbasim'*°) ,,okropny dom” (akad. &s huluh, Sandalappu, andiruna'").
Okreslenia zwigzane ze stanem bezruchu i wytchnienia, takie jak ,,dom spokoju” (akad. bit

152) " dom odpoczynku” (akad. bit tapsuhtim '>3) oraz ,,mieszkanie na wieczno$¢” (akad.

qultim
Subat dardtim) pojawiajg si¢ do$¢ czesto w nagrobnych inskrypcjach krélewskich, np. na
inskrypcji Senacheryba:
Ekal (¢é-gal) sa-la-li ki-mah tap-Su-uh-ti Su-bat da-ra-a-ti Sa Sin-ahhi-[eriba]
(Yes.pap.mes.su) Sars (man) kissati (30) Sarq (man) mat (kur) A[s-sur]">.

To jest patac $pigcego, mogita odpoczynku, mieszkanie na wieczno$¢, Sennaheryba,
krola catego Aszur.

Z nazewnictwem mezopotamskiego $wiata podziemnego taczy si¢ jeszcze bardzo

interesujaca kwestia jego wptywu na koncepcje biblijnego Szeolu'?

. Ma to zwiagzek z jednej
strony z wptywem terminologii j¢zyka akadyjskiego na hebrajski, gdzie oba jezyki naleza do
grupy jezykow semickich, ale akadyjski jest jezykiem starszym od hebrajskiego 1 wyraznie
wida¢ w obu tych jezykach analogi¢ dotyczaca okreslen zaswiatow (np. qabrum - geber, eprum
- apar). Drugi aspekt wplywu mezopotamskiego §wiata podziemnego na koncepcje biblijnego

Szeolu jest zwigzany z przejeciem przez starozytny Izrael istniejacej juz w sasiednich

148 Zob. A. Bertholet, Zu den Babylonischen und Israelitischen Unterweltsvorstellungen, w: Oriental Studies,
dedicated to Paul Haupt, ed. C. Adler, A. EmlJ. ber, Leipzig 1926, s. 12.

1499 K. Tallqvist, Sumerisch-Akkadische... dz. cyt. s. 38.

130 Tamze, s. 35.

I Tamze, s. 38.

152 J, Bottéro, La mythologie de la mort... dz. cyt., s. 36.

153 J. Bottéro, La mitologia della morte nell” antica Mesopotamia, w: Archeologia dell’inferno. L’aldila. nel mondo
antico vicino-orientale e classico, ed. P. Xella, Verona 1987, s. 78.

154 Ass 9440, 9494. Zob. S. Lundstrom, 'Fiir die Dauer der Tage... fiir die Tage, die verbleiben’. Zur Funktion der
akkadischen Grabinschriften des 2. und 1. Jts. V. Chr.,w: Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes, red.
C. Romer, Wien 2001, s. 217.

155 Na temat Szeolu pisze M. Suriano, 4 History of Death in the Hebrew Bible, New York 2018, s. 229-242.
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panstwach Migdzyrzecza koncepcji $wiata podziemnego. Jest ona o tyle cickawa, ze dotyczy
antropomorfizacji $wiata podziemnego, ktory najpierw mial by¢ utozsamiany z bostwem, a
pbzniej stac si¢ miejscem. Wsrdd badaczy pojawia si¢ hipoteza, jakoby hebrajska nazwa Szeol
zostata zaczerpnigta od imienia huryckiego bostwa imieniem “Suwala, ktére czczono w XIV w.
p.n.e. w Gath, kilkadziesigt kilometréw od Jerozolimy'*®. Bogini ta byta okre$lana mianem
Allani, to znaczy ,,pani, krélowa” i jej imi¢ pojawia si¢ na tabliczce z Hattusas odnalezionej w
1983 roku. Wedle spisanej historii bog burzy Teszub mial zej$¢ z niebios i odwiedzi¢ swa
siostre Allani, wladczyni¢ §wiata podziemnego. Allani ustugiwata mu podczas wystawnej
uczty, na ktorej podano migso trzydziestu tysiecy owiec 1 wotow. Ta historia moze ujawniaé
pierwotne znaczenie terminu ,,zej$¢ do podziemi”, gdzie zmarli spotykaja swoich przodkéw na
uczcie!®’. Poniewaz na terenach Jerozolimy od XIV do X w. p.n.e. panowali Huryci, wyrazenie
to moglo wigc zosta¢ zaczerpnicte z ich kultury przez Izraelitow 1 przystosowane do
starotestamentowej koncepcji krainy umartych. Niektorzy jeszcze dodaja, ze skoro hebrajska
nazwa Szeol mogta zostaé zaczerpnigta od bostwa Suwala to moze oznaczaé, ze pierwotnie
Szeol byt rowniez imieniem bostwa, a dopiero pézniej stat sie okresleniem miejsca'>®. Albright
podaje jednak zupelie odmienna interpretacje imienia/nazwy Suwala zestawiajac ja z
wariantem Su ‘dra lub subdru. Te z kolei thumaczy jako ekwiwalent A-GAX! lub GA-AX!, ktore
mialo oznacza¢ ,,wody obfitujace w ryby”. Badacz taczy te koncepcje z kultem boga Ea, ktory

byl uwazany za wladce wod $wiata podziemnego'*”.

1.7. Usytuowanie Swiata podziemnego

Mieszkancy Mezopotamii wyobrazali sobie $wiat jako ogromny glob z dwiema
symetrycznymi potkulami. Wedle ich przekonan istnialy trzy warstwy: na gérze znajdowaly si¢
niebiosa i gwiazdy, ponizej ziemia, a jeszcze nizej $wiat podziemny otoczony wodami ',
Mezopotamska kraina zmartych byta wigc miejscem odlegtym i dalekim. W Lamencie nad
Damu okre$lono ja jako ,,straszne miejsce mojego odrzucenia” (sum. a-ra-li ki-sur-gurud-

da-mu) oraz ,,daleka kraina” (sum. sud kur, bad kur)'®', a w Podrézniku i dziewicy nazwano

136 B, Lipinski, Hurrians and Their Gods in Canaan, ,,Rocznik Orientalistyczny” 2016, t. 69, z. 1, s. 137.

157 Tamze, s. 139-140.

158 Czyni tak np. W. Kosior, Topomorficzna i antropomorficzna metaforyka Szeolu w Biblii Hebrajskiej, w: Zydzi
i judaizm we wspolczesnych badaniach polskich, red. K. Pilarczyk, Krakow 2010, s. 29. Autor podaje taka
propozycje jedynie jako hipoteze i ma §wiadomos¢ jej stabych stron.

139°W. F. Albright, Mesopotamian Elements in Canaanite Eschatology, w: Oriental Studies Published in
Commemoration of the Fortieth Anniversary of Paul Haupt, ed. A. Adler, A. Ember, Baltimore — Leipzig 1926, s.
152.

160 W . Horowitz, Mesopotamian Cosmic..., dz. cyt., s. XII (wstep).

161 PBS 1/1, nr 5, 36-37; BE 30/1, nr 2; PBS 10, 286-288.
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,odosobnionym polem” (sum. ki-bad-ra-ke4). Biorac pod uwage dwczesng geografie i
wyobrazenie o wszech$wiecie, ktore wynika z tekstow, mozna powiedzie¢, ze $wiat podziemny
usytuowany byl w najnizszym z poziomoéw kosmosu, pod ziemia i pod niebem. Moze o tym
$wiadczy¢ chociazby terminologia uzywana na okreslenie podrozy do zaswiatow: ,,zstapic”,
,,Z€]$¢” (akad. waradu) oraz - w przypadku wyjscia ze §wiata podziemnego - “1$¢ w gore” (akad.
eli)'%2. Oprocz schodzenia do zaswiatow mozna sie tez byto tam ze$lizgnaé (sum. zé.er) co
pokazuje historia Dumuziego, zapisana w starobabilonskim utworze Smier¢ Dumuziego:

Swiat podziemny jest szpara, moje stopy sie $lizgaja,

Kur nie pozwala mi si¢ stamtad wydostac

Urugal jest jak wielkie wrota, stoi przede mng
i nie pozwala mi si¢ stamtad wydostaé!?.

Wertykalna koncepcja potozenia $wiata podziemnego jest bardzo stara (sigga III
tysiaclecia p.n.e.) i z czasem zostata zastapiona przez wyobrazenie gory'®*. To by ttumaczyto,
dlaczego w pdzniejszych tekstach pojawia si¢ obraz §wiata podziemnego jako gory, potozonej
na powierzchni ziemi. Moze to by¢ zwigzane z motywem drogi, ktérej szczytem jest gora.
Woéwecezas okreslenie ,,podnéze gory” i ,,szczyt gory”, pojawiajace si¢ np. w Lamencie nad
Damu byloby synonimem dotarcia do swego przeznaczenia tzn. $§mierci i stanowitoby niejako

wrota do $wiata podziemnego'%’.

Ro&zne teksty odmiennie przedstawiajg usytuowanie §wiata podziemnego. W zakleciach
Utukki Lemniiti (sum. Udughul) pojawia si¢ na przyktad motyw przej$cia podziemnego, z jego
brama i droga!®. Inne zaklecie z 12. tabliczki serii Utukki Lemniitiutozsamia za$wiaty z
glebinami oceanu Apsu — siedziba boga Ea, z ktorej rzekomo mialy pochodzié zte demony'®’.
To poczucie gltebokosci wybrzmiewa tez w historii Gilgamesza, ktory nie moze dosiegnaé ani
rekami ani nogami dna otchtani i wydoby¢ stamtad swoich zagubionych instrumentow %%,
Teksty 1 okreslenia literackie nie pozostawiajg watpliwosci co do glebokosci 1 rozleglosci

mezopotamskiego §wiata podziemnego. Mozna zatem stwierdzi¢, ze kraina umartych nie byta

125, M. Paul, ,, Emigration” from the Netherworld in the Ancient Near East, w: Immigration and Emigration
Within the Ancient Near East. Festschrift E. Lipinski, OLA, t. 65, ed. K. van Lebrerghe, A. Schoors, Leuven 1995,
s. 223-225.

163 CT 58, 42: 40-41. Zob. takze S. N. Kramer, The Death of Dumuzi: A New Sumerian Version, ,,Anatolian
Studies” 1980, t. 30, s. 8.

164 D, Katz, The Image of the Netherworld in the Sumerian Sources, Bethesda 2003, s. 22.

165 Tamze, s. 25.

166 CT 16: 9, 1-10.

167 K AR 307; BWL 128, 57-62; 16 15, 30-36.

168 Gilgamesz, drzewo halub i Swiat podziemny, w: Eposy sumeryjskie, tham. K. Szarzynska, Warszawa 2003, s.
75.
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jednym konkretnym miejscem, ale rozleglym obszarem rozciggajacym si¢ na catosci

podziemnego $wiata.
1.8. Prawa obowiazujace w Swiecie podziemnym

Podstawowym 1 niepodwazalnym prawem $wiata podziemnego bylo przebywanie tam
na zawsze. Nie bez powodu kraina umartych byta nazywana krajem bez powrotu. Kto raz tam
wszedl, juz nie mogt si¢ tak po prostu wydosta¢, a nawet jesli mu si¢ to udalo, to musiat
pozostawi¢ na swoje miejsce zastepce. Dotyczyto to wszystkich bez wyjatku, nawet bogow'®.

Pokazuje to historia bogini Inanny/Isztar, ktora nawet jako siostra wiadczyni podziemia, nie

mogla sprzeciwié sie panujacym tam prawom, ani ich zmieni¢!’?. Musiata przejsé przez kazda

z siedmiu bram prowadzacych do podziemnego krélestwa i w kazdej z tych bram pozostawac

)171

cze$é swojej garderoby (sum. “€2 palas)!’!. W ten sposob staneta catkiem naga przed pania

Irkalli 1 swoja siostrg — Ereszkigal. Przed jej oblicze zostata doprowadzona przez odzwiernego,

Namtara:

Wprowadzit ja w pierwsza brame, zdjat i zabral wielka korong z jej glowy.
Odzwierny, dlaczego zabrates wielkg korone z glowy mojej?

Wejdz, pani. Takie sa prawa pani §wiata podziemnego.

(...)

Wprowadzit ja w drugg brame, zdjat i zabrat kolczyki z jej uszu (....).
Wprowadzit jg w trzecig brame, zdjat 1 zabrat naszyjnik z jej szyi (...).
Wprowadzit ja w czwartg brame, zdjat 1 zabrat ozdobg z jej piersi (...).
Wprowadzit ja w piagta brame, zdjal 1 zabrat tancuch z kamieniami rodzenia z jej bioder
(...).

Wprowadzit ja w szostg brame, zdjat i zabrat bransolety z jej rak i nog (...).
Wprowadzit ja w siddmg brame, zdjat i zabrat szate Zycia z jej ciata (...)!"%.

To symboliczne pozbawianie débr materialnych miato symbolizowac roztgke ze

$wiatem zywych. Isztar, tak jak zaden inny bog czy cztowiek, nie mogta przebywaé¢ w dwoch

169°S. Lundstrom, ,, Wenn du in die Unterwelt hinabsteigen willst”: Mesopotamische Vorstellungen von der
Ordnung der Unterwelt. w: T. Richter (ed.), Kulturgeschichten. Altorientalische Studien fiir Volverkt Haas zum
65. Geburtstag, Saarbriicken 2001, s. 251.

170 B, Reiner, Your Thwarts in Pieces, Your Morning Rope Cut. Poetry from Assyria and Babylonia, Michigan
1985, s. 39-44.

"U'F. Cruciani, The Atributes of Ishtar in Old Syrian Glyptic and the Mesopotamian Literary Tradition, w:
Proceedings of 5th ICAANE, Madrid, April 3-8 2006, ed. S. Martinez, Madrid 2008, s. 512.

172 Zejscie Isztar do $wiata podziemnego, thum. O. Drewnowska-Rymarz, w: Mity akadyjskie, dz. cyt., s. 88.
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$wiatach jednoczesnie!”?

. Musiata okaza¢ szacunek i podporzadkowac si¢ prawom zaswiatow,
zgadzajac sie na obnazenie!’*.
Kolejnej wzmianki na temat ewentualnej drogi prowadzacej do zaswiatéw dostarcza

historia opisana w 9. tabliczce niniwejskiej wersji Eposu o Gilgameszu, gdzie czytamy:

Gora nazywa si¢ Maszu.

Gdy doszedt do gory Maszu,

ktéra codziennie strzeze wschodu [stonca],

jej szczyty [siggaja] fundamentow nieba,

w dole jej podstawa sigga Swiata podziemnego,
ludzie-skorpiony strzega wejscia do niej,

ich przemoc jest okropna,

spojrzenie niesie $mier¢,

ich blask poraza — gory pokrywa,

strzega wschodu i zachodu stonca'”>.

Gore te obecnie identyfikuje si¢ z masywem Kuh-e Parau, niedaleko miast Kermanszah

176 177 |

1 Hamadan w Iranie' ®. W tradycji literackiej miata ona by¢ mieszkaniem Utnapisztima
cho¢ w tekscie nie ma bezposredniej informacji o tym, ze u podnoza tej gory bylto wejscie do
$wiata podziemnego, to jednak mozna dostrzec pewna analogi¢: straznicy strzega wschodu 1
zachodu stonca przy wejsciu do niej, podobnie jak bog Szamasz (sum. Utu) od wschodu do
zachodu stonca krazy po niebosktonie, a w nocy zstepuje do zaswiatow, by tam sadzic¢
zmartych.

Literackie wyobrazenie, dotyczace bramy prowadzacej do $wiata podziemnego, obecne
w tekstach pochodzacych z II tys. p.n.e.'’®, jest zgodne z danymi archeologicznymi pod
wzgledem istnienia samej bramy oraz czasu jej pochodzenia, poniewaz z tego samego okresu
pochodza wrota do $wiata podziemnego, znajdujace si¢ na terenie starozytnego Uruk (fot. 1a i
1b), co potwierdza raport archeologiczny z konca lat 60. XX wieku, wydany przez niemiecki

instytut archeologiczny, ktory prowadzit wykopaliska na stanowisku Uruk-Warka!”. Nie

mozna poming¢ jednak dostrzegalnej juz na pierwszy rzut oka rdznicy co do umiejscowienia

173 Wyjatkiem byl Namtar, ktory jako postaniec $wiata podziemnego, mogl go opuszczaé i przybywaé na ziemie
z polecenia bogini. D. Katz, The Image of the Netherworld..., dz. cyt., s. 180.

174 A. Pinker, Descent of the Goodness Ishtar to the Netherworld and Nahum II 8, ,,Vetus Testamentum” 2005, t.
55,nr 1,s. 97.

15 Epos o Gilgameszu, wersja niniwejska. thum. K. Lyczkowska, s. 41.

176 R. Corbin, Seven Mountains to Aratta, [b.m] 2016 s. 67.

177 Epos o Gilgameszu, tabliczka IX, wersja z Niniwy, dz. cyt., s. 40-41.

178 Mowa oczywiscie o sumeryjskim tekscie Zejscie Inanny do $wiata podziemnego i jego akadyjskim
odpowiedniku Zejscie Isztar do swiata podziemnego.

179 7, Schmidt, UVB 26/27 (1968/1969), s. 115.
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wrot do zaswiatow — wspomniana w literaturze géra Maszu znajduje si¢ na terenie dzisiejszego
Iranu, natomiast archeologiczne stanowisko Uruk-Warka — w Iraku. Znacznie blizszg analogi¢
do usytuowania wrét podziemi w okolicach Uruk (sum. Unug) podaje natomiast sumeryjski
epos Gilgamesz, drzewo halub i sSwiat podziemny, pochodzacy z 1 potowy Il tys. p.n.e. . Wedlug
niego w Unug miato rosng¢ drzewo halub, ktore Gilgamesz podarowal Inannie jako tron i

toze, tam tez znajdowaty si¢ wrota do zaswiatéw, gdzie wpadly instrumenty Gilgamesza:

»(...) Dawno temu drzewo halub, drzewo to

wyrosto nad brzegiem Eufratu,

a Eufrat uzyczyt mu wody do picia.

Naraz gwattowny wiatr poludniowy wyrwat je z korzeniami,
targnal jego korong

1 Eufrat unidst je na swych wodach.

(..)

Schwycitam drzewo r¢ka i zaniostam do Unug.

(...)

(Gilgamesz) dat (drzewo) czystej Inanie na tron,

oraz na jej toze.

Wtedy (Inana) uformowata z korzenia drzewa bebenek (dla Gilgamesza)
1 zrobita dlan pateczke z konara

(.18,

Instrumenty te nosity nazwy pukku i mekku.

Z opowiesci wiemy, ze Gilgamesz gral na nich tak glosno, ze mieszkancy miasta

ubtagali bogdw, by zaprzestat:

,Lament dzieweczek sprawit,

ze bebenek i pateczka wpadly do ,,Wielkiego Domu” (Swiata podziemnego) —
(Gilgamesz) wtozyt tam swa reke, lecz nie mogt ich dosiggnac,

wsuwat swa stope — lecz nie mogt ich dosienac.

Wtedy Gilgamesz siadt przy wielkich wrotach ganzer bedacych ,.okiem” Swiata
Podziemnego,

Zaptakal, a jego oblicze pobladto.

()80,

Z literackiego wyobrazenia wiemy wigc tyle, ze wrota znajdowaty si¢ w miescie Unug, byty

wielkie 1 byty okiem podziemi. W raporcie archeologicznym natomiast brak szczegdétéw na

180 Gilgamesz, drzewo halub i Swiat podziemny, w: Eposy sumeryjskie, tham. K. Szarzynska, Warszawa 2003, s.
74-76.
181 Tamze.
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temat doktadnego wygladu tej bramy, poza tym ze byta wykonana z szorstkiego i1 niejednolitego
kamienia, a samo wejscie stanowito prostokat o powierzchni kilku metréw kwadratowych,
wpisany w trzy wigksze prostokatne §ciany o wymiarach: 10x15 m, 7x13 mi 5x10 m'®2. Jezeli
chodzi o zdobienia samej bramy to takze nie sposob wskaza¢ konkretnych ornamentow czy
motywow, ktore mogtyby pasowac do literackiej wizji §wiata podziemnego. Dodatkowo nalezy
zaznaczy¢ roznice w liczbie samych wrét: archeologia wskazuje na jedne odkryte wrota do
za$wiatow, natomiast w literackim obrazie Zejscia Isztar do swiata podziemnego bram tych
bylto siedem (lub czternascie). Oczywiscie nalezy pamigtac, ze tradycja literacka czesto cechuje
si¢ hiperbola, a wigc liczbe wrot nalezy potraktowa¢ w tym przypadku symbolicznie jako
podkreslenie faktu caltkowitego oddzielenia §wiata zywych od zmartych.

Jesli kto$ chceiat si¢ uda¢ w podréz do $§wiata podziemnego, ale zamierzat z niego wyjsc,

musial pamigtac o radach, jakich udzielit Gilgamesz swojemu przyjacielowi Enkidu:

Jesli teraz cheesz zej$¢ do §wiata podziemnego,

to powiem ci stowo, ustuchaj mego stowa,

dam ci wskazowki, trzymaj si¢ moich wskazdéwek:

nie oblekaj czystych szat —

aby straznicy nie krzyczeli na ciebie jak na rozpustnika;
nie namaszczaj si¢ stodka oliwg z kamiennej wazy —
aby na jej won nie stloczyli si¢ wokot ciebie;

nie strzelaj z tuku w §wiecie podziemnym —

aby otoczywszy ciebie, nie bili ci¢ kijami jako tucznika;
nie bierz do reki laski laurowej (butawy) —

aby wszystkie cienie nie krazyty wokot ciebie Igkliwie;
nie wktadaj sandatéw na stopy,

nie krzycz w §wiecie podziemnym;

nie uscisnij malzonki, ktorg kochasz,

nie r6b nic ztego matzonce, ktérg nienawidzisz;

nie uscis$nij dziecka, ktore kochasz,

nie r6b nic ztego dziecku, ktérego nienawidzisz —

aby lament §wiata podziemnego nie pochwycit ciebie! (...) %3,

Gilgamesz polecit przyjacielowi, aby nie czynil tego, co jest typowe dla §wiata zywych. W
przeciwnym razie mogiby zdradzi¢ swoja tozsamo$¢ jako ten, ktéry nie nalezy do $wiata
podziemnego, a wiec jest Zywym czlowiekiem, obcym w za$wiatach!®*. Enkidu jednak nie

ustuchat zalecen i1 ztamat wszystkie zakazy. Konsekwencjg takich decyzji byta koniecznosé¢

182 Zob. J. Schmidt, UVB 26/27 (1968/1969), s. 18-24.
183 Gilgamesz, drzewo halub i $wiat podziemny, w: Eposy sumeryjskie, dz. cyt., s. 76-77.
184 S Izre-el, Adapa and the South Wind..., dz. cyt., s. 121.
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jego pozostania w zaswiatach. I nie wynikato to ze ztej woli bogow, ale z samej natury §wiata
podziemnego, ktdry posiadat na wlasno$¢ kazdego, kto do niego wchodzit. Wida¢ to wyraznie

w dalszej cze$ci historii Enkidu:

Gdy Enkidu chcial wyj$¢ ze $wiata podziemnego,

Namtar go nie ztapat, Asakku go nie ztapat — §wiat podziemny go ztapat.

Nie ztapat go bezlitosny (demon), ,,Czyhajacy (boga Nergala)” — $wiat podziemny go
ztapat.

Nie padt na placu boju wéréd mezéw — §wiat podziemny go ztapat'®s,

Jednak nieco dalej czytamy, ze prawo absolutnego pozostania w krainie umartych zostato
zlamane na prosbe Gilgamesza, ktory rozpaczajac za swoim przyjacielem ubtagat boga Ea, by

ten wypuscil Enkidu z zaswiatow:

Otworzyt szczeling do $§wiata podziemnego,
cien Enkidu wyszedt ze $wiata podziemnego jako duch.
Objeli sig, ucatowali (...)!%°.

Uzyte w jezyku sumeryjskim okreslenie na t¢ szczeling to ab-14l, ktore mozna przetozy¢ na
akadyjskie takkapu jako ,,dziure w $cianie”. Wedlug innej interpretacji podanej przez inkantacje
sumeryjskie, ablal-kur-ra miato by¢ jednym z okien w domu, przez ktére duchy miaty zakaz

wchodzenia '%7 .

Czy jednak rzeczywiscie Enkidu wyszedl z zaswiatow? Nie wiadomo
doktadnie, w jaki sposob wygladato spotkanie Gilgamesza z Enkidu, poniewaz tekst tego nie
precyzuje. Mozna si¢ rOwniez zastanawia¢, w jaki sposob przyjaciele mogli si¢ usciskac, skoro
Enkidu byt zagigu (sum. si-si-ig), tzn. ,,wietrzykiem”/ ,,powiewem”/ ,,zjawg”’, a Gilgamesz
nadal zyt. By¢ moze byt to moment chwilowego ozywienia Enkidu, ktéry po spotkaniu z

188 Drugim znanym w literaturze

Gilgameszem, musial jednak wroci¢ do §wiata podziemnego
mezopotamskiej przykladem zawieszenia prawa podziemnego jest historia Inanny. Od
momentu, gdy bogini ptodnosci padta martwa w §wiecie podziemnym, a jej ciato zawisto na

haku, na ziemi zostat zatrzymany proces rozmnazania. Jej wierna postanka Ninszubura jednak

185 Epos o Gilgameszu, tabliczka XII, wersja z Niniwy, dz. cyt., s. 63-64.

136 Tamze, s. 64—65.

187 M. J. Geller, The Landscape of the “Netherworld”, w: Landscapes. Territories, Frontiers and Horizons in the
Ancient Near East. Papers Presented to the XLIV Rencontre Assyriologique Internationale Venezia, 7-11 July
1997, ed. L. Milano, G. B. Lanfranchi, Padova 2000, s. 48.

188 A. Gadotti, Gilgamesh, Enkidu, and the Netherworld and the Sumerian Gilgamesh Cycle, Boston — Berlin 2014,
s. 84-86.
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ja optakiwata proszac bogdéw o wskrzeszenie. W koncu zlitowat si¢ Enki i1 z brudu, ktory wyjat
zza paznokci uczynit dwa demony: kurgarra i galaturra. Miaty one przelecie¢ przez brame
$wiata podziemnego jak muchy i skropi¢ Inann¢ woda zycia i da¢ jej zioto zycia. Inanna
rzeczywiscie powstala, ale gdy juz miala opuszczaé¢ $wiat podziemny, zatrzymaty ja
Anunnaki'®. Staje sie wiec jasne, ze w $wiecie podziemnym nie byto wyjatkow od reguty i
sztywne zasady byty przestrzegane. Bezkompromisowos$¢ praw §wiata podziemnego ukazuje
ponadto historia samej Ereszkigal. Kiedy na poczatku Nergal nie chciat pozosta¢ w $wiecie

podziemnym jako jej maz, bogini zawyrokowata:

IdZ Namtarze! (...) Jezeli tego boga nie przys$lesz, to zgodnie z prawami Irkalla i
wielkiego $wiata podziemnego wysle zmartych, aby jedli zywych. Sprawig, ze umarli
bedg liczniejsi niz zywi'®.

Wydata swojemu odzwiernemu Namtarowi nakaz, by ten sprowadzit do niej Nergala.
Namtar wiec, bedac postancem wiladczyni zaswiatow, jako jedyny posiadal prawo do
opuszczania $wiata podziemnego i powracania do niego bez zadnych konsekwencji. Ereszkigal
bowiem nie wychodzita ze swojego krolestwa, a musiala mie¢ kogo$, kto w razie potrzeby
pojawitby si¢ w §wiecie ludzi albo bogdéw 1 uczynit co§ w jej imieniu. Poza przypadkiem
Namtara, wobec ktérego niepodwazalne prawo $wiata podziemnego zostalo zawieszone,
zasady rzadzace $wiatem podziemnym nie mogly zosta¢ ztamane, poniewaz to oznaczatoby

zachwianie rOwnowagi w kosmosie — wowczas ziemia stataby si¢ kraing umartych.

1.9. Personifikacja Swiata podziemnego

W przypadku $mierci nie wystarczata ludziom sama $wiadomos¢ jej obecnosci w zyciu,
ale przewazata ch¢¢ namacalnego wyobrazenia jej, efektem czego powstaly takie czy inne
personifikacje $mierci. Podobnie z wiarg w istnienie $wiata podziemnego — czlowiek nie
wiedzial tak naprawdg¢ dokad trafi po $mierci, Iekat si¢ tego, wiec zaczal sobie wyobrazac kraine
zmartych nie tylko jako miejsce, ale réwniez jako istot¢. By¢ moze to pozwolitlo mu oswoi¢ si¢
z my$la o umieraniu. Literacki opis walki boga Enki z Kurem przedstawia §wiat podziemny
jako smoka. Wtadczyni $wiata podziemnego — Ereszkigal — pierwotnie mogla by¢ boginig

191

niebios, odpowiedzialng za zmiang por roku'”'. Wedlug mitu sumeryjskiego zostata jednak

porwana przez potwora-smoka imieniem Kur, ktory zamieszkiwat obszar pod powierzchnig

189 Zejscie Inanny do $wiata podziemnego, w: Mity sumeryjskie, ttum. K. Szarzyfiska, Warszawa 2010, s. 96.
190 Nergal i Ereszkigal, wersja z Sultantepe, thum. K. Gawlikowska, w: Mity akadyjskie, dz. cyt., s. 118.
Y1'W. Klauser, The Esoteric Codex: Deities of the Underworld, Raleigh 2015, s. 47.
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ziemi. Bog wod Enki rozgniewat si¢ za te kradziez 1 wyruszyl swoja todzig przeciw Kurowi.
Potwor jednak nie stat bezczynnie i ciskat kamieniami w stron¢ Enki tak, by wody przewrdcity
todz boga:

(...) Kiedy bog An objat w posiadanie ziemie,

kiedy Ereszkigal zostata ofiarowana Swiatu Podziemnemu jako jego branka —

(wtedy Enki) pozeglowatl, wowczas on pozeglowat,

wowczas Ojciec (Enki) pozeglowat w strong $wiata podziemnego.

Przeciw krolowi male (kamienie) byty ciskane (przez Kur),

Przeciw bogu Enki wielkie (glazy) byty ciskane,

jego mate kamienie (rzucane) z reki,

jego wielkie glazy [...] z ,,tanczacych” trzcin (?)

kil matej todzi boga Enki

przygniotty jak nawatnica.

Przeciw krolowi wzburzona woda

dziob todzi pozerala jak wilk,

przeciw bogu Enki woda jak lew
192

uderzata w tyt todzi
Nalezy zwroci¢ uwage na proces ksztattowania si¢ sumeryjskiego pojecia Kur. Jego
ekwiwalentem byto akadyjskie sadii — ,,gory” lub matu — ,,kraj” (obcy). Poczatkowo oznaczato
ono ,,g0ry”, z czasem zacz¢to go uzywac na okreslenie Sumeru jako ,,wielka ziemia” — sum.
kur-gal, wreszcie zadomowito si¢ w literaturze jako okreslenie $wiata podziemnego. To by
wskazywalo na fakt, iz Kur miat takze znaczenie kosmiczne skoro kraing pod ziemig zaczg¢to

utozsamiaé z mieszkaniem pradawnego weza-smoka'®>.

1.10. Mieszkancy Swiata podziemnego

Jak juz zostato wspomniane, §wiat podziemny w literaturze mezopotamskiej czesto byt
przedstawiany na wzor $wiata ziemskiego 1 rzadzacych nim zasad, nie dziwi wigc fakt, ze
wyobrazano go sobie jako miasto albo krolestwo. Panowata w nim zatem okres$lona hierarchia
i okreslone relacje miedzy mieszkancami. Na czele $wiata podziemnego stala oczywiscie jego
wladczyni — bogini Ereszkigal. Sprawowata ona wiadze razem ze swoim m¢zem Nergalem. Ich
poddanym byl Namtar, ktory wypetniat ich rozkazy i1 jako postaniec miat przywilej opuszczania

$wiata podziemnego. Byt on wazng postacig, poniewaz jego obecnos¢ wydawata si¢ niezbedna

192 Gilgamesz, drzewo halub i $wiat podziemny, w: Eposy sumeryjskie, tham. K. Szarzynska, Warszawa 2003, s.
72-73.

193 S. N. Kramer, Sumerian Mythology. A Study of Spiritual and Literary Achievement in the Third Millenium B.C.,
Philadelpfia 1972, s. 37-38.
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dla sprawowania peinej wiadzy przez Ereszkigal. Posiadal on wprawdzie mniejszg wtadze niz
sami wiladcy, jednak mimo wszystko wzbudzat postrach tam, gdzie si¢ pojawial. Waznym
bogiem w $wiecie podziemnym byt jeszcze Ninazu, jednak z powodu rozbieznosci w
istniejgcych tradycjach nie sposob jednoznacznie okresli¢, jakg doktadnie pozycje zajmowat w
$wiecie podziemnym. Wazng rolg w $wiecie podziemnym odgrywat jeszcze Szamasz, uwazany
za boga sprawiedliwo$ci. Razem z Anunnakami mial on odbywa¢ sad nad zmartymi. Nieco
nizej w hierarchii znajdowali si¢ zmarli wladcy szczegdlnie uprzywilejowani — Gilgamesz (1
potowa III tys. p.n.e.) i Ur-Nammu (2113-2096 p.n.e.). Mieli oni réwniez wchodzi¢ w poczet
sedziow $wiata podziemnego, jednak byli oni ludzmi, a zatem ich pozycja nie byta rowna
bogom, cho¢by Ereszkigal. Istotng role w zaswiatach petnily takze demony gallli, wykonujace
polecenia bogdéw. Jeszcze odrgbne miejsce zajmowali zastepey — czyli bogowie, ktorzy tylko
przez pewien czas przebywali w §wiecie podziemnym, a nastgpnie z niego wychodzili,
pozostawiajac w zamian kogo$ innego na swoim miejscu. Doktadniejszy opis mieszkancow

$wiata podziemnego i taczacych ich relacji przedstawi ponizsza charakterystyka:

Sen ksiecia Kummy — tekst pochodzacy z ok. VII w. p.n.e. — zawiera bardzo jasng wizje¢

postaci zamieszkujacych §wiat podziemny:

Ujrzalem Namtara, wezyra $wiata podziemnego (...), przed nim stal czlowiek, a on
trzymal wlosy z jego glowy w swojej lewej rece 1 dzierzyl sztylet w prawej. [...]
Namtartu, jego zona, miata glowe cheruba, a jej rece i nogi byty ludzkie. Smieré miata
glowe smoka, jej rece byty ludzkie, jej nogi [...]. Zty duch miat ludzka gltowe i rece, byt
ukoronowany tiarg i miat szpony orta. Swoja lewa stopa deptat krokodyla. Alluhappu
miat glowe lwa, jego cztery rece 1 stopy byly jak ludzkie. Straznik zta miat gtowe ptaka,
jego skrzydta byly rozpostarte i latat to tu, to tam, jego rece 1 nogi byty ludzkie. Humut-
tabal, przewoznik $wiata podziemnego, mial glowe Anzu, jego rece i nogi [...]. Duch
[etemmu] mial glowe osta, jego cztery rece 1 nogi byty jakby ludzkie. Zty demon [utukku]
miat glowe lwa, jego rece i nogi byly takie, jak u Anzu. Sulak byl Iwem stojacym
nieustannie na tylnych tapach. Mamitu miata glowe¢ kozta, r¢ce i nogi ludzkie. Nedu,
odzwierny §wiata podziemnego mial glowg Iwa, rece ludzkie i nogi jak u ptaka. W Ogole
Zty [imi¢ demona — P. N-S.] mial dwie glowy, z ktérych jedna byta Iwia, a druga [...].
Muhra mial trzy stopy, dwie przednie ptaka, tylng jak u byka. Miat przerazajacy 1
jasniejacy blask. Dwaj bogowie, ktérych imion nie znam — jeden miat glowe, rece 1 stopy
Anzu (...) drugi miat glowe cztowieka i nosit korong, a w prawej rgce trzymat berto. (...)
W sumie byto obecnych pietnastu bogow!*.

194 Sen ksiecia Kummy, w: Mity akadyjskie, dz. cyt., s. 121-122. szob. takze W. von Soden, Die Unterweltvision
eines assyrischen Kronprinzen, ,,Zeitschrift fiir Assyriologie”, t. 43, nr 9, s. 1-31.
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Wsrod badaczy nie brakuje glosow, jakoby tajemniczym Kummg mial by¢
Assurbanipal. Podobno modlit si¢ on do Ereszkigal i Nergala, by pozwolili mu zobaczy¢

195 Kumma

$wiat podziemny, a jego sen mial by¢ odpowiedzig bogdéw na t¢ modlitwe
ujrzat wigc pigtnastu bogow, bedacych na nizszym szczeblu hierarchii, skoro w jego wizji
pierwsze miejsce zajmowat Namtar, a nie Ereszkigal czy Nergal. Oprocz Namtara byta
tam jeszcze migdzy innymi jego Zzona Namtartu, przewoznik $wiata podziemnego Humut-

tabal, bogini losu o imieniu Mamitu oraz demony i duchy.

1.10.1. Wiadcy
Ereszkigal'*®

Z mezopotamskimi podziemiami kojarzy si¢ glownie bogini Ereszkigal, ktorej samo
imi¢ przywotuje na mysl zaswiaty. W jej imieniu kryje si¢ bowiem przytoczona juz nazwa
$wiata podziemnego, poniewaz sumeryjskie Peres.ki.gal znaczy ,,pani wielkiej ziemi”. Czy
jednak Ereszkigal od poczatku rzadzita $wiatem podziemnym? W ktérym momencie
rozpoczeta sprawowanie rzagdow w krainie umartych? Gdy siggniemy do literatury akadyjskiej
1 do mitu Nergal i Ereszkigal, w asyryjskiej wersji z Sultantepe (IX-VII wiek p.n.e.) natrafimy
na stowa samej bogini:

(...) Kiedy bylam mata dziewczynka, nie znalam zabaw dziewczat, nie znatam
podskokow dziecinnych (...)"7.

Jej wspomnienia z lat dziecigcych sugeruja, ze nie mogta ona bawi¢ si¢ razem z innymi
dzie¢mi, bo juz od najmlodszych lat byta przeznaczona do innych celow. Taka hipoteza wydaje
si¢ dobrze wspoétgrac z inng zachowang tradycja, wedlug ktorej Ereszkigal nie byta od poczatku
wladczynig §wiata podziemnego, zostata tam porwana przez smoka Kur i musiata tam na
zawsze pozostac. W takiej sytuacji wizerunek Ereszkigal odpowiadalby poniekad greckiej
Persefonie, ktora takze zostala porwana przez Hadesa i zmuszona do mieszkania w $wiecie
podziemnym z tg r6znica, ze mogta ten $wiat co jaki$ czas opuszczac i potem do niego wracac.
Wedtug innej wersji, Ereszkigal otrzymata $wiat podziemny jako prezent $lubny'®®, nie

wiadomo jednak czy pozostata w Swiecie podziemnym dobrowolnie, czy tez zostata do tego

195 R. B. Bauckham, The Fate of the Dead: Studies on the Jewish and Christian Apocalypses, Leiden — Boston
1998, s. 12.

196 RLA 14, 343-344.

197 Nergal i Ereszkigal, ttum. K. Gawlikowska, w: Mity akadyjskie, dz. cyt., s. 118.

198 A. Gadotti, Gilgamesh, Enkidu, and the Netherworld..., dz. cyt., s. 244.
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zmuszona. Z catg pewnoscig nie byla od poczatku uwazana za wladczyni¢ krainy umartych,
skoro jej imi¢ nie pojawia si¢ we wczesnodynastycznych (ok. 2900-2350 r. p.n.e.) spisach
bostw. Kto wigc mogt przed nig rzadzi¢ §wiatem podziemnym? Na Steli Sepow pojawia si¢
imi¢ Ninki — bogini, ktéra ma moc wysta¢ §mierciono$ne weze ze $wiata podziemnego, by
ukasity tego, kto nie dotrzyma zawartej przysiegi. By¢ moze to wtasnie od jej imienia pochodzi
imie Ereszkigal'®®. Kim dokladnie byta sama Ereszkigal i jaka byla jako bogini? Jak podaja
teksty, Ereszkigal byla starsza siostrg bogini ptodnosci Isztar (w tradycji sumeryjskiej —
Inanny). Zamieszkiwata w patacu wykonanym z lapis lazuli, znajdujagcym si¢ posrodku

zaswiatow. Corka Ereszkigal w tradycji akadyjskiej byta bogini Manungal, za$ synem Ninazu:

Ta, ktéra tam $pi, ta ktora tam $pi,
matka boga Ninazu, ktéra tam $pi,
j€j czyste ramiona nie sg okryte szatg,

jej pier$ jest jak czara kamienna [nie okryta]*®.

Okreslenie ,,matka Ninazu” zdaje si¢ nie pasowa¢ do wizji $wiata podziemnego, gdzie
nie bylo miejsca na czuto$¢ i rodzicielskie uczucia. Skad wigc taka réznica w pojmowaniu
bogini, ze w literaturze mezopotamskiej najpierw jest ona uwazana za wspomniang juz

201 " potem za matke optakujaca syna??, a nastepnie za wladczynie

wiladczyni¢ por roku
podziemia 1 w koncu za matzonk¢ Nergala? Zmienno$¢ rol bogini moze wynika¢ ze
zmieniajgcego si¢ przez wieki panteonu bostw lub tez z regionalnego zréznicowania wierzen.
Wowczas rzeczywiscie Ninazu mégl by¢ wyzej w hierarchii bostw, jak to miato miejsce w
okresie wezesnodynastycznym, a Ereszkigal mogla zosta¢ wlaczona do panteonu pdzniej (t].
od okresu Ur III, do starobabilonskiego i okresOw pozniejszych), lub tez by¢ znana pod innym
imieniem. Trudno jednak wyobrazi¢ sobie, zeby nieznana bogini byla w literaturze matka
znanego boga, wigc by¢ moze Ereszkigal w najstarszych tradycjach okres$lana byta innym
epitetem, a z czasem otrzymata takze nowg funkcje — wtadczyni §wiata podziemnego.
Sumeryjska wersja loséw Isztar, znana pod nazwa Zejscie Inanny do Swiata
podziemnego nazywa Ereszkigal imieniem Gaszankigal i przedstawia Ereszkigal juz jako
bogini¢ porywcza, bezlitosng i1 bezwzgledna. Gdy bowiem Inanna, jej siostra, przybyta do

$wiata podziemnego, wydata rozkaz, by ja przyprowadzi¢ przed swoje oblicze:

199Warto zwréci¢ uwage na gre stow w jezyku sumeryjskim: “nin.ki oznacza panig ziemi, natomiast ‘ere$.kigal
— panig wielkiej ziemi. Zob. D. Katz, The Image of the Netherworld..., dz. cyt., s. 386-387.

M0Epos o Gilgameszu, tabliczka XII, wersja z Niniwy, dz. cyt., s. 63.

201 7ob, s. 62 pracy.

202 Bedzie o tym mowa w kolejnym rozdziale, zob. s. 108.
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(Ereszkigal) spojrzala na nig, a byto to spojrzenie $mierci,
wypowiedziala przeciw niej jedno stowo, a byto to stowo (...)
Dodata do tego krzyk potgpienia.

Kobieta (Inanna) ostabta, (padia trupem)

jej blade ciato powieszono na haku?®’.

Inanna weszla do $wiata podziemnego zywa — przybyla bowiem na pogrzeb meza

Ereszkigal — Gugalany®™*

. Wystarczyto jednak tylko jedno spojrzenie nienawisci postane przez
siostre, by sama padta trupem.
Nie wszystkie teksty jednak przedstawiajg bogini¢ jako tak okrutng. W akadyjskim

micie Nergal i Ereszkigal czytamy na przyktad:

Lzy ptynety po policzkach Ereszkigal, a ona tkata:
O Nergalu, m¢j uroczy me¢zu! Nie nasycilam si¢ twymi urokami, a ty§ mnie opuscit

(...

Powodem rozpaczy i smutku bogini byl fakt, ze Nergal, spedziwszy z nig sze$¢ dni,

siddmego dnia chciat jg opuscic:

Ereszkigal weszta do tazni 1 wlozyla na siebie ubranie, a potem odstonita swoje ciato, a on
spojrzat na nig jak mezczyzna na kobiete. Pocatowali si¢ oboje 1 weszli ochoczo do toza. Jeden
dzien, drugi dzien lezeli razem, krélowa Ereszkigal i Nergal. Trzeci dzien, czwarty dzien lezeli
razem, kr6lowa Ereszkigal i Nergal. Piaty dzien, szosty dzien, lezeli razem, krolowa Ereszkigal
i Nergal (...)?.

Symbolika cyfry szes¢ nie jest tutaj przypadkowa i oznacza nieckompletnos¢, niedopethienie.
Nergal, przypominajgc sobie dobre rady boga Ea, nie dopelnit aktu seksualnego z Ereszkigal 1
zdecydowat si¢ na powr6t do $wiata zywych. Bogini nie mogla si¢ na to zgodzi¢, poniewaz

czula si¢ ponizona, splamiona i nieczysta:

,1dz, Namtarze! (...) Ten bog, ktorego przystates tutaj zyt ze mng, pozw6l mu spa¢ ze mna.
Jestem splamiona, nie jestem czysta, nie moge spetnia¢ wyrokow wielkich bogow, ktorzy
mieszkajg w Irkalla. Jezeli tego boga nie przyslesz, to zgodnie z prawami Irkalla 1 wielkiego
$wiata podziemnego wysl¢ zmartych, aby jedli zywych. Sprawig, ze umarli beda liczniejsi niz

199207
Zywi”

203 Mity sumeryjskie, ttum. K. Szarzyfska, Warszawa 2010, s. 91.

204 Zejscie Inanny do $wiata podziemnego, w: Mity sumeryjskie, thum. K. Lyczkowska, Warszawa 2010, s. 88.
205 Nergal i Ereszkigal, wersja z Sultantepe, thum. K. Gawlikowska, w: Mity akadyjskie, dz. cyt., s. 118.

206 Tamze, s. 117.

207 Tamze, s. 118.
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Podobng wersj¢ wydarzen przedstawia wersja z Tell-el-Amarna:

(...) chwycit Ereszkigal za wlosy, §ciagnal ja z tronu na ziemig, aby ucia¢ jej gtowe.
Mowi Ereszkigal: Nie zabijaj mnie bracie, pozwol powiedzie¢ stowo.

Styszac to Nergal rozluznit uchwyt, a ona ptakata ponizona:

BadZz moim mezem, ja bede twoja zong (...)*%.

Historia matzenstwa Ereszkigal z Nergalem ukazuje w pewnym stopniu stabos$¢ 1 bezbronno$¢
wiladczyni. Jednak na uwage zastuguje takze fakt, ze zawsze jest ona przedstawiana jako
krolowa 1 wymieniana przed Nergalem. Wydaje si¢ wiec, ze nie podporzadkowat on sobie
Ereszkigal, ale Ze oboje pozostali béstwami réownymi sobie w mocy i godnosci wladcow

podziemia.

Nergal???

W tradycji sumeryjskiej najpierw pojawito si¢ imi¢ Meslamtaea albo Lugal-Meslama,
co znaczy ,.ten, ktory wychodzi z Meslam”, albo ,,wladca Meslam™?!°. Byt to bog wegetacji, a
zatem posiadal zwigzki ze $wiatem podziemnym. Ponadto byt czczony w E-Meslam, §wiatyni
znajdujacej si¢ w Kucie. Jego cechami byly zapalczywos$¢ 1 wojowniczo$¢. A poniewaz kleska
powstania przeciw Naram-Sinowi doprowadzita do zmiany kultu w Kucie, to znaczy
zastapienia Maslamtaei czczonym przez Akadow Nergalem, bogowie ci — poczatkowo odrebni
— zaczeli by¢ utozsamiani, a kult Nergala z czasem catkowicie wypart kult Meslamtaei®!!.
Zamiana wydaje si¢ logicznie uzasadniona tym bardziej, ze temperament Nergala byt zblizony
do cech, jakie posiadat Meslamtaea. Inne tradycje taczace Nergala z Errg 1 Reszefem — rownie
gwaltownymi i porywczymi bostwami wojny i zarazy wskazuja, ze pierwotnie Nergal byt, jak
jego poprzednicy, bogiem zarazy, a dopiero z czasem stal si¢ bostwem wladajacym $wiatem
podziemnym. Najpierw jego imi¢ czczono w KIS.UNU, a poniewaz znak KIS oznaczat glowe
byka, dlatego tez samego Nergala przedstawiano jako poteznego 1 silnego tura, godzacego
rogami swoich wrogdéw?!'2. PoZniej natomiast, gdy zaczat by¢ czczony w Kucie, przejat pewne

cechy Meslamtaei, poniewaz catkowite zastgpienie wczesniejszego kultu nowym bylo po

208 Tamze, s. 113.

209RLA 9,215-229.

210M. Miinnich, Nergal i Reszef w Ebla, ,,Scripta Biblica et Orientalia” 2010, nr 2, s. 32.
211 Tamze, s. 34; D. Katz, The Image of the Netherworld. .., dz. cyt.,s. 411.

212 M. Miinnich, Reszef. Bég starozytnego Orientu, Lublin 2011, s. 89.
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prostu niemozliwe. A ze ten pierwszy kojarzyt si¢ z wegetacja 1 ze Swiatem podziemnym,
Nergalowi zmieniono imi¢ i tak z Pana Miasta stal si¢ Panem Wielkiego Miasta czyli $wiata
podziemnego (erii1-gal = erkallu)?!®. Nastgpilo to nie wczesniej niz pod koniec III tys. p.n.e.,

poniewaz we wczesniejszych zrdédtach nigdy nie pojawia si¢ imi¢ Nergal.

Nergal, ktorego atrybutem byt byt lub dziki osiot, znany jest takze pod innymi imionami
z tradycji literackiej — Erra, Erragal. Imiona te pojawiaja si¢ m.in. na $rodkowoasyryjskich 1
starobabilonskich inskrypcjach?!#. Jak to sie stato, ze Nergal znany pod wieloma imionami i
czczony w wielu roznych osrodkach statl si¢ matzonkiem Ereszkigal? Ot6z w 11 tys.p.n.e, przed
okresem Ur III na potudniu Mezopotamii znany i praktykowany byt kult bogini Ereszkigal,
natomiast nie znano tam kultu Nergala, ktorego czczono na poinocy. W II tys.p.n.e., imi¢
Nergala zaczeto by¢ znane takze na potudniu, gdzie okreslano go mianem ,,Enlila Kur”, zas w
okresie starorabilonskim nastgpita synteza wierzen w dwa bostwa $wiata podziemnego, ktorg

w literaturze sformalizowano poprzez wyobrazenie o matzefstwie Nergala z Ereszkigal®!”.

Wedle przekazow literackich, Nergal zaczal rzadzi¢ podziemna kraing na prosbe bogini
Ereszkigal. Z mitu Nergal i Ereszkigal dowiadujemy si¢, ze jako jedyny nie oddat poktonu
Namtarowi — postancowi z zaswiatow, ktory przybyl na zgromadzenie bogoéw. Namtar
przekazal to swojej pani Ereszkigal i ta wezwala Nergala, aby wyttumaczyt si¢ jej ze swojego
postgpowania. Gdy ten zszedt do krainy umartych miat zamiar zdetronizowa¢ wtadczynie, ale
widzac btagania Ereszkigal ulegl i pozostal z nia w §wiecie podziemnym. Druga wersja
opowiesci (z Sultantepe) przedstawia poczatki jego panowania jako konieczno$¢
podporzadkowania si¢ prawom $wiata podziemnego. Nergal wstepujac do Swiata podziemnego

uczynit to samo co Enkidu — nie zachowat nakazow:

Ea zawolat, zeby go pouczy¢: ,,Podrozniku, jesli cheesz i1$¢ do §wiata podziemnego, wez
sobie do serca wszystkie rady, jakich ci udziele. Gdy przyniosg ci tron, nie podchodz 1
nie siadaj na nim. Gdy kucharz przyniesie ci chleb, nie bierz i1 nie jedz tego chleba. Gdy
rzeznik przyniesie ci mi¢so, nie bierz i nie jedz tego migsa. Gdy piwowar przyniesie ci
piwo, nie bierz i nie pij tego piwa. Gdy przyniosg ci wode do obmycia stop, to nie myj
swoich stop. Kiedy Ereszkigal pojdzie do tazni i wlozy na siebie ubranie, a potem pokaze

tobie swoje ciato, to ty nie patrz na nig jak mezczyzna na kobiete?!6,

213 Tamze, s. 92.

214RLA 9,217-218.

2I5RLA, 9, 219.

26 Nergal i Ereszkigal, wersja z Sultantepe, w: Mity akadyjskie, dz. cyt., s. 115-116.
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Nergal spetit wszystkie nakazy, poza ostatnim. Ulegt namig¢tnosci i spedzit z Ereszkigal szes¢
nocy. Gdy odszedt, bogini z rozpaczy i tgsknoty rozkazata sprowadzi¢ go z powrotem. W

przeciwnym razie zostalyby ztamane prawa rzadzace $wiatem podziemnym.

Ninazu?!”

Jego imi¢ oznacza ,,pan uzdrowiciel”. Ninazu wedtug tradycji sumeryjskiej mial by¢
synem Ereszkigal i Gugalany, albo Enlila i Ninlil*!®. Podobnie jak w przypadku wyzej
opisanych bostw, zmienno$¢ rol bostwa i roznorodnos$¢ opisow literackich moze wynikaé ze
zmieniajacych si¢ na przestrzeni wiekow wierzen, a takze z lokalnych tradycji. Mogl najpierw
rzadzi¢ §wiatem podziemnym, zanim jego matka Ereszkigal zostata tam wladczynia. Jego imi¢
pojawia si¢ bowiem na jednej z list bostw jako okreslenie: 9nin.a.zu = ?bél er-se-ti (,,Pan $wiata

”) 219

podziemnego . Wzmianka o relacji syn-matka pojawia si¢ jeszcze w Sumerian Temple

Hymns z okresu akadyjskiego (2350-2150 p.n.e.). We wczesnosumeryjskich tekstach niekiedy

pojawia si¢ takze odmienna tradycja, opisujaca Ninazu jako meza Ereszkigal®*

, ale jest to
rzadkie wyobrazenie. Wydaje si¢ wigc, ze w najstarszych okresach Ninazu uwazano za bostwo
$wiata podziemnego, ktore stopniowo zaczelo traci¢ na znaczeniu i w panteonie bostw ustgpito

miejsca Ereszkigal 1 Nergalowi.

Jego relacja do §wiata podziemnego jest takze okre$lona jako §ita.ki.gal.la®*!, co

mozna przettumaczy¢ jako ,,kaptan §wiata podziemnego”. Kult Ninazu istniat juz w okresie Ur
I (2113(2112)-2005(2004) p.n.e.), a wladca Szulgi mial wzywac jego imienia podczas bitew
1 otrzymywac site do walki. Starobabilonski (1894—1595 p.n.e.) hymn do $wiatyni Egidy
opisuje miejsce kultu Ninazu — miasto Enegi — jako ,,Kute Sumeru”???. Ninazu przedstawiano
réwniez ze smokiem mushussu, ktorego wizerunki zachowaty si¢ m.in. na pieczgci z okresu

)223

wczesnodynastycznego (ok. 2900-2350 r. p.n.e.) albo akadyjskiego (2350-2150 p.n.e.)*°. Boga

2I7RLA 9, 330.

218 W. Klauser, The Esoteric Codex..., dz. cyt., s. 142.

29 Np. Na Weidner god list. Zob. D. Shibata, An Old Babylonian Manuscript of the Weidner God-list from Tell
Taban, ,Jraq” 2009, t. 71, s. 33-42.

20 pp 51, 2-3.

2I'W. G. Lambert, T. M. Oshima, Ancient Mesopotamian Religion and Mythology: Selected Essays, Tiibingen
2016, s. 129-130.

222D, Katz, The Image of the Netherworld..., dz. cyt., s. 52.

223 E Anagnostou-Laotides, In the Garden of the Gods: Models of Kingship from the Sumerians to the Seleucids,
London-New York 2017, s. 168.
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kojarzono z wezami zapewne dlatego, ze w okresie Ur III oraz niektérych starobabilonskich

inkantacjach tytutowano go ,.krolem wezy”, a jego imi¢ zapisywano ‘MUS??*,

Ningiszzida??’

Ningiszzida (‘nin-gi§-zi-da, %ni-gi-si-da, nin-ki-zi-da) byt synem Ninazu (nickiedy
utozsamia sie go takze z synem Ereszkigal). W Lagasz uchodzil za meza Gesztinanny?2%, siostry
Dumuziego, natomiast w tekstach starobabilonskich i pdzniejszych, pochodzacych z innych
terenéw niz Lagasz, jego zong miata by¢ Ninazimua. Jego symbolem byt ukoronowany waz
mus-mah lub smok basmu. Jako béstwo chtoniczne, uchodzit z jednej strony za boga wegetacji,
ktory na pot roku zstepowat do $wiata podziemnego i tam przebywat przy tronie Ereszkigal®*’.
W okresie Ur III nazywano go ,,panem pastwisk i pol”, oraz kojarzono z bostwami piwa. Z
drugiej strony natomiast uwazano go za bostwo zwigzane ze §wiatem podziemnym. Po raz
pierwszy Ningiszzida wspomniany jest na wczesnodynstycznej liScie bostw z Fara. Czczono
go w III tysigcleciu, gdzie w czasach Gudei w Puzrisz Dagan otrzymywal ofiary podczas
poswieconego mu $wieta. Glownym miejscem jego kultu bylo jednak poczatkowo miasto
Giszbanda, ze $wiatynig o nazwie kur-a-Se-er-ra-ka (,,gora lamentu’). Pod koniec okresu Ur 111
jego kult w tym mie$cie zaniknat i zostat przeniesiony do Ur. Za czasow Gudei nazywany byt
,wojownikiem chwaty” i ,,potomkiem An”. W tekstach starobabilonskich nazywano go juz nie
,panem pastwisk”, ale ,,nosicielem krzesta w $wiecie podziemnym” (‘¢'¥) gu-za-la-kur-ra),
za§ w tekstach nowobabilonskich i nowoasyryjskich nosi on tytut ,,pana $wiata podziemnego

(bél ersetim)**®

. Wymieniany jest rowniez w tekscie Podroz Ningiszzidy do podziemi (jako
bostwo zstgpujace do zaswiatdw), pojawia si¢ tez w micie Adapa i wiatr potudniowy (jako
béstwo witajace Adape u bram niebios)*?. Jego rola, podobnie jak w przypadku innych bostw,
takze ulegata przeobrazeniom na przestrzeni wiekow. W tym przypadku byto to zwigzane nie
tylko ze zmianami chronologicznymi, ale takze ze zmiang miejsca kultu i przystosowaniem go

do lokalnych tradycji.

224RLA 9, 331-333.

225 RLA 14, 344.

226 §. Bertman, Handbook to Life..., dz. cyt., s. 123.

227 E.Orlin, Routledge Encyclopedia of Ancient Mediterranean Religions, New York 2016, s. 655.
228 RLA 9, 368-373.

2 I miti degli inferi assiro-babilonesi, ed. G. Pettinato, Brescia 2003, s. 126-128.
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Gugalana

Imi¢ Guganana w jezyku sumeryjskim znaczy “wielki bog niebios”. Gugalang uwazano
za pierwszego me¢za Ereszkigal oraz ojca Ninazu 1 — wedle sumeryjskiej tradycji — to na jego
pogrzeb Inanna miata zstapi¢ do $wiata podziemnego:

(...) po coéz twe serce przywiodto ci¢ na droge, z ktérej zaden przechodzien nie moze
Zzawrocic?”

Czysta Inanna odpowiedziata mu na to:

,Poniewaz mej starszej siostrze, czystej Gaszankigal [Ereszkigal — P.N.-S.]

matzonek, pan Gugalana, zmart,
aby uczestniczy¢ w obrzgdach (zatobnych) przybytam (..

P

W literaturze nie pojawia si¢ zbyt wiele informacji na temat tego boga. Roéwniez powdd
$mierci Gugalany jest nieznany. Mogl by¢ to warunek uznania Nergala malzonkiem
Ereszkigal®*!. Gugalana mogt tez by¢ znany i czczony w tradycji akadyjskiej, pod innymi
imionami — Ennugi lub Enkimdu (Enbilulu). Na temat imienia Ennugi niewiele wiadomo,
natomiast imi¢ Enbilulu wigzatoby si¢ z funkcjonujacym okresleniem Gugalany jako
“inspektora kanatow nieba”. Taki tytul pojawia si¢ na licie bogoéw AN 5, 217 i taczy to bostwo
z cyklem nawadniania pol, od ktorego zalezala obfito§¢ plonow. Takie okreslenie zapewne
przywiodto na mysl inne imi¢ wystepujace w literaturze — Enbilulu — 1 by¢ moze stad zacze¢to
z czasem utozsamia¢ Gugalang z Enbilulu. Wzmianka o Enbilulu pojawia si¢ w dwoch tekstach
— Enuma Elisz oraz Enlil i Ninlil. W sumeryjskim micie Enlil i Ninlil Enbilulu jest inspektorem
kanatéw, jednym z trzech bogdéw (oprocz Nergala-Meslamtaei oraz Ninazu) zrodzonych w
$wiecie podziemnym po to, aby pierworodny syn Enlila i Ninlil — Suen — w razie urodzenia si¢

w $wiecie podziemnym, mogt go opusci¢, majac tam zastepcow i wstapié¢ do niebios?*2.

W akadyjskim eposie Enuma elisz imi¢ to pojawia si¢ w dwoch wariantach — Enbilulu-Gugal i

Enbilulu-Hegal, jako jedno z pi¢édziesi¢ciu imion Marduka:

Enbilulu-Gugal, po raz trzeci niech go czcza, nadzorcg kanatow nalezacych do bogow,
Pana obfitosci, petni 1 wielkich plonow,

Ktory sprawia obfito$¢, czyni bogatymi miejsca zamieszkane,

Ktory daje zboze, przynosi ziarno.

Enbilulu-Hegal obfito$¢ dla ludzi gromadzi,

20 Zejscie Inanny do $wiata podziemnego, w: Mity sumeryjskie, thum. K. Lyczkowska, Warszawa 2010, s. 88.
BIRLA 3, 694.
232 Enlil i Ninlil, w: Mity sumeryjskie, dz. cyt., s. 25-27
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Ktéry wylewa obfitos¢ deszczu na ziemie rozlegla, czyni ja urodzajna®®.

Patrzac na ksztaltowanie si¢ roli Gugalany w literaturze mezopotamskiej mozna powiedzie¢,
ze poczatkowo, w Sumerze, rzeczywiscie byt on zwigzany z ze $wiatem podziemnym. Z czasem
jednak, w tradycji akadyjskiej, kiedy zaczeto go utozsamiaé z zabitym Bykiem Niebianskim?*
z opowiesci o Gilgameszu, a jego miejsce w §wiecie podziemnym zajat Nergal, Gugalana by¢
moze zaczal pojawiac si¢ w literaturze pod innymi imionami i w innej roli - juz nie boga $wiata

podziemnego, ale inspektora kanatow odpowiedzialnego za zsytanie deszczu na ziemie.

1.10.2. Sedziowie
Szamasz235

Szamasz, w sumeryjskiej tradycji znany pod imieniem Utu, cho¢ byl bogiem
sprawiedliwos$ci 1 stonca, pojawiat si¢ takze w $wiecie podziemnym. Jako ten, ktory od
wschodu do zachodu krazyt po niebosktonie 1 wszystko widziat, mogt schodzi¢ do podziemi,
by sprawowac¢ sad nad zmartymi, mégl tam tez co noc schodzi¢ na odpoczynek, poniewaz
za$wiaty okre§lano mianem ,bramy zachodzacego stonca”?®. W niektorych tekstach byt
nazywany ,Swiatlem na dole”, mogt wiec tez o$§wieca¢ duchom $ciezki w zaswiatach,

237

utatwiajagc im w ten sposob posmiertng wedrowke™’. Nazywano go roOwniez Sar efemmé tj.

,wladca duchoéw” oraz bél mitim — ,panem $mierci”>*® . Okreslano go takze mianem
,hajwyzszego sedziego” (sum. “Di-kus-mah), ,,wielce powazanego sedziego” (sum. ?Di-kus-
NE, “Di-kus-kal-kal-la, ,,sedzia nieba i ziemi” (sum. 9Di-kus-an-ki) ,,sedzig $wiata”?>’.

Anunnaki?4?

Wielcy Anunnaki, bogowie podziemia, ktoérzy ,rozkoszuja si¢ S$miertelnym
bezruchem”?*! takze mieli wtadze sprawowania sadu nad zmarlymi. Akadyjskie Aniinakii

znaczy ,,ksigzgce potomstwo” 1 byto to okreslenie siedmiu bogow, ktorzy wydawali werdykty

233 Enuma elisz, tab. 7, w:Mity akadyjskie,dz. cyt., s. 47; KAR 142, 19’ takze podaje okreslenie Enbilulu jako
inspektora kanatow.

24 RLA 3, 694.

ZSRLA 11, 354.

26 D. Katz., The Image of the Netherworld..., dz. cyt., s. 50.

BTK. Spronk, Beatific Afterlife in Ancient Israel and Ancient Near East, Neukirchen-Vluyn 1986, s. 100.

238 C. B. Hays, Death in the Iron Age..., dz. cyt., s. 54.

29 CT 51, 168.

240 RLA 11, 359-360.

241N, H. Walls, Desire, Discord and Death..., dz. cyt., s. 134.
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h 2%, Poznobabilonski tekst pogrzebowy z Suzy

przed tronem Ereszkigal w podziemiac
wspomona o zmartym, ktéry ma stang¢ przed zgromadzeniem Anunnaki i odebra¢ od nich
wyrok. Ich zadaniem byto takze okreslanie dlugosci zycia cztowieka i przyprowadzanie go do

podziemi**.

Gilgamesz i Ur-Nammu?#4

Gilgamesz jako $miertelnik dostgpil wyrdznienia po $mierci i zasiadt wérdd sedziow
$wiata podziemnego, by oglasza¢ werdykty. Miala to by¢ dla niego rekompensata za
bezowocne poszukiwania nie$miertelnoéci na ziemi?*® oraz nagroda za bohaterski czyn —
zabicie Huwawy.

Gilgamesz jako duch migdzy zmartymi w §wiecie podziemnym,
bedzie dziata¢ jako zarzadca §wiata podziemnego, bedzie przelozonym cieni.

Bedzie wydawac decyzje, rozstrzygaé prawne kwestie,
jego werdykt bedzie tak wazny jak ten bogow Ningiszzidy i Dumuziego®*®.

Podobnego zaszczytu miat dostapi¢ Ur-Nammu:

Zgodnie ze stowem wypowiedzianym przez Ereszkigal,

zohierzy zabitych bronig,

ludzi ztych [...]

bogowie oddali w rece krola Ur Nammu

Ur Nammu do tego miejsca [...]

jego ukochany brat Gilgamesz

przedstawil mu wyroki $wiata podziemnego, oglosit decyzje $wiata podziemnego (...)**.

Skoro wszyscy po $mierci byli rowni, to dlaczego wsrdd sedziow $wiata podziemnego
znajduja si¢ wiadcy: Gilgamesz i Urnammu? Odpowiedzi na to pytanie mozna upatrywaé w
porzadku panujagcym w zaswiatach, ktory w pewnym sensie byt analogiczny do porzadku

prawnego panujacego na ziemi. Skoro witadca Uruk i Ur na ziemi byli odpowiedzialni za

242 J. L. Henderson, M. Oakes, The Wisdom of the Serpent: The Myths of Death, Rebirth, and Resurrection, New
Yersey 1990, s. 105.

23 QTT 73, 36.

24 RLA 3, 359-360.

25 D. Katz, The Image of The Netherworld..., dz. cyt., s. 190.

246 Smierc Gilgamesza, w: Eposy sumeryjskie, ttum. K. Szarzynska, Warszawa 2003, s. 83.

247 Smier¢ kréla Urnammu z Uri, w: Eposy sumeryjskie, dz. cyt., s. 120.
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ustanawianie 1 przestrzeganie prawa, w §wiecie podziemnym — decyzja bogini Ereszkigal —

réwniez otrzymali moc sadzenia.

1.10.3. Zastepcy

Mieszkancami §wiata podziemnego byli takze Dumuzi 1 jego siostra Gesztinanna.
Jednak w odréznieniu od Nergala i Ereszkigal nie wtadali oni kraing umartych, lecz przebywali
tam w ramach zastgpstwa. Gdy Isztar raz zstagpita do podziemi, nie mogla si¢ stamtad tak po
prostu wydosta¢, musiata pozostawi¢ kogos$ na swoje miejsce. A poniewaz, jak podaje jedna z
wersji, [sztar po wyjsciu z podziemi rozztoscita si¢ na swojego meza Dumuziego za to, ze pod
jej nieobecno$¢ oddawat si¢ rozrywkom, na swojego zastepce w $§wiecie podziemnym wskazata
wlaénie jego**®. Jednak kiedy tylko bog wegetacji zostat zabrany do podziemi, ziemia przestata
wydawac¢ plony. Jego siostra, Gesztinanna, ktora bardzo rozpaczata za bratem, postanowita
zmienia¢ go w podziemiach na poét roku. Kiedy wigc Dumuzi wychodzit ze $wiata
podziemnego, wracat na ziemig, ktora znowu budzila si¢ do zycia, a Gesztinanna zajmowata

jego miejsce w zaswiatach.

1.10.4. Demony i czarownice
Galli*®

Oprocz bogow, swiat podziemny zamieszkiwaty takze demony gallii, w literaturze
opisywane jako istoty straszne i1 nieludzkie. Miaty one za zadanie doprowadza¢ ludzi do §wiata
podziemnego; to one przyprowadzity tam Isztar i Dumuziego. Bylo ich siedem 1 nalezaty do
orszaku bogini Ereszkigal. W sumeryjskiej wersji podrézy Inanny do $wiata podziemnego

demony te:

(...) byty istotami, ktoére nie znaty pozywienia, nie znaty wody,
nie spozywaly (ofiar) z nasypanej maki,

nie pity libacyjnej wody,

nie wyciagaty reki po datek, (ani) po podarek,

nie napetniaty rozkosza tona swej matzonki [...],

nie calowaty dziecka [...],

odciggaty matzonke z tona me¢zezyzny,

28 D. Katz, How Dumuzi Became Inanna’s Victim: On the Formation of ,,Inanna’s Descent”, ,,Acta Sumerica”
1996, t. 18, s. 95.
249 RLA 2, 1009.
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porywaty dziecko z kolan mezczyzny,

uprowadzaty synowa z domu tescia (...)*>.

Byly to wigc istoty w tym sensie nieludzkie, Zze nie posiadaty potrzeb ludzkich
egzystencjalnych 1 seksualnych. Nienawidzily dzieci i wszelkich form czutosci wiasciwej
ludziom. Byly swoistymi ,,zandarmami podziemia”, ktére porywaly do otchtani i ktore nie

znaty litosci:

Mate demony galla podobne trzcinom do osadzania wtoczni,

wielkie demony galla podobne trzcinom dubban (...)

Mate demony galla mowig do wielkich demonéw galla:

Bezlitosne demony nie majg ojca, ani matki, matzonki ani brata, siostry ani dziecka
(...) sa oddalone od niebios i ziemi

(..)
251

Nie maja ochrony i dobroci, nie odrdzniaja dobra od zta™".

To one nie odstepowaty Isztar dopoki ta nie wskazata, kto miat zaja¢ jej miejsce w
$wiecie podziemnym. Potem za$ tropity Dumuziego, az go pochwycity 1 zabraty do $wiata

podziemnego.
Utukki*>?

Wedtug serii inkantacji przeciw zlym duchom zatytutowanej Utukki Lemmniiti (sum.

udug-hul) $wiat podziemny zamieszkiwaty tez zte utukku:

Ktokolwiek jest zrodzony z nasienia Anu,

jest dzieckiem nalezacym do potomstwa §wiata podziemnego.
One narodzily si¢ przez zlg nianig,

Byly tymi, ktore ssaty mleko ztej mamki,
Postawity stope w §wiecie podziemnym

I wyszty przez zachodnig bramg.

One skruszyty malenkie kamienie,

I zmigkczyty najtwardszy kamien niczym krople,
One staly si¢ sktocone i zaczely sie trzase,
Uderzyly na ziemig,

Otoczyly ziemi¢ niczym siec.

(..)

230 Zejscie Inanny do $wiata podziemnego, w: Mity sumeryjskie, thum. K. Lyczkowska, Warszawa 2010, s. 96-97.
Zob. takze L. W. Craig, 4 Journey info the Land..., dz. cyt., s. 16.

B Zejscie Inanny do $wiata podziemnego, w: Mity sumeryjskie, tham. K. Szarzynska, Warszawa 2010, s. 102.

22 RLA 2, 108; M. I. Geller, Evil Demons. Canonical Utukkii Lemniitu Incantations, SAACT, t. 5, Helsinki
2007.
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Demony roz§wietlity noc jak w potudnie,
Wypelniajac ziemie jak straszliwa burza.

(...)
Obrocity stodka wodg z rzeki w gorzka rzeke morska.

(..

Zawsze chodzg od kraju do kraju,
Zabieraja dziewicg z jej komnaty
I pana mtodego z domu jego ojca

()

Wielkie burze s teraz sprawka tutaczy utukku

()23

Wybrane demony choroby

Zaswiaty byly réwniez mieszkaniem innych demonoéw, powodujacych wszelkie
choroby. Wsréd nich byt samanu, demon powodujacy choroby zaréwno u zwierzat, jak i u
ludzi:

[...] z gbr, czystego miejsca przybyl,
ze $wiata podziemnego powstat,
spadajac na piers$ dziewicy

1 na plecy mtodzienca,

obarczajac jarzmo osta

1 dotykajac ttustego grzbietu wotu.

Tak powstal z gor, ze $wiata podziemnego
3 .]254

Demon Samanu [
Imi¢ demona pochodzito prawdopodobnie od okres§lenia samu oznaczajgcego kolor
czerwony, poniewaz czg¢stymi objawami jego dzialania byly krwawienia 1 zaczerwienienia
skorne. Teksty diagnostyczne wymieniajagce choroby powodowane przez tego demona
pochodza najpierw z tradycji sumeryjskiej z okresu Ur III 2113(2112)-2005(2004) p.n.e.) i
starobabilonskiego (1894-1595 p.n.e.), potem za$ zostaly przettumaczone na jezyk akadyjski i
utrwalone w okresie nowobabilonskim 1 nowoasyryjskim.

255 Wedle jednej z wersji

Innym demonem choroby byl bennu, powodujacy epilepsje
mitu Nergal i Ereszkigal, pochodzacej z Tel El-Amarna z XIV w. p.n.e., nalezat on do grona

czternastu demonow, ktore boég Ea dal Nergalowi, aby towarzyszyly mu do $wiata

23 M. J. Geller, Healing Magic and Evil Demons. Canonical Udug-hul Incantations, Boston — Berlin 2016, s.
134-143.

34Y0S 11: 73, 6-15.

255 M. Stol, Epilepsy in Babylonia, Groningen 1993, s. 5-7.
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podziemnego. Demondw byto tyle, ile wrét $wiata podziemnego; kazdy mial pilnowac jedne;j
z bram. Poniewaz jednak tekst mitu zachowal si¢ fragmentarycznie, znanych jest 11 imion
demonow:

Nie boj sie, dam ci siedem i1 siedem demondw, zeby poszty za tobg (i nie pozwolity

zamkna¢ za tobg bram §wiata podziemnego) [...] Mutabriqu, Szarabdu, Rabisu, Tirid,
Idibtu, Bennu, Sidanu, Migqit, Beluri, Ummu, Libu”?¢.

Ze $wiatem podziemnym kojarzono réwniez demona Mukil rés lemutti, ktory
powodowat bole glowy 2°7 . Jego imie wymawiano podczas symbolicznego rytualu

pogrzebowego, ktory mial uwolni¢ pacjenta od ucigzliwej dolegliwosci:

Szamaszu, duch (lub) Mukil rés lemutti, ktory si¢ rzucit na mnie i nieustannie mnie $ciga,

ciggle sie go boje, on mnie przesladuje i zabija. Powierz go duchom jego rodziny (...)*%.

Po wezwaniu imienia Szamasza nast¢gpowato sporzadzenie czterech glinianych figurek
symbolizujacych przodkéw pacjenta oraz woskowej figurki symbolizujacej chorobg, a
nastepnie stopienie woskowej figurki w ogniu i pogrzebanie w rodzinnym grobie pacjenta
glinianych figurek przedstawiajacych jego przodkéw. W ten sposdb pacjent mial zostaé
uwolniony od bolu glowy.

Z 1 tys. p.n.e. (okoto 11 w. p.n.e.) pochodzi z kolei babilonska seria diagnostyczna
pt. Sakikki (sum. SA.GIG), w ktorej takze pojawiajg si¢ demony, a oprocz nich takze
duchy zmartych i bostwa $wiata podziemnego, jako sprawcy chorob ludzi. Poszczegdlne
dolegliwos$ci sg zapowiadane przez wrozby, jak np. te wskazane na dwoch tabliczkach,
rozpoczynajace si¢ stowami eniima anta bit marsi asipu illku tzn. ,kiedy zaklinacz idzie

do domu chorego” > .

Wystepowanie okreslonych zdarzen czy tez objawow
somatycznych miato zapowiada¢ zdrowie lub $mier¢ chorego. Dziatanie zlego demona
ali, opisane na 27. tabliczce, objawialo si¢ np. tym, Ze pacjent nie wiedzial, kim jest, gdy
nie moégl moéwié, miat szumy w uszach albo dretwialy mu konczyny?®. , Reka ducha”
(zmartego) dotkneta chorego wowczas, gdy ten opadat z sit, nieustannie chciat pi¢, gdy

miat goraczke i gdy zyty w jego rekach stawaty si¢ widoczne®®!.

236 Nergal i Ereszkigal, w: Mity akadyjskie, dz. cyt., s. 112.

257]. Z. Wee, Mesopotamian Commentaries on the Diagnostic Handbook Sa-gig, Leiden — Boston 2019, s. 149.
238 Cyt. za: J. Scurlock, Magico-Medical Means of Treating Ghost-Induced Iliness in Ancient Mesopotamia,
Leiden — Boston 2006, s. 50-52.

29 M. Stol, Epilepsy in Babylonia, dz. cyt., s. 55.

20 TDP 2, L 2.

261 LKA 88, 22.
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Czarownice i czarownicy

Wsréd mieszkancOw Mezopotamii istniato przekonanie, ze §wiat podziemny jest
jednym z miejsc pochodzenia szkodliwej mocy czarownic i czarownikow, ktorzy szkodzili
swoimi czarami upatrzonym przez siebie ludziom na ziemi. Skoro wigc ich zte moce mogty
pochodzi¢ z zaswiatow, jedng z drog unieszkodliwienia ich byto odestanie ich z powrotem tam,
skad przyszty. Seria zakle¢ o nazwie Maglii podaje jeden ze sposobow na pozbycie si¢

czarownikow:

Przed sedzig Szamaszem ty (duch) otrzymate§ podarunek.
Prezent zostat ci dany.

Ofiara pogrzebowa przewidziana dla §wiata podziemnego,
zostala wykonana.

Figurki mojego czarownika i mojej czarownicy powierzytem ci przed Szamaszem.
Zabierz je ze sobg do Krainy Bez Powrotu.

Nie wypuszczaj ich!

Zaklinam cig¢ (...) na Szamasz (...)

Na Anunnaki, (...), na Ninazu (...)

Na Ereszkigal (...)

Jesli ich uwolnisz, zostaniesz przeklety!?%?

Aby sie pozby¢ ich mocy nalezato ich odesta¢ do $wiata podziemnego razem z duchami.
Poniewaz jednak nigdy nie bylo wiadomo, kto tak naprawde uzywa ztych czarow, dla pewnosci
czyniono figurki zaro6wno czarownika, jak 1 czarownicy. Nastepnie figurki te niszczono. Oprocz
odprawianych zakle¢, istnialty dwa fizyczne sposoby pozbycia si¢ mocy czarnoksieskiej:
spalanie 1 pogrzeb. Figurki czarownicy i czarownika albo wigc wrzucano do ognia, co miato
symbolizowa¢ ich calkowita anihilacjg, albo tez zakopywano w ziemi, odsylajac ich w ten

sposob do $wiata podziemnego?®’.

22 BAM 4, 5-17.

263 D. Schwemer, Entrusting the Witches to Humut-Tabal: The Usburruda Ritual BM 47806+, ,Iraq” 2010, t. 72,
s. 63-78.
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1.10.5. Inni
Namtar264

Wedhug przekazu wspomnianej juz serii Utukki Lemnuti (sum. Udughul), Namtar byt

265

synem Ereszkigal 1 Enlila®®. Odrebna tradycja podaje jednak, ze jego matkg byta Mardula’anki,

266 Uwazano go za boga $mierci i postanca oraz wezyra Ereszkigal.

a jego corka Hedimmeku
Jego zong byla Huszbiszag. Nazywano go ministrem $wiata podziemnego (akad. sukkal
ersetim)*®’. Wéréd innych jego tytutéw odnalezé mozna sumeryjskie lu nam-tar-tar-ra, co

oznacza tego, ktory wyznacza przeznaczenie?®®

. Namtar mogl opuszcza¢ $wiat podziemny i
wedrowac np. do nieba na zgromadzenie bogow. W jednej z sumero-akadyjskich inkantacji
zostal nazwany ,,wielkim demonem wutukku’:

dnam.tar udug.gal urugal.la kur.nu.gis.giskes
4 MIN ti-tuk-ku rabit* $a gab-ri e[r-sle-ti la ta-ri
Namtar, wielki demon utukku, grobu i §wiata podziemnego®®’.

Tradycja dostrzegajaca w Namtarze nie bostwo §wiata podziemnego, a demona powodujacego
choroby pochodzi z I tys. p.n.e. Inkantacje z tego okresu widza w Namtarze jednego z
najbardziej niebezpiecznych demonoéw, powodujacych straszliwe choroby. Charakteryzuja go
jako bezbozne zto odziane w strach i przerazenie, ze wzburzonym czotem, ustami petnymi jadu
1 ze skreconymi rgkami. Wyobrazano go sobie poteznego jak burza i powddz, chwytajacego
cztowieka, przebywajacego w jego ciele i niedajacego si¢ wypedzi¢; porownywano do psa,

270

ktéry gryzie swoja ofiarg”””. Miat powodowac bol gtowy, bdl serca oraz rozmaite plagi.

Humut-tabal?"!

Humut-tabal byt przewoznikiem $wiata podziemnego (akad. malah ersetim)*’*. Jego

imie oznacza ,,Szybko zabierz” i w literaturze wystepuje zamiennie z imieniem Urszanabi?”>.

Na todzi przeprawiat zmartych przez rzek¢ Hubur, ktora byta granicg miedzy swiatem zywych

264 RLA 9, 143-145.

265 CT 16, 12.

266 CT 25, 5 iii 29-33.

267 G. Leick, 4 Dictionary of Ancient Near Eastern Mythology, London-New York 2003, s. 160.
268 M. Ford, SEBITTI: Mesopotamian Magick & Demonology, Houston 2016, s. 259.

29 QTT 173, 1-2.

20 QP 2.11.

7 RLA 4, 494,

272 Corpus of Mesopotamian Anti-Witchcraft Rituals: Volume Two, ed. T. Abusch, D. Schwemer, Leiden — Boston
2016, s. 210.

273 J. Black, A. Green, Gods. Demons and Symbols..., dz. cyt., s. 155.
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1 umartych. Wyobrazano go sobie jako pot-cztowieka pot-demona z glowa ptaka i1 czterema

rekami ze szponami drapieznego ptaka?’*

. Wzywano go takze podczas obrzedu wylewania
wody, o czym wspomina tekst 7.27 rytuatu z Uszburuddy, ktérego celem bylo stracenie mocy
czarownicy do $wiata podziemnego.

Wylewam libacj¢ wody dla Humut-tabala,

niech Humut-tabal przeniesie mnie przez rzek¢ $mierci,

do wiedzy $wiata podziemnego?>.

Jego imi¢ wymawiano wigc takze proszac go o pomoc w przeprawie przez kraing

umartych.

Bélet-seri?’®

Jej imi¢ oznacza dostownie ,,Panig Pustyni”. Bélet-séri zgodnie z tradycjg akadyjska
miata by¢ boginig $wiata podziemnego odpowiedzialng za wpuszczanie zmartych do
zaswiatow. Zgodnie z tekstem z serii Utukkii Lemniitu nikt bez jej pozwolenia nie mogh tam
wejsé:

Pod nieobecnos¢ Belet-séri, czcigodnej skryby §wiata podziemnego,

Zadna stopa nie moze wej$¢ do zaswiatow,
277

Ani pokona¢ $ciezki §wiata podziemnego~’’.

Bogini jest nazwana w tekscie skryba (akad. fup-sar-rat), poniewaz wedle tradycji to ona
miala zapisywa¢ czyny kazdego czlowieka i przekazywaé spisane informacje bogini
Ereszkigal. Od okresu starobabilonskiego Bélet-s€ri zaczeto utozsamiac z boginig Gesztinanna.

Hierarchia obowigzujagca w $wiecie podziemnym zakladata istnienie okreslonego
porzadku podobnie, jak w panstwie ziemskim. Na jego czele stali wigc wladcy — Ereszkigal i
Nergal, ponizej — ich poddani. Wérdd poddanych byli zarowno bogowie o nizszym szczeblu
wladzy, jak 1 demony czy duchy, a nawet zmarli wladcy. Wszyscy mieszkancy $wiata
podziemnego wspotpracowali ze sobg tak, by dziata¢ dla dobra wspdlnego, tzn. utrzymywac
porzadek w swoim krélestwie. Wladcy wigec wydawali rozkazy, postancy wysytali wiadomosci,

sedziowie sadzili, a demony strzegly wrét. Jedynymi mieszkancami, ktorzy przebywali w

274 K. van der Toorn, B. Becking, P. W. van der Horst, Dictionary of Deities and Demons in the Bible, Leiden —
Boston 1999, s. 431; M. Ford, Maskim Hul: Babylonian Magick, Houston 2010, s. 431.

275 Corpus of Mesopotamian Anti-Witchcraft Rituals: Volume Three, ed. T. Abusch, D. Schwemer, Leiden —
Boston 2020, s. 134-136. Zob. takze M. Ford, SEBITTI..., dz. cyt., s. 147.

216 RLA 14, 344.

277 M. J. Geller, Evil Demons. Canonical Utukkii Lemniitu Incantations, SAACT, t. 5, Helsinki 2007, s. 204.
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$wiecie podziemnym z koniecznosci 1 nie posiadaty jakichs$ funkcji, byty duchy zmartych oraz
bogowie-zastepcy. Pierwsi starali si¢ o to, by mie¢ lepsze warunki, ktoére mogly im zapewnic¢
ofiary sktadane przez zyjacych krewnych, dla drugich natomiast $§wiat podziemny byt

»poczekalnig” przed powrotem na ziemig.

Jesli chodzi o bostwa §wiata podziemnego, to w literaturze mezopotamskiej ich rola
czesto sie zmieniala. Byto to zalezne od zmian zachodzacych w panteonie bostw, lokalnego
zrdznicowania wierzen czy tez przenoszenia miejsc kultu i dostosowywania rol bostw do
nowych tradycji, co miato miejsce w wyniku podbojow politycznych czy zmieniajacych si¢

wladcow.

Eschatologia mezopotamska byta zwigzana z nieuchronno$cig $mierci, a ta zostata
wpisana w ludzki los przez bogdéw. Umieranie byto przeznaczeniem cztowieka i nie sposob
bylo od niego uciec. Smier¢ nie oznaczata jednak anihilacji, ale przejscie ducha zmartego do
$wiata podziemnego. Bylo to miejsce ponure, bez dostepu do §wiezej wody 1 pozywienia, a
jego podstawowe i niepodwazalne prawo zakladato pozostanie tam na zawsze. Kto chciat si¢
stamtad wydosta¢ nie mogl tego uczyni¢ bez pozostawienia zastepcy na swoje miejsce.
Swiatem podziemnym rzadzita bogini Ereszkigal, jednak brak tekstow zrodtowych, ktore
wskazywalyby na jaki§ konkretny czas, kiedy rozpoczgto si¢ jej panowanie nad kraing
umartych. Oprdocz wladczyni w $wiecie podziemnym przebywali tez inni bogowie petnigcy
okreslone funkcje, a takze zamieszkiwaty tam demony i oczywiscie duchy zmartych. Skoro
wiec duchy te musialy odby¢ podréz do §wiata podziemnego ich zyjacy krewni zabiegali o to,
by uczyni¢ im t¢ wedrowke mozliwie najbardziej komfortowa. W tym celu juz od momentu
pogrzebu wykonywano wiele czynnos$ci, ktore byly pierwszym przejawem kultu wobec

zmartych. Zwyczaje 1 obrzedy te zostang doktadniej opisane w rozdziale nastepnym.
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ROZDZIAL DRUGI -
ZWYCZAJE 1 OBRZEDY ZALOBNE

Zwyczaje 1 obrzedy zatobne praktykowane w Mezopotamii dotyczytly zarowno samego
pogrzebu jak i procesu zatoby i nie r6znity si¢ zbytnio od tych, ktére znano w innych kulturach
bliskowschodnich. Wszelkie czynnos$ci podejmowane wobec zmartego byly reakcja na
zachwianie rOwnowagi i stan chaosu wywotany przez fakt §mierci. Rolg zaloby i zadaniem
zalobnikow bylo wykonywanie gestow zastgpczych, ktorych zmarly juz nie mogt sam
wykonywaé?’8. Nie byl on w stanie sam si¢ umy¢, namascié¢ ani ubra¢ — wiec czyniono to za
niego. Nie moégt mowié, wige krzyczano i ptakano za niego. Nie mogt juz jesé, wiec jedzono
za niego. Umartwiano réwniez przy tym swoje wilasne ciato, rezygnowano z wygod i
przyjemnosci, aby oszuka¢ $§mier¢ — by by¢ przez nig uznanym za juz zmartego i by nie zosta¢
przez nig zabranym ze soba. Podstawowa za$§ funkcjg zwyczajow i1 obrzedow zatobnych byto
wlasciwe przezycie straty, co umozliwiato powr6t do normalnego Zycia, ale rOwniez ostateczny
rozdzial migdzy $wiatem zywych 1 umartych. Mieszkancy Mezopotamii umierali gtownie w
zaciszu wlasnego domu (oczywiscie poza przypadkiem nagtej $mierci na polu bitwy itp.), w
otoczeniu swoich bliskich. Zmarty cztowiek byt przenoszony na specjalne toze pogrzebowe,
obok ktorego po lewej stronie stalo krzesto. Miato ono peti¢ role pierwszego siedziska dla
ducha opuszczajacego ciato. Duch taki moégl na nim odpoczaé przed podréza do $wiata

podziemnego 1 odebra¢ pierwsze nalezne ofiary po§miertne.

Zaloba w starozytnej Mezopotamii miata, ogolnie rzecz biorac, dwa etapy:
przedpogrzebowy i popogrzebowy. Gdy zmarta Geme-Lama, najwyzsza kaptanka Ur-Baby (1
potowa XXII w. p.n.e.), wladcy Lagasz. Zrodta historyczne pisza o dwuipotdniowym okresie
zatoby dla niej, majacym si¢ odby¢ przed pochdéwkiem: pierwszego dnia miata ona otrzymac
dwa positki podczas lamentu w jej posiadtosci, drugiego dnia dwa positki w jej kaplicy
pogrzebowej, a trzeciego jeden positek ztozony w jej grobie. Z kolei zatoba po pogrzebie Szu-
Suena, wladcy Ur w latach ok. 2037-2030 p.n.e., miata trwa¢ dwa tygodnie. Gdy krdl zmart 15
dnia miesigca, o pdtnocy z 15 na 16 kopano gréb dla niego, ktéry konsekrowano poprzez
zlozenie ofiary z kozy. Nastgpnie zwloki grzebano, a o pétnocy 17 dnia sktadano ofiary dla
bostw §wiata podziemnego w Enegi 1 Giszbanda oraz dla bostw rodziny i dynastii, a takze dla

duchéw zmartych i1 ducha samego wtadcy. Nastepnie wrzucano 67 woldéw i1 owiec do grobu

28 A. Mrozek, Ciato zmartego ,,otoczone” zatobq” w tekstach z Ugarit, ,,The Polish Journal of the Arts and
Culture” 2013, t. 1, nr 4, s. 246-247.
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krola, by w ten sposob rozpocza¢ symbolicznie uczte w $wiecie podziemnym. Pozniej, na
zakonczenie zaloby, 29 dnia miesigca sktadano jeszcze ofiarg z matych zwierzat (nie wiadomo
doktadnie jakich). Z nastaniem pierwszego dnia nowego miesigca nowy wiladca Ibbi-Suen

(2029-2005 p.n.e.) przyjmowat korone®”.

W celu przygotowania do pogrzebu zwloki myto, a usta zamykano. Tymi czynno$ciami

280 Nastepnie namaszczano ciato zmartego olejami oraz

zajmowat si¢ luz-umum(DIMs)-ma
wonnosciami i ubierano w czyste szaty. Oprocz odziezy, zwtoki przyozdabiano rozmaitymi
przedmiotami, zaleznie od ptci. Kobietom dawano bizuteri¢, kamienie szlachetne, ozdoby i
kosztowne tkaniny; mezczyznom, zwtaszcza nalezacym do wyzszych warstw spotecznych
takze dawano bizuterie, a oprocz tego bron czy narzedzia rzemieslnicze?®!. Przy zmartym
umieszczano rowniez wszystkie przedmioty codziennego uzytku, ktdre posiadat za zZycia.
Czasami tez wystawiano tak przygotowane zwloki na widok publiczny (zwlaszcza w przypadku
wladcow), aby zyjacy mogli odda¢ cze$¢ zmartemu. Nastepnie przystepowano do pogrzebu.
Ciata biednych owijano w trzcinowe maty, zamozniejszych chowano natomiast w trumnach,
ktére potem sktadano w grobowcach. Nastgpnie rozpoczynano zatobe, ktdrej czas uzalezniony
byt m.in. od pozycji spotecznej osoby zmarlej czy okresu historycznego. Wowczas wszyscy
krewni zmartego oraz przyjaciele mieli okazywac zal z powodu jego $mierci i lamentowa¢. W
przypadku $mierci zamozniejszych obywateli zatrudniano nawet ptaczki 1 zatobnikéw (akad.
kallir)**?, aby publicznie optakiwali zmartego®®*. Smutek z powodu $mierci mial byé widoczny
w zachowaniu i ubiorze. Za powszechng i typowa praktyke uznawano uderzanie si¢ w piersi

284

(akad. sapadu?®*, sum. gaba-ra)?® zdejmowanie ozdob z ciata, rozdzieranie szat?®,

przywdziewanie woroOw pokutnych, zakrywanie glowy czy powstrzymywanie si¢ od kapieli, a

279 Na podstawie D. Katz, ,,His Wind is Released” — the Emergence of Ghost, w: Life, Death and Coming of Age
in Antiquity: Individual Rites of Passage in the Ancient Near East and Adjacent Regions, ed. A. Mouton, J. Patrier,
Leiden 2014, 432-433.

280 A, C. Cohen, Death Rituals, Ideology and the Development of Early Mesopotamian Kingship. Toward a New
Understanding of Iraq's Royal Cemetery of Ur, Leiden — Boston 2005, s. 75.

BLH. Vogel, Death and Burial, w: The Sumerian World, ed. H. Crawford, London — New York 2013, s. 421- 422,
282 C. Hays, A Covenant with Death..., dz. cyt., s. 40.

283 K. R. Nemet-Nejat, Daily Life in Ancient Mesopotamia, Peabody 1998, s. 142.

84 CDA, s. 316.

285 S. M. Maul, Altorientalische Trauerriten, w: Der Abschied von den Toten. Trauerrituale im Kulturvergleich,
red. F. Maciejewski, A. Michaels, Gottingen 2005, s. 360.

286 Akadyjski przymiotnik erii, oznaczajacy ,,nagi” moze tez oznaczaé ,,pusty, pozbawiony sily i mocy”. W drugiej
elegii z Muzeum Puszkina, Ludingirra optakujac swoja zmarta zong czynit to bez ubran, co miato symbolizowa¢
jego bezsilnos¢ wobec faktu $mierci. Odstanianie czgsci ciala jako aktu zalu jest poswiadczone takze w innych
krajach starozytnego Bliskiego Wschodu, m.in. w Izraelu.
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takze wyrywanie brody czy niemycie i nieczesanie wlosow?*’. Kobiety natomiast rozdrapywaty
policzki, piersi, uda czy wargi sromowe % . Poza tym, siadano na ziemi w pozycji
kucznej/padano na ziemie (akad. napalsuhu)®®°. Gest ten znany jest nie tylko z rytualow
zatlobnych, ale réwniez z wydarzen politycznych. Przyktadem rytualnego wykonywania gestu
napalsuhu moze by¢ starobabilonski (1894-1595 p.n.e.) rytual odprawiany z okazji zaémienia

ksigzyca. Celebrowano go tak jak zatobe:

(..)

Zona, matka Ningal opuscita miasto.

Twoim stuga ktéry wedruje, nie odpoczywa, jestem ja.
Tym, ktory nie jadt chleba w jego nieszczesciu jestem ja.
Tym, ktéry nie pit wody w jego nieszczesciu jestem ja.
(...)

Wsrod okrzykow swego miasta ksigze przykucnal na ziemi
Rozpetata si¢ burza, pyt zakryt mu twarz

(..

Dopoki ciemno$¢ nie stanie si¢ $wiattem,

(..

Ofiary dla zmartych zostang ztozone

Na zaniedbane pola, na rzeki niedajace wody,

Dopodki ciemno$¢ nie stanie si¢ Swiattem,

(..)

Mieszkancy kraju beda mie¢ glowy zakryte

(..)

Po zaémieniu ksigzyca,

Kaptani przyoblekli sie w ptotno (...) krzyczac, jeczac i ptaczac (...)**°.

Catly obszerny tekst rytualu mowi o pokucie 1 lamentacji. Ksigz¢ ma przykucna¢ na
ziemi na znak unizenia, a kaptani maja lamentowac. Mieszkancy kraju powinni mie¢ zakryte
glowy, zupetnie tak jak czyniono w zalobie. Zaémienie ksigzyca i spowodowana przez nie
ciemno$¢ bylty bowiem dla mieszkancéw Mezopotamii jednym z najgorszych mozliwych

ominow, zapowiadajacych nieszczescie, a takze symbolem $mierci 1 przypominaly o ponurej

87 C. Felli, Mourning and Funerary Practices in the Ancient Near East, w: How to Cope with Death: Mourning
and Funerary Practices in the Ancient Near East. Proceedings of the International Workshop Firenze, 5th-6th
December 2013, ed. C. Felli, Pisa 2016, s. 84.

288 K. R. Nemet-Nejat, Daily Life in Ancient Mesopotamia..., dz. cyt., s. 143.

289 Termin ten oznacza zardwno kucanie, jak i gest prostracji. Zob. CDA, s. 237; zob. takze C. Felli, Mourning
and Funerary Practices..., dz. cyt., s. 84.

20 TyL 92, 5-9.
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egzystencji duchéw w $§wiecie podziemnym, dlatego tez w tym czasie rOwniez pami¢tano o

okazywaniu czci zmartym.

Jako drugi z przykladow — wykonanie gestu napalsuhu w kontekscie politycznym
mozna poda¢ reakcje Merodach-Baladana II (721-710 p.n.e. oraz 703 p.n.e.) — wiadcy
babilonskiego, na jakie$§ zte wiesci otrzymane od swojego sojusznika, krola Elamu imieniem
Szutruk-Nahnunte I (717-699 p.n.e.). Wedtug zapiséw historycznych Merodach-Baladan II
ustyszawszy wiadomos$¢, miat rzuci¢ si¢ na ziemie, rozedrzeé szaty i wznie$¢ lament®*!. Inng
sytuacja, w ktorej wykonano gesty zalobne jako reakcje na polityke wladcy, byt konflikt miedzy
wladcami panujagcymi w VIII w. p.n.e — Sargonem II (722-705 p.n.e.) i krolem Urartu — Ursg
(735-713 p.n.e.). Gdy asyryjski wtadca natozyt na mieszkancéw prowincji Musasir wysokie
optaty, Ursa zaprotestowat:

Policzytem ludzi z prowincji Musasir posréd ludnosci Asyrii 1 natozylem na nich optaty
feudalne 1 panszczyzne jak na Asyryjczykéw. Gdy Ursa to ustyszat, rzucil si¢ na ziemie

(akad. gagqara ipalsih), rozdart szaty, odestal wojsko, rozerwat nakrycie gtowy, wyrwat
wlosy, bit sie w piersi obiema rekami i rzucil sie na twarz na ziemie®*2.

2.1. Namaszczenie zwlok i ubieranie ich

Jezeli chodzi o bezposrednie przygotowania do pochdéwku, to w Mezopotamii praktykowano
zwyczaj namaszczania i ubierania zwlok. Tradycja literacka wspomina o namaszczaniu i
ubieraniu figurek majacych przedstawia¢ zmartego. Jednym z takich tekstow jest Podroznik i
dziewica. Cho¢ w tek$cie nie pojawia si¢ bezposrednio wzmianka o konkretnym miejscu
namaszczenia i ubierania zwtok, to mozna przypuszczac, ze byto to jakie§ miejsce zwigzane ze
zmartym, lub jego grob. Za drugg interpretacja moze przemawia¢ poréwnanie tekstu Podroznik
i dziewica z narracja Aszgi i jego siostra, w ktérym woda dla zmartego miata by¢ wlana do

specjalnej rury grobowej (sum. a-pas)**>.

W tekscie Podroznik i dziewica mloda dziewczyna rozpaczajgca po $mierci ukochanego
podejmuje czynnosci zatobne. Dla niej jest jasne, ze jej wybranek juz nie wrdci, ze odszedl na
zawsze. Traktuje go wigc jak zmarlego 1 przygotowuje dla niego co§ w rodzaju rytuatu

pogrzebowego: oczyszcza go, namaszcza jego ciato i przygotowuje krzesto dla jego ducha.

Mo¢j podroznik, idzie lecz nie przychodzi, idzie lecz nie przychodzi,
Ma oczy, ale nie widzi mnie,

21 M. 1. Gruber, Aspects of Nonverbal Communication in the Ancient Near East, Rome 1980, s. 471-472.
22TCL 3.11, 410-412.
23 Por. D. Katz, The Image of the Netherworld..., dz. cyt., s. 204.
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Ma usta, ale nie rozmawia ze mna.
Mo¢j podroznik odszedt — opuscit mnie! Naprawde odszedt — opuscit mnie!
Zanurzytam chleb, wytarfam nim go

(..

Wylatam wodg, w miejscu gdzie pit ja.

Stodko pachngcym olejem namascitam jego figurke,
Nowym odzieniem ubratam jego krzesto (...)***.

Wzmianka o namaszczaniu figurki przedstawiajgcej zmartego jest dos¢ istotna,
poniewaz wskazuje na bardzo wazny element kultu zmartych — ich fizyczne przedstawienia. W
tym przypadku symboliczne namaszczenie statuetki jest wykonywane tak jakby to byto realne
namaszczenie ciata zmartego®®. Interesujace wydaje si¢ zestawienie, jakiego dokonujg Kramer
1 Cohen — 1acza oni pojawiajacy si¢ w tekscie sumeryjski czasownik Su-gur oznaczajacy
,wyciera¢” z akadyjskim kuppuru, majacym znaczenie rdéwniez znaczenie ,,0czyszczacd

»29% Idac tym tropem mozna przypuszczaé, ze takie

przedmioty”, ,,0czyszcza¢ magicznie
oczyszczenie zwlok stanowitoby rytual oddzielenia i przygotowania w jednym. Oddzielenia,
bo dokonujaca go dziewczyna pozbywataby si¢ w ten sposob rytualnej nieczystosci nabytej w
wyniku kontaktu ze zwlokami®’’ i przygotowania — bo Zegnajac si¢ ze swoim zmartym

przygotowywataby jego ducha do podrézy w zaswiaty.

W tradycji literackiej namaszczanie zwlok i ubieranie ich byto wyrazane symbolicznie
— poprzez opisy obrzedow z wykorzystaniem statuetek (ktore mialy przedstawia¢ zmartych),
jednak w mezopotamskiej archeologii III i II tys. p.n.e. istnieja dowody na rzeczywiste
praktykowanie wspomnianych czynnosci wobec zmartych. Jako przyklad mozna tutaj
wspomnie¢ niektore groby z Ur (np. PG 775, PG 800, PG 845, PG 1054), gdzie przy cialach
zmartych odnaleziono naczynia ceramiczne, ktore mogly by¢ uzywane do przechowywania

olejow stuzacych do namaszczania zwlok, lub tez do obmywania ciata zmartego®®® (fot. 44).

24 TIM 9,15. Zob. D. Katz, The Image of the Netherworld..., dz. cyt., s. 202-203.

25 D. Katz, The Messenger, Lulil and the Cult of the Dead, RA, 1999, t. 93, nr 2, s. 113-115.

2% A. C. Cohen, Death Rituals..., dz. cyt., s. 71-72.

27 Dotkniecie zwlok powodowato nabycie rytualnej nieczysto$ci, w wyniku ktorej taki cztowiek zostawat
wylaczony ze swojej wspolnoty do momentu oczyszczenia (podobnie jak poézniej w Izraclu). W Mezopotamii nie
istniata stopniowalno$¢ nieczystosci, to znaczy, ze zwloki cztowieka zmartego Smiercig naturalng byty tak samo
nieczyste jak zwloki ofiary poleglej w walce. Niektorzy kaptani mogli uczestniczy¢ tylko w wybranych rytuatach
pogrzebowych oraz dotyka¢ zwlok swoich bliskich, ale tylko tych w pokrewienstwie pierwszego stopnia.
Najwyzszy kaptan nie mogt natomiast uczestniczy¢ w zadnych obrz¢dach zwiazanych z ciatem zmartego. K. van
der Toorn, Sin and Sanction in Israel and Mesopotamia,Van Gorcum 1985, s. 36-37.

28 L. Wolley, UE 2, 302.
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Rytuaty i1 obrzedy zalobne zaktadaly takze, w przypadku wiladcow oraz krolewskich
urzednikow, skladanie kosztownych darow do grobu, razem ze zwlokami zmarlego.
Archeologicznym dowodem na tego typu praktyki moze by¢ grob nr 45 z Aszur. Zostat on
odkryty przez Die Gesellschaft, pochodzi z XIV-XIII w. p.n.e. i nalezal do zamoznej rodziny
Babu-aha-iddiny?®®. Grob ten stanowi najbogatszy przyktad wyposazenia wérod odnalezionych
groboéw asyryjskich. Babu-aha-iddina byl kanclerzem 1 wysokim ranga urzednikiem
krolewskim (by¢ moze zarzadzal krolewskim spichlerzem) za panowania trzech wladcow:
Adada-narari I (1305-1274 p.n.e.), Szulmanu-aszaredu I (Salmanassara I) (1273-1244 p.n.e.)
oraz Tukulti-Ninurty I (1243-1207 p.n.e.). Prawdopodobnie gréb nr 45 byl miejscem
pochoéwku jego i jego rodziny (zony i dziecka) oraz siedmiu dorostych oséb (by¢ moze jego
krewnych, albo poddanych). Swiadczy o tym odnalezienie w odlegtosci kilkudziesieciu metrow
od grobu archiwum Babu-aha-iddiny. Zawierato ono korespondencje¢ zapisang na 49 glinianych
tabliczkach, pochodzaca z lat 1253-1217 p.n.e. W grobie nr 45 w Aszur odnaleziono wiele
kosztowno$ci (wazy i1 kamienie i metale szlachetne: ztoto, karneol, lapis lazuli) oraz dwa
luksusowe bogato rzezbione przedmioty: pyxis (szkatutg) wykonang z kosci stoniowej (fot. 35
136) 1 grzebien wykonany z tego samego materiatu (fot. 33 1 34). Na obu przedmiotach zostaty
przedstawione jakie$ obrazy: na pyxis przedstawiono dwie pary drzew oddzielajace dwie pary
gazeli oraz ptaki i koguty siedzace na gat¢ziach drzew. Pomig¢dzy drzewami umieszczono
cztery dyski symbolizujace stonce®”’. Na grzebieniu natomiast zostala przedstawiona scena
walki dwoch wrogdw. Motywy te byty znane 1 powszechnie stosowane w sztuce przez elity na
Wschodzie starozytnym (réwniez w Egipcie 1 Ugarit). Grob nr 45 z Aszur stanowi wigc kolejny
dowdd na to, Ze nie tylko wladcy, ale tez zamozni ludzie petnigcy wysokie funkcje spoteczne
byli grzebani z wieloma kosztowno$ciami, by w §wiecie podziemnym zlozy¢ bogate dary jego

mieszkancom oraz utrzymac¢ swoj wysoki status.

Ostatnim etapem zamykajagcym proces obrzgdow zatobnych w Mezopotamii bylto

O oraz spalanie ofiar (akad. suruptu)>*>. W ten

oczyszczenie przez umycie wlosow 3
symboliczny sposéb zyjacy byli ochraniani od samej §mierci i pozbywali si¢ nieczystosci
rytualnej zaciggnietej w wyniku kontaktu ze zwlokami®®®. Za$ cze$é przedmiotow nalezacych

za zycia do zmartego byla spalana, co miato stanowi¢ rytuat ostatecznego pozegnania. Zmarty

299 M. H. Feldman, Assur Tomb 45 and the Birth of the Assyrian Empire, BASOR 2006, t. 343, s. 23.
300 Tamze, s. 25.

301 C. Felli, Mourning and Funerary Practices..., dz. cyt., s. 85.

302 CDA, s. 389. Zob. takze D. Potts, Mesopotamian Civilization..., dz. cyt., s. 222.

303 D. Potts, Mesopotamian Civilization..., dz. cyt., s. 222.
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odchodzit (jak wierzono — bezpowrotnie) do §wiata podziemnego, a jego zywi krewni konczyli
okres smutku i zatoby. Stawal si¢ wigc przodkiem, ktéremu teraz nalezato si¢ okazywanie czci

1 szacunku przez sktadanie ofiar.

2.2. Taklimtu

05§ oznacza

Okreslenie taklimtu®** (lub taklittu) pochodzi od czasownika kullumu’
,ujawnienie, pokazanie”. W kontekscie nowoayryjskiego opisu pogrzebu wladcy (patrz s. 107)
Ginnis taczy ,,przedstawianie prezentow” czy tez ,wystawianie” (akad. kullumu) nie ze
zwlokami wtadcy, ale z jego dobrami materialnymi piszac, iz przed zlozeniem do grobu ciata
zmartego, wystawiano na widok publiczny nalezace do niego przedmioty i uroczyscie
przekazywano je Szamaszowi, sedziemu §wiata podziemnego>*®, poniewaz od tej chwili miaty
one zosta¢ wyjete spod uzytku ziemskiego i naleze¢ razem z wtadcg do $wiata podziemnego.
Taklimtu byt to poSmiertny rytual odprawiany przed pogrzebem, podczas ktoérego wystawiano

na widok publiczny ciato zmarlego oraz jego dobra materialne®®’. Jeden z tekstow rytualnych

zawiera zalecenie odprawienia faklimtu w kontekscie dreczenia przez ztego ducha:

Jako substytut cztowieka dla Ereszkigal (...). Wezmiesz mtodg kozg (...) Ubierzesz jg w
odziez, namascisz jej kopyta stodkim olejem (...) 1 zabijesz jg, tak jakby to ona byta
chorym. Wypowiesz: ,,pacjent jest martwy”. Ducha zmartego uczcisz. Wystawisz
taklimtu i ofiarujesz dla niego kispu>%%.

Taki sposob celebrowania taklimtu jest dos¢ zagadkowy, cho¢ niewykluczone ze chodzi
tutaj o ducha, ktory nie otrzymal witasciwego pochowku i ktéry przez to nie daje zywym
spokoju, dlatego dreczy ich réznymi dolegliwoéciami®®. Wowczas rytual stanowitby niejako
symboliczny pogrzeb pacjenta, przez co dreczyciel zostalby oszukany myslac, ze jego ofiary
nie ma juz posrod zyjacych. Otrzymatby jednak pozywienie i zostatl obdarzony czcig, dlatego

powinien pozostawi¢ w spokoju tego, ktérego dreczyt.

304CDA, s. 395.

305 CDA, s. 166.

306 J. Ginnis, A Neo-Assyrian Texts Describing a Royal Funeral, ,, State Archives of Assyria Bulletin”, 1987, t. 1,
s. 1-2. Wigcej na ten temat w rozdziale 2.1.

307 Corpus of Mesopotamian Anti-witchcraft Rituals: Volume One, ed. T. Abusch, D. Schwemer, Leiden — Boston
2011, s. 352.

308 LKA 80, 6-7. Zob. takze J. Scurlock, Taklimtu: A Display of Grave Goods, ,,Nouvelles Assyriologiques Breves
et Utilitaires”, 1991, nr 1, s. 3.

309 Za szczegblnie niebezpieczne uwazano duchy nienarodzonych dzieci, samobdjcow, kobiet zmartych w potogu
oraz niezame¢znych/niezonatych mtodych ludzi. Zob. E. Yamauchi, Life, Death, and the Afterlife in the Ancient
Near East, w: Life in the Face of Death, ed. R. N. Longnecker, Grand Rapids — Cambridge 1998, s. 35.
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Ceremonia ta mogta wiec mie¢ na celu pokazanie bostwom $wiata podziemnego jak
wysoki byt ziemski status spoteczny zmartego, skoro posiadat on tyle dobr materialnych. To w
efekcie miato sprawié, aby bostwa taskawym okiem spojrzaty na zmartego i zechciaty obdarzy¢
go w zaswiatach wysoka pozycja. Nie jest do konca jasne, gdzie doktadnie sprawowano
taklimtu. Czy zawsze bylo to to samo miejsce? Badacze nie sg zgodni w tej kwestii, jednak
wsrod ich opinii przewazaja dwie mozliwosci: albo taklimtu sprawowano w opuszczonych
jaskiniach (jednak tylko w S$rodkowej i1 pdinocnej Mezopotamii, poniewaz tylko tam
wystepowaty naturalne jaskinie), albo w domu zmartego®!?. Sottysiak zwraca uwage na kolejna
mozliwg rolg, jakg mogto odgrywacé taklimtu, a mianowicie — by¢ §wietem zmartych, podczas
ktorego karmiono duchy. Badacz taczy ftaklimtu z postacia Dumuziego, ktory wiosng mial
wychodzi¢ ze $wiata podziemnego, a otwierajagc wrota do za§wiatow umozliwial tez wyjscie
duchom zmartych?!!. Potts dodaje jeszcze, ze w niektorych przypadkach podczas taklimtu ciato
zmartego byto kladzione na specjalnym tozu, jego stopy obmywano, a synowa zmartego
calowata je 1 obchodzila toze trzy razy z ptonaca pochodnig w reku. Nastepnie spalata cedr,
gasila ptomien pochodni w winie, posypywata serce zabitej owcy maka i ktadla je na figurce
przedstawiajacej zmartego, a na koniec powtarzata ten sam rytuat dla przedmiotéw, ktore

posiadat zmarty®!2.

Nieprzypadkowe wydaje si¢ tutaj wykorzystanie takich a nie innych rekwizytow: woda
symbolizuje oczyszczenie; ogien to §wiatlo; wino stanowi napdj rytualny; maka jest substancja
,wchtaniajaca” nieczystos¢, figurka symbolizuje obecnos$¢ zmartego, a wnetrznosci zwierzgcia
— przejecie jego losu’!®. Taka celebracja rytuatu taklimtu moglaby wiec mieé¢ za zadanie
catkowite zmycie nieczystosci zaciggnigte] w wyniku kontaktu ze zwlokami oraz rozproszenie
wszelkich ciemnosci, ktore przyniosta ze sobg $mier¢ i ktére czyhajg w Swiecie podziemnym.
Trzykrotne okrazenie toza zmartego z ptonaca pochodnia miato moc oczyszczajaca bez
koniecznoéci spalania tego toza*!*, mogto by¢ tez wyrazem niepodzielnosci — od tej pory zmarty
definitywnie miat juz naleze¢ tylko 1 wylacznie do zaswiatéw i nie by¢ czegscig ziemskiej
egzystencji. Pocalunek ztozony na stopach zmartego moze by¢ wyrazem szacunku do niego

oraz zyczeniem szczesliwej podrdzy w zaswiaty. Polozenie uprzednio posypanego maka (czyli

310D, Hockmann, Gréber und Griifte in Assur I. Von der zweiten Hilfte des 3. Bis zur Mitte des 2. Jahrtausends
v.Chr, Wiesbaden 2010, s. 17.

3L A, Sottysiak, Rytuat swietych zaslubin Inanny i Dumuziego, ,Meander”, 2004, t. 3-4, s. 221.

312D, Potts, Mesopotamian Civilization..., dz. cyt., s. 221.

3138, A. L. Butler, Mesopotamian Conceptions of Dreams..., dz. cyt.,s. 121,135, 191-193.

314 S, Nowicki, Rytuaty oczyszczenia na starozytnym Bliskim Wschodzie. Studium mezopotamskich, anatolijskich
i ugaryckich technik magicznych, Krakow 2013, s. 178-182.
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oczyszczonego) serca owcy na figurce zmarlego, przypieczetowywatoby caty rytuat i stanowito
jeszcze mocniejsze podkreslenie faktu oddzielenia zmartego od Zyjacych krewnych. Za$
powtorzenie catego obrzedu réwniez dla przedmiotow, ktére posiadat zmarty, bytoby
przekazaniem mu ich na wieczno$¢, catkowity rezygnacjg z zachowania czegokolwiek na
pamiatke, by przypadkiem z powrotem nie naby¢ rytualnej nieczystosci w wyniku kontaktu z

tym, co przeciez nalezalo do zmartego®'®.

Jezeli chodzi o zwiagzek literackich wyobrazen dotyczacych taklimtu z dowodami
archeologicznymi na ten temat, to trudno jest wskaza¢ dokladne stanowiska archeologiczne w
Mezopotamii potwierdzajace praktykowanie faklimtu. Dzieje si¢ tak poniewaz nie wiadomo do
konca czym tak naprawde byt 6w obrzed, a zatem jego praktyczne zastosowanie pozostaje

wcigz trudne do ustalenia.
2.3. Krzeslo dla ducha

Kussii etemmé®!%, bo tak brzmi akadyjska nazwa krzesta dla ducha, bylo rekwizytem
niezbednym podczas sprawowania obrzgdow pogrzebowych, poniewaz przyczyniato si¢ do
odebrania pierwszych ofiar przez ducha zmartego i umozliwiato mu odpoczynek przed podroza
do zaswiatow>!”. Teksty literackie wspominaja o ustawianiu takiego krzesta po lewej stronie
(toza chorego, celebracji czynnosci zatobnych). Miato ono w pewnym sensie zacheci¢ ducha
zmarlego do opuszczenia ciala i by¢ dla niego pierwszym postojem w drodze do $wiata
podziemnego. Wychodzac z ciata efemmu mogl usiag$¢ na chwile na tym krzesle, odpoczaé
przed czekajaca go podroza do zaswiatow 1 posili¢ si¢ ofiarami pokarmowymi. Dobry przyktad

wykorzystania krzesta dla ducha zmartego podaje starobabilonski tekst pt. Aszgi i jego siostra:

Kiedy juz wypowiesz ,,Jego duch zostat uwolniony”, przygotujesz dla mnie 16zko!
Ustawisz krzesto 1 potozysz na nim statuetke.

Umiescisz odziez na krzesle 1 okryjesz nig figurke.

Potozysz ofiarg z chleba i zetrzesz ja!

Wlejesz wodg do rurki libacyjnej,

Wyczyscisz w ten sposob kurz $wiata podziemnego!”3!®

W tym przypadku na krzesle zasiadata figurka przedstawiajgca zmartego, co bylto

roOwnoznaczne z tym, jakby to sam zmarty na nim zasiadat. Krzesta dla ducha uzywano jednak

315Na podstawie P. E. Dhorme, Rituel Funerdire Assyrien, RA 1941, t. 36, nr 2-4, s. 57-66.
316 CDA, s. 170.

317 R. McDougal, Remembrance of the Dead..., dz. cyt., s. 182.

318 Cyt. za: D. Katz, ,,His Wind is Released”..., dz. cyt., s. 424.
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nie tylko podczas przygotowania do §mierci, ale rowniez podczas rytualdéw majacych na celu

uwolnienie cztowieka od dreczenia zlego ducha. Potwierdza to jeden z tekstow rytualnych:

Jesli cztowiek zostat wybrany przez zmarta osobe i, konsekwentnie, ten duch drgczy go,
[...]. Wyczyscisz gliniany dotek i wsypiesz do niego make mashatu. O poranku powiesz:
,Dla (sporzadzenia) figurek Kazdego Zta, czarownika i czarownicy, wybieram gling z
tego oto tutaj dotka”. Ubierzesz je (figurki) w odziez na jeden dzien 1 namascisz wysokiej
jakosci olejem. Przed Szamaszem zamieciesz ziemi¢ i skropisz ja czysta wodg. Ustawisz
czyste krzesto dla Szamasza i rozlozysz na nim tkaning mishu. Ustawisz ottarz przeno$ny
przed Szamaszem. Trzy razy ustawisz porcje ofiarne przed Szamaszem, Eg 1 Asalluhim.
Rozsypiesz daktyle i dobrej jakosci make. Ustawisz trzy miski (libacji) i trzy kadzielnice
z wonno$ciami. Rozsypiesz ziarno wszystkich rodzajow. Dla duchow jego rodziny
ustawisz krzesto po lewej stronie ofiarniczej konstrukcji (...). Dla duchéw jego rodziny
ztozysz ofiary pogrzebowe, ztozysz im dary, uhonorujesz ich i okazesz im szacunek

.)°".

W tekscie jest mowa o dwoch krzestach — jedno byto przeznaczone dla zmartego i jego
rodziny, drugie — dla bostw. Pierwsze krzesto dla ducha speinialo wigc dwie funkcje: byto
siedziskiem dla ducha zmartego i duchéw jego rodziny oraz miejscem odbierania ofiar

posmiertnych; drugie krzesto stanowito tron dla przyzywanych bostw>2

. Wart uwagi jest fakt,
ze na takim krzesle mogty zasiada¢ nie tylko bostwa uwazane za dobre i pomocne (jak

Szamasz), ale takze demony zte i1 szkodliwe, jak Lamasztu:

Lamasztu, corka Anu (...) w dzien czyha na ci¢zarng kobiete (...). W jej rekach sa
goraczka chtod 1 dreszcze (...). Jej jad jest jadem weza (...) .Wkrada si¢ do domu przez

okno (...). Karmi niemowle¢ zatrutym mlekiem (...). Umazata twarz zatrutym jadem (...).

Zajeta krzesto w miejscu zatoby, zebrata kurz z miejsca zatoby?>2!.

Przedstawiony fragment dotyczacy zasiadania Lamasztu na krzesle w miejscu zaloby
pochodzi z rytuatu przeciw goraczce dziecka. Uzyte w tekscie akadyjskie okreslenie kihulli’?
oznacza ,,miejsce zaloby”, natomiast epru tzn. ,.kurz”, moze przywodzi¢ na mysl skojarzenia
ze $wiatem podziemnym, pelnym pylu. W tym przypadku Lamasztu, demon grozny dla matych
dzieci 1 kobiet w cigzy, ktory jak wierzono zamieszkiwat w $wiecie podziemnym i z niego

przychodzit na ziemig, poprzez gest [zaj¢cia krzesta w miejscu zatoby] zasiadania na tronie w

319 Corpus of Mesopotamian Anti-Witchcraft Rituals: Volume Two..., dz. cyt., s. 212-213.

320 J. Scurlock, Soul Emplacements in Ancient Mesopotamian Funerary Rituals, w: Magic and Divination in the
Ancient World, ed. L. J. Ciraolo, L. J. Seidel, Leiden-Boston 2002, s. 3-4.

321 CAD, 1.9, s. 350; J. Scurlock, Medicine and Healing Magic, w: Women in the Ancient Near East: A Sourcebook,
ed. M. Chavalas, New York 2014, s. 117-118.

32 CDA, s. 157.
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domu zatoby, zapowiadatby rychlg Smier¢ dziecka lub matki. W kontekscie catego powyzszego
rytuatu, rolg zaklinacza i odmawianych przez niego zakle¢ bylo wigc odpedzenie Lamasztu z

powrotem do $wiata podziemnego wraz z catym ztem, ktdre ona ze sobg przyniosta.

Rowniez 1 w tym przypadku tradycja literacka taczy si¢ z danymi archeologicznymi,
pozyskanymi na terenie Ur 1 Mari.

Mari (obecnie Tall Hariri w Syrii) potozone w poinocnej Mezopotamii uchodzito w
starozytno$ci za wazny osrodek polityczno-handlowy na szlaku Mezopotamia-Syria. Miasto to
przezywato okres swojej §wietnos$ci migdzy XIX a XVIII w. p.n.e., po czym zostato zdobyte i
zrujnowane przez Hammurabiego w roku 1757 p.n.e. Na terenach Mari w latach 30. XX wieku
ekipa francuskich archeologow pod kierownictwem André Parrota prowadzita wykopaliska.
Jezeli chodzi o odkrycia dokonane w Mari to przede wszystkim wart uwagi jest patac krélewski,
ktérego plan jest bardzo podobny do pdzniejszych patacow starobabilonskich (1894-1595
p.n.e.). Palac byt bardzo okazatych rozmiarow (200x120 m), a wybudowano go z suszonej
cegly 1 gliny. Skfadat si¢ z licznych pomieszczen, sposrod ktorych izba o nazwie Hol,
znajdujaca si¢ w centralnej czgsci budynku, petita szczegdlng funkcj¢. Mogla ona uchodzi¢ za
pomieszczenie mieszkalne (a dokladniej sypialniane), ale jednoczes$nie wigzaé si¢ z
zachowywaniem kultu przodkéw. Dlaczego? Poniewaz metafora snu byla w tradycji
mezopotamskiej jednocze$nie synonimem $mierci. Akadyjskie stowo mayyalu to zatem

okreslenie toza, ale takze poetyckie okreslenie grobu’??

. Dlatego w Mari okre$lenie ,,dom toza”
(akad. bit mayyalim)***, przywodzace na mysl literackie obrazy o $wiecie podziemnym jako
miejscu odpoczynku, zyskalo nowe znaczenie — stalo si¢ miejscem skladania ofiar
posmiertnych tym, ktérzy przebywali juz w zas§wiatach. Poza tym czg¢$¢ sypialniana patacu w
Mari przywodzi na my$l wspomniany juz obraz z tekstu Aszgi i jego siostra, a mianowicie —
toza pogrzebowego, ktore razem z krzestem dla ducha stanowito jeden z pierwszych przejawow
szacunku dla zmarlych. Takie same literackie skojarzenia przywodza na mysl odkrycia

dokonane na terenie starozytnego Ur (stanowisko Diqdiqqah), gdzie oprocz modeli 16z

pogrzebowych odkryto réwniez modele krzeset dla ducha, pochodzace z II tys. p.n.e., z okresu

323 CDA, 5. 205.

3248, Tricoli, The Ritual Destruction of the Palace of Mari by Hammurapi under the Light of the Cult of the
Ancestors’ Seat in Mesopotamian Houses and Palaces, w: Krieg und Frieden im Alten Vorderasien 52e Rencontre
Assyriologique Internationale International Congress of Assyriology and Near Eastern Archaeology Miinster,
17.-21. Juli 2006, ed. M. Dietrich, H. Neumann, AOAT, t. 401, Miinster 2014, s. 804.
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starobabilonskiego **° (fot. 2, 2a, 3a i 3b). Obydwa przedmioty stanowia przyktad

wspotistnienia tradycji literackiej i archeologiczne;.

Ponadto, za laczeniem palacu w Mari z kultem zmarlych przemawia jeszcze
rozbudowana sie¢ kanaléw odnaleziona w obrgbie kompleksu. Rury te siggaty 10 metréw w
glab ziemi 1 prawdopodobnie stuzyty do wylewania ofiar libacyjnych dla duchow przodkow
(fot. 21). Jest to kolejne materialne potwierdzenie literackiej tradycji, zgodnie z ktorg istniata
wertykalna taczno$¢ migdzy $wiatem zywych a zmartych. Jak juz zostalo wspomniane na

326 $wiat podziemny wyobrazano sobie w najwigkszych glebinach ziemskich, a

poczatku
literackie obrazy dotyczace umierania zawsze wigzaty podrdz do Swiata podziemnego z ruchem
w dol. Bylo to wiec zejScie, zstgpienie, stad zapewne fizyczne przeksztalcenie tego
wyobrazenia i umieszczanie rur libacyjnych pionowo w ziemi. Podobna konstrukcje jak w Mari
odnaleziono takze w patacu w Esznunna (obecnie Tell Asmar)*?’. W latach 30. XX wieku
prowadzono tam wykopaliska archeologiczne, ktére przyniosty wiele ciekawych odkry¢, w tym
pozwolity na rekonstrukcje planow odkrytych budynkéw. W patacu w Esznunna odkryto
podobne rury jak w Mari, z tym Ze na ptytszej glebokosci, bo 3 metrow; by¢ moze stuzyty one

do wlewania ofiar libacyjnych albo krwi zabitych ofiar zwierzecych®?®,

2.4. Zaprzegi zwierzece

W $wiecie podziemnym obowigzywata hierarchia — im wigcej zmarly posiadal na ziemi
potomkow, tym wigcej otrzymywat od nich ofiar pogrzebowych i tym byt szczesliwszy.
Wyraznie wskazuje na to dialog Gilgamesza z Enkidu. Ukochany i optakiwany przez
Gilgamesza przyjaciel, po interwencji boga Ea i Szamasza, wychodzi na krotka chwilg z

za$wiatow 1 opowiada swemu zyjacemu towarzyszowi, jak wyglada bytowanie po $mierci:

[,,Tego, ktory sptodzit jednego syna, widziates?”’] ,,Widziatem go,
[kotek] w jego $cian¢ wbity, a on placze nad nim [gorzko]”.

[,,Tego, ktory sptodzit dwoch synow, widziates?”’] ,,Widziatem go,
Siedzi na dwoch ceglach i je chleb”.

[,,Tego, ktory sptodzit trzech synow, widziates?”’] ,,Widziatem go,
Pije wodg¢ z [buktaku...]”.

[,,Tego, ktory sptodzit czterech synow, widziates?’] ,,Widzialem go,
Jak tego, ktory osty zaprzega, jego serce jest wesote”.

325 UE 7, s. 223.

326 7Zob. rozdzial pierwszy, s. 51-52.

3278, Lloyd, T. Jacobsen, The Gimilsin Temple and the Palace of the Rulers at Tell Asmar, OIP, t. 43, Chicago
1940, s. 1-2.

328 Tamze, s. 22.
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[,,Tego, ktory sptodzit pieciu synéw, widziates?”’] ,,Widziatem go,
Ma r¢ke sprawna, jak dobry pisarz,

I tatwy dostep do patacu”.

[,,Tego, ktory sptodzit szesciu synow, widziates?”’] ,,Widzialem go,
Jak u rolnika serce jego jest zadowolone™.

[,,Tego, ktory sptodzit siedmiu synow, widziates?”’] ,,Widziatem go,
Posrod miodszych bogow siedzi na tronie 1 stucha muzyki”.

(..)
[,,Tego, ktorego duch nie dostaje ofiar, widziates?”’] ,,Widziatem go,
Resztki z garnka wyjada i okruchy chleba zbiera po ulicach™?%.

Relacja Enkidu pokazuje, ze ogromng role¢ w sktadaniu ofiar przodkom odgrywali synowie.
Zachowywanie pamigci o zmartych krewnych byto obowigzkiem zwtaszcza najstarszego syna
(akad. aplu rabni), podobnie jak sktadanie ofiar posmiertnych. Symbolika literacka tekstu jest
jednoznaczna: czlowiek, ktory pozostawil po sobie tylko jednego syna, otrzymuje skromne
ofiary i wiedzie w zas§wiatach los ngdzarza, natomiast ten, ktory pozostawit po sobie siedmiu
synow, jest niemalze réwny bogom! Znaczenie cyfry ,,siedem” takze nie jest przypadkowe;
moze symbolizowaé pelnie 1 doskonato$¢, a zatem nie chodzi tutaj dostownie o posiadanie
siedmiu synow, ale o zasadg ,,im wigcej, tym lepiej”.

W przytoczonym fragmencie widoczny jest jeszcze jeden istotny motyw — zaprzggow
zwierzecych. Z rozmowy przyjaciot wynika, ze kto ma czterech synoéw podobny jest do tego,
ktory zaprzega osty, bowiem jest on radosny. I cho¢ na pierwszy rzut oka trudno zrozumie¢ o
co moze chodzi¢ w tym poréwnaniu, sprawa staje si¢ jasna, gdy wezmiemy pod uwage dane
archeologiczne z obszaru Mezopotamii, dotyczace zaprzggoéw zwierzecych. Zaprzegi takie
odkryto w trzech grobach krolewskich z Ur. Pierwszy z nich to grob nr 1050, ktory zawierat 12
szkieletow w izbie gtownej, oraz 40 szkieletow w dole grobowym, co znowu moglo by¢
odzwierciedleniem jakiej$ praktyki zabierania w podrdéz do $wiata podziemnego swoich
towarzyszy. Poza tym grob ten byt jedynym sposrod 16., ktory zawierat piecz¢¢ wspominajaca
krola i jego zong. Inskrypcja zawierata bowiem dwa tytuty: a-kala-dug i a-su-sikil-digir-
ak. Pierwszy odnosit si¢ do jakiego$ krola (tytut ten byl dodatkowo opatrzony okresleniem
lugal oznaczajacym krola), a drugi do jego zony. W grobie nr 1232 réwniez odnaleziono
szczatki zwierzece 1 pozostatosci zaprzegu. Takiego samego odkrycia dokonano w grobowcu
krolowej Puabi, gdzie znajdowat si¢ woz zaprzegniety w woty, wigc krolowa zostata

pogrzebana z calym swym dworem 1 dobytkiem. Co ciekawe praktyka grzebania zwierzat

32 Epos o Gilgameszu, tabliczka X11, wersja z Niniwy, dz. cyt., s. 65-66.
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pociggowych na terenach Mezopotamii w III tysigcleciu p.n.e. nie byta dos¢ czesta i Swiadczyta
o wysokim statusie spotecznym oraz zamoznos$ci ludzi, ktorych sta¢ bylo na posiadanie
zaprzegdw. Oprocz wotow w grobowcu Puabi warto wspomnie¢ jeszcze cho¢by pochowki
ostow, odnalezione w Ur 1 Kisz. Zwierz¢ta te byly umieszczane w grobowcach, a nie przed
wejéciem do nich (jak to miato miejsce np. w Tell el-Dabaa**° w Egipcie®®!) i stanowily czesé

daréw grobowych?3?

. W Tell el-Dabaa osty grzebano razem z ludZzmi, czg¢sto utozone parami.
Ciekawy jest fakt, ze w przeciwienstwie do innych zwierzat, szczatki ostow zachowaty si¢ w
jednym kawatku co moze oznaczaé, ze zwierzat tych nie spalano w ofierze. Analogiczny typ
pochowkow ostow jak w Tell-el-Dabaa (tj. przed wejsciem do grobu) zostat odkryty w Tell-el-
Ajjul. W pozostatych przypadkach (np. w Abu Salabikh czy Tell-el-Duweir) zwierzeta te
umieszczano bezposrednio w grobach. Inne odkrycia archeologiczne z okresu III tysiaclecia
p.n.e., dokonane przez Leonarda Wolleya na terenie Karkemisz i Mari potwierdzaja zwyczaj
pochowkoéw pod podtogami domostw, ale tez rozszerzajg te praktyki na tereny otwarte i
cmentarze. Laneri zwraca uwagg na fakt, iz drugi rodzaj praktyk byt bardziej typowy dla
pierwszej potowy III tysigclecia p.n.e, natomiast zwyczaj pochowkow na terenie domostw jest
mlodszy i siega 2500-2100 r. p.n.e*?. Oprocz tego istnial jeszcze zwyczaj pochowkow
wladcow na terenie ich patacow, czego przyktadem jest odkrycie dokonane na terenie
starozytnego Mari.

Porownanie danych literackich z archeologicznymi odnosnie do zaprzggoéw
zwierzecych znowu wskazuje na prawdopodobienstwo wspodtistnienia tradycji pisemnej z
praktykami funeralnymi stosowanymi w codziennym zyciu. Obydwie tradycje pochodza
bowiem z III tys. p.n.e. Warto jednak zaznaczy¢, ze epizody z zycia Gilgamesza powstawaty w
réznych wersjach, w réznych okresach i na réznych terenach, a wigc mogly istnie¢ takze
pozniejsze, mtodsze wersje literackiej rozmowy Gilgamesza z Enkidu. Wowczas tradycja
literacka bytaby pisemnym uwiecznieniem i opisem zwyczajow wczesniejszych, stosowanych

W rzeczywistosci.

330 Zob. 1. Forstener-Miiller, Tombs and Burial Customs at Tell el-Dabaa During the Late Middle Kingdom and
the Second Intermediate Period, w: The Second Intermediate Period (Thirteenth-Seventeenth Dynasties), ed. M.
Marée, OLA, t. 192, Leuven — Paris — Walpole 2010, s. 131-132.

31 Zob. B. Nowacki, Pochéwki ostéw w Tell el-Dabaa w Drugim Okresie Przejsciowym, ,Studia i Materiaty
Archeologiczne” 2003, t. 11, s. 53.

332 B, Nowacki, Pochéwki ostow..., dz. cyt., s. 52.

33 N. Laneri, Intramural Tombs — A Funerary Tradition of the Middle Euphrates Valley During the Third
Millenium BC, “Anatolica” 1999, t. 25, s. 224-226.
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2.5. Modele lodzi

Kolejnym przyktadem przedmiotdéw znalezionych w mezopotamskich grobach,
pojawiajacych si¢ zarowno w literaturze jak i archeologii mezopotamskiej, sa modele todzi. W
krolewskim grobowcu z Ur, a dokladniej w grobie nr 580 odkryto piecze¢ wypisang dla
Hekunsig — kaptanki Pabilsag, 3 szkielety ostow oraz 2 modele todzi wykonane z bitumenu.
Obecnos¢ modeli t6dek moze §wiadczy¢ o jakims$ rytuale pogrzebowym, obejmujagcym caty
orszak 1 moze przypomina¢ inwokacj¢ do bogini Inanny — cérki boga Nanny, ktorej atrybutem

byta wtasnie todz:

(Uruk) jest ztowrogim buntownikiem przeciwko twojemu Nannie,
niech Anu sprawi, ze si¢ podda!

To miasto — oby zostato rozbite przez Anu!

Niech bedzie przeklete przez Enlila!

Niech jak ptaczliwe dziecko nie zostanie ukotysane przez matke!
Och pani, harfa zatobna jest umieszczona na ziemi.

Kto$ naprawd¢ wyrzucil twoja zatobng t6dZ na wrogi brzeg.

Przy (dzwigku) mojej $wietej piesni oni sg gotowi umrze¢>>*,

Tekst ten podobno napisata kaptanka imieniem Enheduanna, ktora byta corka Sargona
Wielkiego (2334 p.n.e.-2279 p.n.e.). Uczynita to w obliczu zagrozenia dla panowania wnuka
Sargona — Naram-Sina (2254 p.n.e.-2218 p.n.e.). Perspektywa upadku miasta byta
jednoznacznie zwigzana z zalobg i motyw ten mogl zosta¢ wykorzystany w jakim$ rytuale

pogrzebowym w Ur.

2.6. Proces oplakiwania

Optakiwanie bylo w Mezopotamii, ale jest takze 1 dzisiaj, $cisle zwigzane ze stratg
bliskiej osoby. Towarzyszacy jej smutek, rozpacz, zal i tzy jako zewngtrzne objawy zaloby,
przede wszystkim stanowily i stanowig naturalng reakcje na nowa sytuacj¢ zwigzang ze
$miercig kogo$ waznego. Z tego powodu proces optakiwania jest wspolny dla catej ludzkosci,
a jego poszczegdlne elementy z czasem zostaty ujete w ramy kulturowe. Stad w réznych
kulturach na przestrzeni wiekow zaobserwowa¢ mozna rozne formy optakiwania zmartych.
Faktem jest jednak, Ze zaloba jest zjawiskiem ztozonym oraz ze obejmuje catego czlowieka, a
wiec jego sfere psychiczng, emocjonalng, somatyczng oraz behawioralng. Pierwszym etapem

w przezywaniu zatoby jest wigc stwierdzenie straty i zwigzana z nig reakcja w sferze

34 RLA 2, 373. Zob. takze P. R. S. Moorey, What Do We Know..., dz. cyt., s. 38.
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psychicznej 1 emocjonalnej, zazwyczaj objawiajgca si¢ szokiem i negacjg faktu §mierci. Osoba
pograzona w zatobie odczuwa smutek z powodu bezpowrotnej straty bliskiej osoby i lek przed
tym, jak bedzie dalej zy¢ bez niej; relacje spoteczne osoby doswiadczajacej takiej straty ulegaja
pogorszeniu, a 0ogélny stan zdrowia si¢ pogarsza. Nastepnie dochodzi do ekspresji zatoby, czyli
zewnetrznego wyrazenia swojej frustracji 1 swojego cierpienia. Faza ta ro6zni si¢ u
poszczegb6lnych o0séb, poniewaz jest uwarunkowana kulturowo, to znaczy ze okazywanie
zaloby poprzez ubior czy zachowanie w kazdym spoteczefistwie wyglada inaczej***. Z uwagi
za$ na tematyke pracy, zostang opisane tylko zwyczaje zatobne, jakie praktykowano w

starozytnej Mezopotamii.

Mezopotamska terminologia zwigzana z optakiwaniem jest dos¢ bogata. W tekstach z
Mari na okre$lenie zatoby uzywano akadyjskich okreslen hidirtu®*® albo sipittu®’. Hidirtu
moze pochodzi¢ od czasownika adaru®*® oznaczajacego ,,by¢ zmartwionym, zaniepokojonym”.
Oprdcz zaloby oznaczato réwniez ,,nieszczescie, klgske”. Okreslenie to pojawia si¢ m.in. w
liscie z Mari pochodzacym z XVIII w. p.n.e. napisanym przez Riszija — nauczyciela muzyki na
dworze 1 Asquudum — bliskiego doradce¢ krolewskiego. List ten oznajmia o $mierci Sumunna-

) 339

abi — matki amoryckiego witadcy Jarim Lima I (1781-1765 p.n.e. . Termin sipittu

wspomniany jest z kolei w kontekscie $mierci krola Karkemisz Aplahandy panujacego w XVIII

w. p.n.e., kiedy to zostata ustanowiona zatoba na czes¢ wtadcy. Z tej okazji zostala wystana
wiadomos$¢ do kréla Mari Zimri-Lima (1775-1761 p.n.e.) >*:

Powiedz mojemu panu: tak mowi IStaran-nasir, twoj stuga.

Aplahanda udat si¢ do swojego przeznaczenia. Przez cztery dni, az do ofiary Nubandagi
ukrywali$my to. 18-go Kinunum sprawa zostata odkryta, od tego czasu ogloszono Zatobg
(akad. sipittu)**!.

335 Na podstawie S. Tucholska, Psychologiczna analiza procesu zatoby, w: Psychologiczne aspekty doswiadczania
zatoby, red. S. Steuden, S. Tucholska, Lublin 2009, s. 11-33.

36 CDA, s. 124.

37T CDA, s. 324.

38 CDA, s. 4.

339 ARM 26: 11-17 [A.414].

340 M. B. Garcia, Las prdcticas funerarias en el Valle del Eufrates durante el tercer milenio y la primera mitad del
segundo: estudio intertextual a partir de las evidencias arqueologicas y epigrdficas, [praca doktorska], Barcelona
2012, s. 58.

341 ARMT A.3920, XXVI/1 281 Zob. takze W. Heimpel, Letters to the King of Mari: A New Translation, with
Historical Introduction, Notes and Commentary, Winona Lake 2003, s, 283.
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342 oznaczajacy ,,lament”,

Trzykrotnie w tekstach z Mari pojawia si¢ rOwniez termin urubdtu
,harzekanie”. Niestety ze wzgledu na fragmentaryczne zachowanie tych tekstow, niewiele
wiadomo na ich temat. Co mozna wskaza¢, to jedynie enigmatyczne informacje, ze jeden z tych
tekstow laczy ceremoni¢ urubdatu z boginig Belet-Agade, drugi z wladca Asyrii Szamszi-
Adadem I, panujgcym na przetomie XIX i XVIII w. p.n.e., przy wspomnieniu wielkiej epidemii,
ktéra nawiedzita jego krolestwo (prawdopodobnie miasto Szubat-Enlil), a trzeci z Daganem.
W kontekscie tego ostatniego pojawia si¢ zapis:

Niech wprowadza na poklad woly i owce i spuszcza w dot strumieniem na urubatu dla

Dagana®®’.

Trudno dokladniej okresli¢ kontekst, w jakim zostaly napisane te slowa.
Niewykluczone, Ze stanowily one polecenie ztozenia zwierzat w ofierze zmartemu wiadcy
wydane w ramach przygotowania do pogrzebu. Zdaniem Duranda i1 Feliu urubdtu mogto by¢

czescig jakiegos$ cyklu kultu przodkéw, jednak nalezy zauwazy¢, ze brak wystarczajacych

344

zrédet na ten temat, by z przekonaniem postawic¢ taka teze’**. Odmienng interpretacj¢ terminu

urubatu podaja natomiast Jacobsen i Laessge, thimaczac go po prostu jako ,,lament™**>, Moze
wiec spuszczenie zwierzat w dot strumieniem jako potencjalny symbol ich wedrowki razem z
wladcg do $wiata podziemnego stanowito jaki$§ element kultu czy tez po prostu cze$¢ zaloby po
jego $mierci.

346

Innym okresleniem dotyczacym zatoby jest bikitu’*°, oznaczajace ,,lamentowac” oraz

348

bakii3*", ktére oznacza “ptaka¢”. Bliskie znaczeniowo mu jest bakkitu>*®, oznaczajace

»zatobnika”, a pojawiajace si¢ w tekscie dotyczacym Zimri-Lima i wynagrodzenia dla

zatobnikow za optakiwanie jego zmartego syna**’. Nastepnie warto wspomnie¢ czasownik

350

sapadu ,by¢ w zalobie, bi¢ (si¢ w piersi)”. W jezyku sumeryjskim z kolei ptacz i lament

okresla stowo ér. Idac dalej sumeryjskie §irs, sag, $1su odpowiada akadyjskiemu sarahu’!

32 CDA, 5. 427.

33 ARM, 23, 330.

344 L. Feliu, The God Dagan in Bronze Age Syria, Leiden — Boston 2003, s. 74-75.
345 J. Laessoe, T. Jacobsen, Siksabbum Again, JCS 1990, t. 42, nr 2, s. 178.

36 CDA, s. 36.

347 Tamze.

348 Tamze.

3% C. Felli, Dopo la morte. Pratiche funerarie nella valle del medio Eufrate fra la fine Ill e la prima meta del IT
millennio a.C., Firenze 2015, s. 44-55.

30 CDA. s. 316.

31 Tamze, s. 334.
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352 5

oraz tazzimtu®>? i oznacza ,,wolaé, gorzko plaka¢, jecze¢, skarzyé sie”>>

. Z kolei a-nir/

354 355

tanehu>>* znaczy ,,zawodzi¢”, podobnie jak a-i-lu/qubbii>>>. To samo znaczenie posiada

1356

akadyjskie okre$lenie nabi*>¢ oraz ikkillu®’

. Wérod innych poje¢ mozna wymienié jeszcze

359

rigmu®>® czy taniigan®>®, oznaczajace ,,wrzeszczeé, krzyczed”.

Jezeli chodzi o czas trwania zaloby, to teksty mezopotamskie nie podajg jednego okresu
ani terminu jej trwania. Wszystko zalezato od okresu historycznego, miasta i osoby, ktorej
proces oplakiwania dotyczyt. Zgodnie z przekazem historycznym zatoba nad wtadca Sumeru i
Akkadu Szu-Sinem rzadzacym w XX w.p.n.e. trwala pigtnascie dni; zmartego krola
amoryckiego Jarim-Lima panujgcego w XVIII w. p.n.e. w Mari optakiwano przez cztery dni,
podczas gdy siedem dni i1 siedem nocy miata trwa¢ zatoba po $mierci Adda-guppi — matki
babilonskiego kréla Nabonida panujacego na przelomie VII i VI w. p.n.e.. Tradycja literacka
przejeta symbolike cyfry siedem, a wigc tak samo po $mierci Enkidu, wiadca Uruk z III tys.
p.n.e. — Gilgamesz — optakiwat swojego ukochanego przyjaciela przez siedem dni 1 siedem
nocy. W tym przypadku cyfra siedem moze posiada¢ znaczenie symboliczne — otwierac
niepoliczalno$¢. Zatem zatoba nie trwataby dokladnie przez siedem dni i siedem nocy, ale
trwala nieustannie, bez konca, podobnie jak przyjazn, ktora darzyli si¢ Gilgamesz z Enkidu za
zycia. Literatura mezopotamska nie ograniczala si¢ jednak tylko 1 wylacznie do opisania jedne;j
historii dotyczacej zaloby, ale miedzy III a I tys. p.n.e., posiadata wiele podobnych opowiesci.
Niektore z nich funkcjonuja w kilku lokalnych wersjach, inne sg znane w jednej. Wszystkie
jednak sg na tyle liczne, ze dla zachowania porzadku niniejszej rozprawy, teksty dotyczace

optakiwania zostang podzielone na kilka kategorii.
2.6.1. Kategorie oplakiwania w mezopotamskiej tradycji literackiej

Ze wzgledu na obszerno$¢ tradycji mezopotamskiej, literackie obrazy dotyczace
czynno$ci zatobnych podzieli¢ mozna na kilka kategorii: lament nad zniszczonym miastem,

lament nad zmarlym wtadcg, lament nad samym sobg jeszcze za zycia, lament matki nad

352 Tamze, s. 403.

353 D. Sheshata, Musiker und ihr vokales Repertoire: Untersuchungen zu Inhalt und Organisation von
Musikerberufen und Liedgattungen in Altbabylonische Zeit, Gottingen 2009, s. 264-266.

34 CDA, s. 397.

355 A. C. Cohen, Death Rituals, ..., dz. cyt., s. 49.

336 C. Felli, Mourning and Funerary Practices..., dz. cyt., s. 84-85.

357 S. M. Maul, Altorientalische Trauerriten..., dz. cyt., s. 360-361.

338 CDA, s. 304.

359 Tamze, s. 398.
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dzieckiem, lament nad przyjacielem lub cztonkiem rodziny, lament nad bogiem

przebywajacym w zaswiatach.
2.6.1.1. Lament nad zniszczonym miastem

W literaturze mezopotamskiej motyw optakiwania pojawia si¢ w roznych kontekstach,
m.in: politycznych, religijnych, rodzinnych. Tradycja sumeryjska zawiera takze sporo
lamentacji nad zniszczonymi miastami, ktore w literaturze mezopotamskiej sg najstarszymi
lamentacjami, bo datowanymi na III tys. p.n.e. W tekstach tych pojawia si¢ zwykle pie¢ typow
lamentacji: érSemma — lament ,,b¢benka szem”, érSahuga — ,lament dla ukojenia serca
(rozztoszczonego bostwa)*®, balag — ,,lament wykonywany na instrumencie balag”, $uilla
— ,,Jlament wzniesionych ragk” oraz §irnamsub — lament ku czci bostwa odbywajacego podroz
do $wiata podziemnego®®!. Jednym z takich tekstow jest choéby Klgtwa Agade, tekst napisany
miedzy 2200 a 2000 rokiem p.n.e. Porusza on kwesti¢ zniszczenia wielkiego imperium. Lament
wznoszony przez tych, ktorzy przezyli, nie odbywa si¢ jednak tylko nad samym miastem, ale

réwniez nad jego polegtymi mieszkancami:

Spiewak prowadzacy lament, ten ktory przezyt lata,

przez siedem dni i siedem nocy

ktadzie w tym miejscu bebny balag, tak jak gdyby oni stali u bram niebios.
I niech zagrajg bebny ub, meze, lilis dla Enlila posrod balag.

Staruszki nie powstrzymaty okrzyku ,,Ach, moje miasto!”

Starcy nie powstrzymali okrzyku ,,Ach, jego ludzie!”

Mtode kobiety nie powstrzymaty si¢ przed rwaniem wiosow,

mlodziefcy nie powstrzymali swoich ostrych nozy*¢.

Tekst stanowi czytelny dowdd na to, ze w Mezopotamii obrzedy zalobne miaty
charakter wspolnotowy, za$ jekom i1 zawodzeniom nierzadko wtorowaty funeralne dzwigki
instrumentow muzycznych. Przedstawiony tutaj typ lamentu po sumeryjsku okre§lany jest

mianem ér-Sem-ma czyli ,Jament bebenka szem” (akad. halhallatu®®). Lament ten byt

360 W. W. Hallo, Lamentations and Prayers in Sumer and Akkad, w: Civilizations of Ancient Near East, ed. J. M.
Sasson, t. 3, London — Sydney — Toronto 1995, s. 1877.

361 A, Lohnert, Manipulating the Gods: Lamenting in Context, w: The Oxford Handbook of Cuneiform Literature,
ed. K. Radner, E. Robson, New York 2011 s. 402-404.

362 ANET, s. 650. Zob. takze X. Pham, Mourning in the Ancient Near East..., dz. cyt., s. 16.

363 C. Felli, Dopo la morte..., dz. cyt., s. 77. Zob. Takze U. Gabbay, The Ancient Mesopotamian Sistrum and Its
References in Cuneiform Literature: The Identification of the SEM and MEZE, w: Proceedings of the International
Conference of Near Eastern Archaeo-Musicology ICONEA 2008 Held at the British Museum December 4, 5, and
6, 2008, ed. R. Dumbrill & 1. Finkel, London 2010, s. 23-28.
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napisany w dialekcie emesal 1 sktadat si¢ z trzech cze$ci: narracji mitologicznych, optakiwania
katastrof oraz hymnéw modlitewnych*®*, a za przewodzenie w odprawianiu tej lamentacji

odpowiedzialna byla klasa kaptanska o nazwie kali *%

. Niektorzy badacze sa jednak
odmiennego zdania twierdzac, ze odpowiedzialno$¢ za prowadzenie lamentacji spoczywata na

kaptanach gala, ktorzy wotali do Szamasza, sedziego $wiata podziemnego?%°.

Archeologicznym potwierdzeniem istnienia w Mezopotamii zawodowych zatobnikow
moga by¢ odkrycia dokonane w grobach krolewskich z Ur. Jakkolwiek by na nie spojrze¢, o
trzeba zaznaczy¢, ze praktyki i zwyczaje stosowane tam przy pochowkach sa nietypowe i
$wiadczg raczej o jakiej$ lokalnej tradycji, a nie o powszechno$ci takich zwyczajow,
zaktadajacych tak liczne zbiorowe pochéwki, bedace by¢ moze dowodem na jaki§ rodzaj
rytualnego mordu. Odkrycia w grobowcu Puabi (fot. 27 1 28) potwierdzaja wysoki status
materialny dworzan — kobiety byly bogato odziane, natomiast m¢zczyzni zostali pogrzebami z
miedzianymi sztyletami, albo ze ztotymi instrumentami muzycznymi. Ogdlnie na terenie
catego kompleksu grobowego znaleziono dziewie¢ lir, dwie harfy, srebrny flet, grzechotke i

367 Wéréd nich na uwage zastuguje lira, zwana ,,Lirg krolowej” (fot. 24). Byta ona

cymbaty
pokryta ztotem i bardzo podobna do trzech innych lir znalezionych na terenie Ur — ,,ztotej liry
z Ur” (fot. 26), ,,wielkiej liry” 1 ,,srebrnej liry” (fot. 25). Wszystkie majg ksztalt gtowy byka, sg
poztacane 1 wysadzane kamieniami lapis lazuli, ale r6znig si¢ miedzy soba wielkoscig. Mimo
ze nie zachowaty si¢ struny, mozna z duzym prawdopodobienstwem stwierdzi¢, ze przed
pogrzebem na instrumentach tych grali muzycy, poniewaz przy jednej z lir znaleziono kobiecy

szkielet, a ko$ci palcow znajdowaty si¢ w miejscu strun®%®

. Niewykluczone wigc, ze jeszcze za
zycia odprawiono jaka$ rytualng lamentacje. Obraz ten niemal od razu kojarzy si¢ z

optakiwaniem wspomnianego wyzej miasta Agade.

Wprawdzie tekst nie taczy si¢ bezposrednio z grobami krélewskimi z Ur, to jezeli jednak
wezmiemy pod uwage zblizony okres powstania tekstu oraz pochodzenia grobow oraz takze
hipoteze taczaca balag z lira, a nie z bgbnem, to mozna by zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze albo

w tym przypadku obraz literacki zostal wykorzystany w kontek$cie polityczno-

364 L. Rong, Forgotten and Forsaken by God (Lamentations 5:19-20): The Community in Pain in Lamentations
and Related Old Testament Texts, Eugene 2013, s. 4-5.

365 M. Him Ko, The Levite Singers in Chronicles and Their Stabilising Role, London — New York —Sydney 2017,
s. 44-45.

366 J. B. Geyer, Mythology and Lament: Studies in the Oracles about the Nations, New York 2004, s. 117-130.
367 M. de Schauensee, Two Lyres from Ur, Philadephia 2002, s. 13.

38 UE, The Royal Cemetery, s. 69; 74.

102



propagandowym (odprawiona lamentacja miataby zosta¢ odprawiona w taki sposob, jak gdyby
Puabi miala stang¢ u bram niebios, a nie $wiata podziemnego), albo tez lamentacja z Ur stala
si¢ bazg dla stworzenia pdzniejszych opowiesci literackich. Podobny przyktad wyposazenia
grobu znajdowat si¢ w grobowcu Abargiego, uwazanego za jakiego$ dostojnika badz matzonka
Puabi*®. Oprocz tego, ze odnaleziono tam szkielety sze$ciu mezczyzn — zotnierzy w pelnym
rynsztunku strzegacych wejscia do grobu, to jeszcze odkryto kosci kobiet oraz harfisty.

Prawdopodobnie ludzie ci stanowili chor Abargiego, towarzyszacy mu w podrézy w zaswiaty.

Inng forme oplakiwania zniszczonego miasta i jego mieszkancoOw zawiera sumeryjski
Lament nad zniszczeniem Ur’’®. Tekst rowniez pochodzi z III tys. p.n.e. i posiada akadyjskie
tlumaczenie pigciu passusow okreslanych mianem Airugu, ktore dotycza: przeklenstwa
wypowiedzianego przeciw sprawcy zniszczenia, formuly zaklinajacej, btogostawienstwa,

zyczenia pomyslnosci i zapowiedzi powrotu do domu?”!.

Lament, biada! Lament, nieszcze$cie!
Gdybym tylko mogt powstrzymaé moje wzdychanie!
Panie mojego miasta, Enlilu, biada!

(...)
Na stepie ptacz, mtodzieniec szlocha, niewiasta tka,
Mtodzieniec drzy z rozpaczy (...)*">.

Mimo iz lament nad zniszczonym Ur nie stanowi w literaturze mezopotamskiej jedynego
opisu zniszczonego miasta, to jednak jest przykladem optakiwania wedle konkretnego
schematu. Zniszczenie miasta wigze si¢ zawsze z kryzysem gospodarczym i zakonczeniem
dobrobytu wsrdéd mieszkancoéw. Poza tym, w lamentach nad zburzonymi miastami pojawia si¢
rowniez motyw zniszczenia §wigtyni i opuszczenia jej przez bogdéw jako przyczyny zniszczenia
miasta. Dzieje si¢ tak m.in. z powodu zaprzestania sktadania im ofiar:

W Ur nikt nie przyjdzie po pokarm, nikt nie przyjdzie po wodg (...)

Nie ma tam piwa (....) nie ma tam pozywienia (...)
Nie ma tam ziarna w spichlerzu Nanny (....)

369 H. Crawford, Ur: The City of the Moon God, London — New York — Sydney 2015, s. 49.

370 Inne lamenty nad miastem to np. lament nad zniszczonym Eridu, Nippur czy Isin. Zob. S. N. Kramer,
Lamentation over the Destruction of Nippur, ,,Eretz Israel” 1969, t. 9, s. 89—93.

STIE, S. Gerstenberger, Praise in the Realm of Death: The Dynamics of Hymn-Singing in the Ancient Near Eastern
Lament Ceremony, w: Lamentations in Ancient and Contemporary Cultural Contexts, ed. N. C. Lee, C. Mandolfo,
Atlanta 2008, s. 119-121.

372 Cyt. za: M. D. Coogan, 4 Reader of Ancient Near Eastern Texts. Sources for the Study of the Old Testament,
New York 2013, s. 138.
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Ofiary pokarmowe dla Enlila w Nippur nie beda sktadane (...)*”>.

Obraz zniszczonego miasta zaczyna przypomina¢ ponurg rzeczywisto$¢ §$wiata
podziemnego, gdzie prézno szuka¢ pozywienia i wody. Obrocenie miasta w ruing wiaze si¢

ponadto z odwrdceniem si¢ bogoéw od ludzinarodowej, niz oplakiwania konkretnego zmartego.
2.6.1.2. Lament nad zmarlym wladca

Kolejny motyw, jaki znany jest z literatury mezopotamskiej dotyczy optakiwania
wladcy i pojawia sie w tekscie pt. Smier¢ kréla Ur-Nammu. Koncentruje sie on na lamencie z
powodu $mierci wladcy, ktérym poddajg si¢ nie tylko ludzie, ale rowniez sami bogowie.
Opisuje szczegdtowo zachowania towarzyszace poddanym oraz boéstwom w obliczu

zaistnialego nieszczgscia:

(B6g) An odmienit swe nieskalane stowo, serce [...] byto pograzone (w rozpaczy),
Enlil obtudnie zmienit wyrok ,,losu”,

Ninmah wszczeta lament [...],

Enki zamknat wrota (miasta) Eridu, jego ,,sit¢”,

(..)

Utu nie wschodzit na niebo, dzien byt wypehiony (jakby) chmura.

Matka nieszczesliwa z powodu (losu) swego syna,

matka, czysta Ninsun, wotata: ,,O moje serce!”,

z powodu losu wyznaczonego dla Urnammu,

[...] ptakali.

Lud nie spat [...],

dni byly petne (zalu) po wiernym pasterzu pochwyconym w ,,niewole”.

Kanaty nawadniajgce byly zatkane (mutem),

wyborny jeczmien na parcelach —,,zycie Sumeru” — zostal wyrwany z korzeniami (...)*"*.

Patrzac na powyzszy tekst od razu mozna zauwazy¢, jakie uczucia towarzyszyty zatlobnikom
optakujacym zmartego wiadce. To tesknota, smutek, zal, samotnos$¢, beznadzieja. Mogty to by¢
uczucia szczerze okazywane przez ludzi, ale mogly zosta¢ takze przedstawione jako zabieg
literacki po to, by okaza¢ pozadane reakcje na $mier¢ wladcy. Ludzie tak bardzo poczuli si¢
przygnebieni $miercig Ur-Nammu, Ze nieustannie ptakali, nie myslagc nawet o odpoczynku.

Bogowie natomiast zatrzymali normalny bieg zycia, ingerujac w prawa przyrody. Niektorzy,

3713 ANET, s. 617. Zob. takze R. Averbeck, B. Studevent-Hickman, P. Michatowski, Late Third Millenium BCE
Sumerian Texts.., dz. cyt., s. 65.
374 Smieré kréla Urnammu z Uri, w: Eposy sumeryjskie, dz. cyt.,s. 116-117.
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tak jak bogini Ninsun, odczuwali wrecz dolegliwosci fizyczne z powodu $§mierci Ur-Nammu,
objawiajace si¢ bolem serca. Bramy miasta zostaty zamknigte, nad glowami zawisty ciemne
chmury, slonce nie wschodzito. Zaloba ludu objawiala sie w zachowaniu, stanach
emocjonalnych i duchowych. Cale zycie gospodarcze miasta ulegto zawieszeniu do tego
stopnia, ze nie dbato nawet o nawadnianie pol i1 zbieranie plonow. Dla poddanych krola Ur-
Nammu strata po nim byta tak wielka, a poczucie opuszczenia tak silne, ze Zycie bez niego
przestato istnie¢. Swiadczy to jeszcze o wielkim szacunku, jakim za zycia darzono U-Nammu.
A skoro tak, to tym bardziej po $§mierci nalezna mu bedzie czes¢. W teks$cie pojawia si¢ jeszcze

motyw konduktu pogrzebowego, odprowadzajacego wtadce na miejsce spoczynku:

Do Arali, czolowego miejsca na Ziemi,
Ur-Nammu, syn Ninsumuna zostat zabrany w catym swym uroku (sum. hi-li),
Zohnierze kroczg za nim, wylewajac tzy (...)°*”.

Cohen widzi w sumeryjskim okresleniu hi-li oznaczajacym ,,czar, atrakcyjnos¢” wszystkie

wczesniejsze czynno$ci zwigzane z przygotowaniem ciala do ostatniej drogi, tj.: obmycie,
. ;. .. - 376 , . . . . .

namaszczenie wonnosciami i ubranie’’®. Z motywem $mierci Ur-Nammu zwigzany jest takze

motyw obrzedow pogrzebowych z wykorzystaniem darow grobowych dla wladcy:

Jego osty zamieszkaly z nim, jego osty zostaty z nim pochowane.
Osty Ur-Nammy zamieszkaly z nim, zostaly z nim pogrzebane
Przeszedt [...] przez kraj, ozdoba kraju zostata zmieniona.

Droga, ktora obrat do §wiata podziemnego zostata opuszczona.
(...) droga byta trudna, wiec nie mogt i$¢ naprzod z tatwoscig®”’.

Poniewaz droga do za§wiatow byla, jak wierzono, dluga i trudna, nie wystano w droge
wladcy samotnie, ale podarowano mu jego zwierz¢ta zapewne po to, by ,,zamieszkujac z nim”
byly symbolem jego wyjatkowosci 1 by dzigki temu Ur-Nammu otrzymal w zaswiatach lepsze

warunki.

Analogiczne reakcje ludzi na odejécie whadcy opisuje Smier¢ Gilgamesza. Fragmenty

tekstu pochodzace z okresu Isin Larsa (2004—1763 p.n.e.) i starobabilonskiego (1894—1595

375 ETSCL: The death of Ur-Namma, wersja z Nibru, 62-64; por. thumaczenie A. C. Cohen, Death Rituals,
Ideology..., dz. cyt., s. 76.

376 A. C. Cohen, Death Rituals, Ideology..., dz. cyt., s. 77.

377 Cyt. za: R. Averbeck, B. Studevent-Hickman, P. Michatowski, Late Third Millenium BCE Sumerian Texts, w:
The Ancient Near East.Historical Sources in Translation, ed. M. W. Chavalas, Malden — Carlton 2006, s. 62.
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p.n.e.) wymieniajag doktadnie, jakie praktyki zatobne byly stosowane przez poddanych

optakujacych $mier¢ ukochanego wtadcy Uruk:

Woweczas (z zalu) za mtodym panem, Panem Gilgameszem,
(ludzie) zgrzytali zgbami,

wyrywali sobie wlosy.

Lud jego miasta nie wdziewat [...],

pytem nacierat swe [...].

Wtedy (po $mierci) mtodego pana, Pana Gilgamesza,
umysty (ludzi) byty zgnebione, serca zasmucone (...)*"%.

W tym przypadku do czynnosci zatobnych dochodzi jeszcze umartwianie wiasnego
ciata. Lud juz nie tylko przezywa strate emocjonalnie, ale okazuje to poprzez zewngtrzne gesty.
Zgrzytajac zgbami 1 rwac wlosy z glowy wyraza swoja frustracj¢ 1 szok z powodu zaistnialej
sytuacji. Nie wdziewajac (zapewne szaty) 1 nacierajac swoje ciala pytem ludzie chcg pozbawic
siebie wygdd 1 przyjemnosci, czyli tego, co im si¢ po ludzku nalezy, upodabniajac si¢ w ten
sposob do zmartego, ktorego duch jak wierzono, trafit do petnego pytu $wiata podziemnego.
Tego typu zachowania zalobne moga mie¢ jeszcze jedng istotng funkcje — oszukaé $mier¢ i

uciec przed nig.

Oproécz tekstow literackich, wzmianka na temat optakiwania cztonkéw rodziny
krolewskiej pochodzi z historycznych zapiskow krola babilonskiego Nabonida. Gdy w
dziewigtym roku jego panowania (547 r.p.n.e.) zmarta jego matka, wtadca oglosit na jej czes¢

zatobe:

Ubili tluste barany w obecnos$ci mieszkancéw Babilonu i Borsippy oraz ludzi z dalekich
prowincji. Wezwali nawet na zatob¢ krolow i ksigzeta 1 gubernatorow z dalekich granic
Egiptu (...). Uczynili wielki lament, posypali swoje glowy prochem. Przez siedem dni i
siedem nocy chodzili ze spuszczonymi glowami, glowy ich byly posypane pylem,
porzucili swe stroje. Siodmego dnia wszyscy si¢ ogolili i umyli, porzucili zatobe. Datem
im nowe odzienia, napoilem ich i nakarmilem, dostarczytem im wyborng oliwe. Oni
wylali na swoje gtowy olejki zapachowe, znowu si¢ radowali i wygladali dostojnie.

Wyposazytem ich w dobra na dtugg podréz i odestatem do domu?”.

Z relacji samego Nabonida wynika, ze jego matka otrzymata od niego i jego poddanych
iScie krolewska zatobe. Optakiwano jg jak krolowa. Cho¢ nie ma o tym bezposrednio mowy w

tek§cie mozna przypuszczaé, ze pogrzeb matki Nabonida byt rdwnie krolewski, jak sama

378 Smierc Gilgamesza, w: Eposy sumeryjskie, dz. cyt., s. 90.
379 ANET, s. 561-562.
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zatloba. Wiadca nie ograniczyt si¢ do zaangazowania w lament jedynie swoich poddanych, ale
zaprosil na t¢ okoliczno$¢ najwigksze osobistosci z odlegtych krain. Wszyscy ludzie mieli
wykona¢ zalobne gesty: zamiast mycia ciata natrze¢ si¢ prochem, nie goli¢ i nie strzyc, chodzi¢
ze spuszczonymi glowami, pozbawié sie ubran. Zatoba miata trwaé przez siedem dni i siedem
nocy, co zapewne moze mie¢ znaczenie symboliczne 1 oznaczaé pelni¢, niepoliczalnosc.
Krolewska matka musiata wigc by¢ oplakana w sposob doskonaty. Dopiero woéwczas mozna
byto zakonczy¢ okres zaloby, ponownie si¢ ogoli¢, umy¢, namasci¢ wonno$ciami, ubrac,
nakarmi¢ 1 napoi¢. Po dobrze przezytej zatobie mozna byto powroci¢ do normalnego zycia,

poniewaz duch zmartej otrzymat to, co powinien, a $mieré odeszta z krolewskiego dworu®%°.

Rytuaty 1 obrzedy zalobne zaktadaty takze, w przypadku wiladcow, sktadanie
kosztownych daré6w do grobu, razem ze zwlokami zmarlego. Jeden z tekstow pochodzacych z
biblioteki Assurbanipala w Niniwie tak opisuje pogrzeb nowoasyryjskiego krola,

prawdopodobnie Esarhaddona:

[Ojca], mojego drogiego, rozkazalem ztozy¢ namaszczonego krolewskim olejem, w tym
grobie, tajnym miejscu. Sarkofag, jego miejsce odpoczynku, zapieczetowano miedzig 1
wzmocniono gling. Ziote i1 srebrne przedmioty, wszystko nalezace do spisu krolewskiego
grobowca, sluzace mu podczas jego panowania, rzeczy ktore ukochal, przekazalem

Szamaszowi i1 ztozylem razem z mym ojcem w grobowcu. Prezenty dla ksigzecych

Anunnaki i bogéw zamieszkujacych podziemia przedstawitem®!.

Posmiertny kult wtadcy jest w tym przypadku sprawowany przez jego potomka i
dziedzica — syna. Wida¢, ze chce on pogrzebac ojca z najwigkszymi honorami, z jednej strony
przez wzglad na swoja synowska mito$¢ do rodzica, z drugiej za$ z uwagi na szacunek nalezny
wladcy. Syn namaszcza ciato ojca najlepszym olejem i skiada je w wyjatkowym miejscu —
krolewskim sarkofagu. Troszczy si¢ przy tym o to, by razem ze zwlokami ojca pogrzebac
ukochane przez niego przedmioty. Nie zapomina ponadto o podarunkach dla bogow $wiata
podziemnego, aby jego ojciec otrzymal tam lepsze warunki bytowania. Z punktu widzenia
wiary mieszkancow Mezopotamii w posmiertny los w zaswiatach, wszystkie warunki zostaty

spelnione, aby duch zmartego miat mozliwie najwickszy komfort przebywania w krainie

380 Zob. S. R. Hauser, Status, Tod und Ritual. Stadt- und Socialstruktur Assurs in neuerassyrischer Zeit,
Abhandlungen der Deutschen Orient-Gesellschaft. Harausgegeben von der Deutschen Orient-Gesellschaft, t. 26,
Wiesbaden 2012, s. 14-16.

381K 7856. S. Lundstom, Concerning the Dead — How to Bury an Assyrian King? Possibilities and Limits of the
Archeological and Written Evidence in the Second and First Millenium BC, w: (Re-) Constructing Funerary Rituals
in the Ancient Near East. Proceedings of the First International Symposium of the Tiibingen Post-Graduate
School, “Symbols of the Dead” in May 2009, ed. P. Pflatzer, H. Niehr, Wiesbaden 2012, s. 271.
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umarlych: prawidlowy pochowek, ofiary grobowe oraz pozostawiony na ziemi meski potomek,

ktory z pewnoscia bedzie czcit pamigc¢ ojca.
2.6.1.3. Lament nad samym sobg

O motywie tym wspomina babilonski poemat Ludlul bél neméqi datowany na XVIII-
XII w. p.n.e., ktory dotyczy oplakiwania siebie samego jeszcze za zycia. Cierpiacy cztowiek,
swiadomy wlasnej Smiertelnosci, jest tak bardzo przyttoczony zyciowymi do§wiadczeniami, ze

czuje si¢ tak, jakby juz umart:

(...) M6j bog nie przyszedt, aby mnie uratowac i pochwycic¢ za reke,
ani moja bogini nie ukazata litosci i nie stan¢ta po mojej stronie.
Moj grob czeka 1 moje przybory pogrzebowe sg gotowe.

Zanim umrg, lamentacja nade mna zostanie ukonczona,

Caly méj kraj powie: jakiz on byt zdruzgotany!3

Ow cztowiek znany w literaturze mezopotamskiej jako typ cierpigcego sprawiedliwego,
optakuje swdj wlasny los. Ma §wiadomo$¢ swojej Smiertelnosci 1 wie, Ze nie moze od niej uciec.
Traktuje wigc siebie tak, jakby juz za zycia byl umarty. Ma §wiadomos¢, ze prawdopodobnie
po jego $mierci nikt nie bedzie o nim pamigtal, dlatego wspomina o zakonczeniu lamentacji

nad sobg jeszcze przed $miercig>®.
2.6.1.4. Lament matki nad zmarlym dzieckiem

Kolejnym typem tekstow lamentacyjnych znanym z literatury mezopotamskiej jest
lament matki nad zmartym dzieckiem. Ponizszy fragment przedstawia optakiwanie ludzkos$ci
przez Matke Dajaca Zycie, pojawiajace siec w eposie o Atrachasisie, pochodzacym z XVIII w.

p.n.e oraz w niniwejskiej wersji Eposu o Gilgameszu:

(...) krzyczata jak rodzaca kobieta,

stodkogtosa Pani Bogow skarzyta sie:

,Oby w gling obroécit si¢ kazdy dzien,

w ktorym wypowiadatam zto na zgromadzeniu bogow.
Jak mogtam na zgromadzeniu bogéw zto wypowiadac,

382 Ludlul béel nemégi, ANET, s. 598. Zob. Takze J. Davies, Death, Burial and Rebirth in the Religions of
Antiquity, London —New York 1999, s. 49-50.

383 Mimo funeralnego charakteru na poczatku utworu, tekst jest w rzeczywistoscig apoteoza boga Marduka.
Stwierdza na koncu, ze nie ma takiego cierpienia i nieszcze$cia, z ktorego bog nie bylby w stanie podnies¢
czlowieka. Analogiczny motyw jest obecny w biblijnej Ksiedze Hioba, gdzie gldéwny bohater najpierw rowniez
patrzy na siebie jak na juz zmarlego, ale na koncu przyznaje, ze Pan jest potezniejszy od kazdego cierpienia i cho¢
doswiadcza cztowieka, to potem wybawia go z nieszczescia.
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rozkazujac walke dla zniszczenia mych ludzi?

Ja sama zrodzitam moich ludzi,

A teraz jak narybek napelniajag morze”.

Bogowie Anunnaki ptakali razem z nia,

bogowie poruszeni siedzieli w placzu,

wargi ich suche, glodni sg, bez pokarmu ofiarnego.

Sze$¢ dni i siedem nocy szedt wiatr niosasy potop (...)>%*.

W tym fragmencie uwidacznia sie poczucie winy, ktore towarzyszy ,,Matce Dajacej Zycie”.
Jest ono spowodowane niezrozumieniem swoich wtasnych decyzji, w wyniku ktoérych doszto
do takiej sytuacji, ze ludzko$¢ zostata zniszczona. Ptacz Belet-ilt (lub w innych przektadach

Isztar) z powodu $mierci ludzi przypomina ptacz matki po stracie ukochanego dziecka.

W tradycji literackiej znana jest takze lamentacja w wykonaniu bogini $§wiata

podziemnego — Ereszkigal:

(...) zobaczycie wewnatrz matke dajaca zycie [...]
Ereszkigal lezaca chora,

bez Inianej chusty na czystych ramionach,

jej piersi podobne do naczynia szagan nie bgda przykryte,
jej paznokcie [...] jak [...] z miedzi,

wlosy jak pory zebrane na jej glowie (...)**.

Przytoczony fragment pochodzi z sumeryjskiego mitu Zejscie Inanny do swiata
podziemnego. Wedlug tej wersji, Inanna pod wptywem spojrzenia Ereszkigal padta martwa, a
jej ciato zostato powieszone na haku. Istoty kurgarrra i galaturra mialy te zwloki odebra¢
od wladczyni §wiata podziemnego i przywréci¢ do zycia. Musiaty prosi¢ bogini¢ Ereszkigal o
wydanie ciata Inanny, wykorzystujac chwilowg niemoc wtadczyni podziemia. Widzac ja lezaca
w bolesci, wyrazily z tego powodu zal i przejely cierpienie Ereszkigal, a ta w zamian wydata
im cialo Inanny. Nie jest jednak jasne, z jakiego powodu bogini §wiata podziemnego
znajdowala si¢ w niemocy, poniewaz tekst o tym nie wspomina. Cho¢ na pierwszy rzut oka

moze dziwi¢ zestawienie bogini $wiata podziemnego z obrazem matki dajacej zycie i

384 Epos o Gilgameszu, tabliczka X1, wersja niniwejska, s. 56. Zob. takze E. Kozlova, Maternal Griefin the Hebrew
Bible, New York 2017, s. 19.

385 Zejscie Inanny do Swiata podziemnego, w: Mity sumeryjskie, dz. cyt., s. 94. Zob. takze B. Alster, The Mythology
of Mourning, “Acta Sumeriologica” 1983, nr 5, s. 3-4. Zob. takze Zejscie Inanny do swiata podziemnego, w: Mity
sumeryjskie, dz. cyt., s. 94.
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pograzonej w zalobie, to jednak stanie si¢ to zrozumiate po przytoczeniu innego wariantu
tekstu. Ot6z druga mozliwa wersja w miejsce ,,matki dajacej zycie” podaje: ,,matka Ninazu”.

W tym przypadku Ereszkigal stataby sie wizerunkiem matki optakujacej wtasnego syna®®.

Analogiczny lament w wykonaniu matki pojawia si¢ w sumeryjskim tekscie Edina
Usagake. Tekst jest o tyle problematyczny, ze sktada si¢ z kilku cz¢sci 1 trudno jednoznacznie
stwierdzi¢, do kogo rzeczywiscie si¢ odnosi. Co wigcej, zachowaly si¢ kopie utworu
pochodzace z r6znych regionow Mezopotamii i roznych okresow: dysponujemy fragmentami
z okresu starobabilonskiego oraz z I tysiaclecia p.n.e, zostaly odnalezione takze wersje
dwujezyczne tj. sumeryjsko-akadyjskie. Pierwsza czg¢s¢ lamentu, pochodzaca z okresu

starobabilonskiego (1894—1595 p.n.e.) zawiera ogdlny opis rozpaczy matki po utracie syna:

(...) ,,Nieszczesny moj chiopiec!” W bolu powiem.

,»,MO0j uroczy jedyny!” w bolu powiem.

Dajaca zycie matka jestem ,,moj popedzany jak wot” powiem.
Po tym, jak powiedziatam ,biada” kt6z mi odpowie?’*%’

Z tego fragmentu niewiele jesteSmy w stanie wywnioskowac. Z pomocg przychodzg dalsze
czesci tekstu, a zwlaszcza wersja akadyjska pochodzaca z okresu nowoasyryjskiego (911-609
p.n.e.), ktéra zawiera wiele mozliwych interpretacji, kto mogt by¢ tym synem optakiwanym
przez matke. Wsrdd jednej z mozliwosci wymieniony jest Dumuzi, ktorego tradycja literacka

zna jako brata Gesztinanny, a takze utozsamia z Damu:

,»A teraz ja, chtopiec, wchodze¢ na droge bez powrotu”
O nieszczesny, wojownik Ninazu,

O moj biedny, m¢j Damu,

O nieszczesny Ningiszzida,

O biedny Alla,

O nieszczesny postaniec Umunszudi

O biedny IStaran o jasniejacych oczach

O nieszczesny Mulusiranna,

Biedny brat matki Gesztinanny

Odszedt, odszedt w glebiny §wiata podziemnego

(..

Byl peten zaloby w dniu, kiedy spadto na niego nieszczg¢scie,
W ciggu miesiaca, ktory nie konczy si¢ w tym roku

386 B, Alster, The Mythology of Mourning..., dz. cyt., s. 4.
387 BM 98936; SK 26, 15-19. Zob. takze D. Katz, The Image of the Netherworld..., dz. cyt., s. 312.
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Na drogg, ktora ktadzie kres ludzkosci (...)
Ku lamentowi pana,
Chtopiec z odlegtego kraju, ktérego nie widaé”>%

Gloéwng réznica miedzy wersja sumeryjska a nowoasyryjska, jest ukazanie lamentu
samego mlodzienca nad swym losem, a nie jak we wcze$niejszych wersjach, rozpaczy jego
matki. Przywotanie réznych imion bdéstw moze $§wiadczy¢ natomiast o nowej interpretacji
tekstu sumeryjskiego, nie za$ jego thumaczeniu. Jak zauwaza Katz, pojawiajgce si¢ osiem imion
w tek$cie jest rozszerzeniem starobabilonskiej wersji tekstu, zgodnie z ktora tylko sam Damu
byt optakiwany. Wedtug badaczki tekst nowoasyryjski (911-609 p.n.e.) nie stanowi wigc

thlumaczenia starszych wersji opowiesci, ale jest ich transformacja i nowa interpretacja’®’.
2.6.1.5. Lament nad zmarlym przyjacielem lub czlonkiem rodziny

Inng kategorig lamentacji mezopotamskich jest optakiwanie przyjaciela. W historii

Gilgamesza wida¢ poczucie winy w przezywaniu zaloby po $mierci Enkidu:

[Niech po Enkidu] — (jak) twdj ojciec 1 twoja matka — w stepie [ptacza]!
W owym dniu ja sam [bedg¢ ptakat]!
(...)

Kaze ci¢ optakiwa¢ ludziom [z Uruk i lamentowac],
ludzi dumnych [uczyni¢ pelnymi troski z twego powodu],
a ja po tobie [ciato swe pozostawie okryte pylem]

i, ubrany w skore Iwa, [przebiega¢ bede step]*°.

W Zalobie tej charakterystyczny jest jej wspolnotowy charakter. Przyjaciel Enkidu,
Gilgamesz, sklada swojemu zmartemu kompanowi obietnice 1 zobowigzuje si¢ do
zaangazowania calego ludu w optakiwanie. Na pierwszy rzut oka taka postawa moze nieco
dziwi¢, staje si¢ jednak jasna, gdy umiescimy powyzszy fragment w konteks$cie catego utworu.
Ot6z Enkidu znalazt si¢ w §wiecie podziemnym na prosbe Gilgamesza, by wyciagna¢ stamtad
jego instrumenty muzyczne, ktére tam przez przypadek wpadty. Schodzac do $wiata
podziemnego Enkidu otrzymal wskazowki, do ktorych miat si¢ dostosowac, by bezpiecznie

wrdci¢ na ziemig. Nie spetnil jednak tych zalecen, dlatego musial na zawsze pozosta¢ w §wiecie

388 CanLam, s. 691.
389 D. Katz, The Image of the Netherworld..., dz. cyt., s. 320-321.
3% Epos o Gilgameszu, tabliczka VIII, wersja niniwejska, dz. cyt., s. 38-39.
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podziemnym*®!. Z tego tez powodu Gilgamesz czul si¢ winny utraty przyjaciela. Chciatl sie
wiec do niego upodobnié, posypujac swe cialo pytem i sam siebie niejako ukara¢, skazujac si¢
na wygnanie na stepie. Gilgamesz moégl chcie¢ utozsamié¢ si¢ z Enkidu z jeszcze jednego
powodu, a mianowicie — jego dzikiej natury. Mial mie¢ wigc nieobcigte wlosy, poniewaz
Enkidu byl kudtaty; miat przemierza¢ step, poniewaz Enkidu za zycia stgpat wsrdd traw z

dzikimi zwierzetami**?.

Do opowiesci o przyjazni przerwanej przez $mier¢ dotaczy¢ mozna jeszcze historie
rodzinne. Tego typu mezopotamska lamentacja jest elegia przechowywana w Muzeum
Puszkina, datowana na okres starobabilonski (1894—1595 p.n.e). Tekst rozpoczyna si¢
prologiem, z ktérego wynika, ze cztowiek imieniem Nanna choruje. Jego syn Ludingirra jest w
podrézy. Choroba postepuje i ojciec umiera. Gdy mlodzieniec wraca do domu i spostrzega, co

si¢ stato, zaczyna lamentowac:

Syn 1zy przelat, rzucit si¢ w proch, zaczat $piewac [...] piesn
Ludingirra zaczat pisa¢ lament, z glebi swego ptongcego serca®>.

Kramer, ktory odczytal tekst w cato$ci 1 opatrzyl go komentarzem podaje dalej:

Lzy wylane dla niego, ktore sa tzami zalu,

Jego optakiwanie, ktore jest wyrazem mitosci czystego serca,
Jak zeschnigte zboze |...]

(...) zapadta cisza dla ciebie,

Lament na twoja cze$é nie skonczy sie®*.

Stowa wypowiadane przez Ludingirrg sa w rzeczywistosci laudacja dla ojca. Stanowig one
zyczenia pomys$lnych warunkow w krainie umartych: pozytywnego sadu, obfitych ofiar

pokarmowych i przychylnosci bostw:

O Nanno, niech twoj duch bedzie zadowolony, serce twe niech odpocznie,
niech Utu, wielki pan krainy umartych

po tym jak przemieni ciemno$¢ w §wiatto

0sadzi twdj przypadek pomyslnie

31 Zob. J. S. Cooper, Wind and Smoke: Giving Up the Ghost of Enkidu, Comprehending Enkidu’s Ghost, w:
Rethinking Ghost in World Religions, ed. M. Poo, Studies of the History of Religions, t. 123, Leiden — Boston
2009, s. 24.

32 X. Pham, Mourning in the Ancient Near East...., dz. cyt., s. 17.

393 Cyt. za: A. Sjoberg, The First Pushkin Museum Elegy and New Texts, JAOS 1983, t. 103, nr 1, s. 319.

39 Cyt. za: S. N. Kramer, Two Elegies on a Pushkin Museum Tablet: A New Sumerian Literary Genre, Moscow
1960, s. 60.
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w dniu snu.

Niech Nergal, Enlil $wiata podziemnego [...] przed nim [...]
Niech chleb jedzacy bohaterowie wypowiadajg twe imig,
niech pijacy zaspokoja twe pragnienie.

Niechaj Nedu i Etana bedg twymi sojusznikami.

(...)

Wino, piwo 1 wszystkie dobra niech nigdy si¢ nie koncza,

niech wezwanie twego domu bedzie na zawsze wezwaniem twego osobistego boga!**®

Oprocz zyczen dobrobytu w zaswiatach w tekScie pojawia si¢ jeszcze jeden interesujacy
motyw: picia za zmartego, w jego imieniu, czyli zaspokajania jego pragnienia. Nie sktadania
mu ofiary z libacji wody, ale zastgpowania go w tej czynnosci. Powyzszy fragment nie nalezy
do jednego utworu, ale stanowi cze$¢ wiekszego dzieta znanego pod nazwa Treny Ludingirry.
W rzeczywisto$ci teksty sg dwa, na cze$¢ ojca 1 zony Ludingirry. Druga elegia jest lamentem
nad zmarla Zong Ludingirry, Nawirtum. Podobnie jak chwalil on zalety ojca, tak réwniez

przedstawia swoja matzonk¢ w samych superlatywach:

Zty dzien przyszedt do czcigodnej kobiety, szanowanej gospodyni,
Nawirtum, ktéra nigdy nie powiedziata: ,,jestem chora!”
(..

Nippur jest zakryte chmurami,

Thumy ptacza i jecza,

Wspotczucie dla tej, ktorej zycie si¢ skonczyto,

(..)

Zawodzace kobiety,

Najlepsze piesni poetow,

Wszystko obrocito si¢ w lament 1 jeki,

(..

W jego miescie, w Nippur,

Ludingirra, jej ukochany maz,

(...) jego oddech jest sttumiony,

Wydaje jeki jak krowa,

Ten ktory nie ma odzienia

(..

Gdzie jestes moj najdrozszy skarbie!

Wotatem do ciebie! (...)

Niechaj twoje zycie nie zostanie wymazane z pamigci,(...)
Niech Utu wywota $wiatto dla ciebie w §wiecie podziemnym (...)*%.

395 Cyt. za: J. W. D. McMaster, Ancient Mesopotamian Concepts of Death and the Netherworld According to
Ancient Literary Texts, [praca doktorska], [b.m.], 1988, s. 38-39.
396 Cyt. za: S. N. Kramer, Two Elegies on a Pushkin Museum Tablet..., dz. cyt., s. 62-64.
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Mimo, iz tekst jest w wielu miejscach uszkodzony, a gramatycznie jego sens nie zawsze
jest jasny, nietrudno zauwazy¢, iz tren na cze$¢ zmartej zony ma podobng strukture jak lament
nad zmarlym ojcem. Pojawiajg si¢ wigc w nim trzy najwazniejsze tresci: pochwata cech zony,
ktora Ludingirra zapamigtat jako dobra 1 szlachetng kobietg, gorzki ptacz nad jej $miercig w
wykonaniu nie tylko jej matzonka, ale rowniez ptaczek 1 zatobnikoéw, oraz zyczenia dla zmartej
pomyslnosci w zaswiatach. Zawodzenie meza ma wigc dotrze¢ az do glebin krainy umartych i

poruszy¢ samych bogdéw, by obdarzyli ducha jego zony przywilejami.

W Podrozniku i dziewicy mloda dziewczyna rozpaczajaca po $mierci ukochanego
réwniez podejmuje czynnos$ci zalobne. Dla niej jest jasne, ze jej wybranek juz nie wroci, ze
odszedl na zawsze. Traktuje go wiec jak zmartego 1 przygotowuje dla niego co$ w rodzaju
rytualu pogrzebowego: oczyszcza go, namaszcza jego ciato 1 przygotowuje krzesto dla jego

ducha.

Mo¢j podroznik, idzie lecz nie przychodzi, idzie lecz nie przychodzi,

Ma oczy, ale nie widzi mnie,

Ma usta, ale nie rozmawia ze mng.

Mo¢j podroznik odszedt — opuscit mnie! Naprawde odszed! — opuscit mnie!
Zanurzytam chleb, wytartam nim go

(..)

Wylatam wodg, w miejscu gdzie pit ja.

Stodko pachngcym olejem namascitam jego figurke,

Nowym odzieniem ubratam jego krzesto (...)*"".

Wzmianka o namaszczaniu figurki przedstawiajacej zmarlego jest do$¢ istotna,
poniewaz wskazuje na bardzo istotny element kultu zmartych — ich fizyczne przedstawienia. W
tym przypadku symboliczne namaszczenie statuetki jest wykonywane tak jakby to bylo realne
namaszczenie ciala zmartego®®®. Interesujace wydaje sie zestawienie, jakiego dokonuja Kramer
i Cohen — laczg oni pojawiajacy si¢ w tekscie sumeryjski czasownik Su-gur oznaczajacy
,wyciera¢” z akadyjskim kuppuru, majagcym znaczenie réwniez znaczenie ,,0czyszczaé

9399

przedmioty”, ,,oczyszcza¢ magicznie” > . Idgc tym tropem mozna przypuszczaé, ze takie

oczyszczenie zwlok stanowitoby rytuat oddzielenia 1 przygotowania w jednym. Oddzielenia,

¥7TTIM 9, 15. Zob. takze D. Katz, The Image of the Netherworld..., dz. cyt., s. 202-203.
38 D. Katz, The Messenger, Lulil and the Cult of the Dead, RA, 1999, t. 93, nr 2, s. 113-115.
39 A. C. Cohen, Death Rituals..., dz. cyt., s. 71-72.
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bo dokonujaca go dziewczyna pozbywataby si¢ w ten sposob rytualnej nieczystosci zaciggnigte]
w wyniku kontaktu ze zwlokami i przygotowania — bo zegnajac si¢ ze swoim zmarlym

przygotowywataby jego ducha do podrézy w zaswiaty.

Podobny smutek, tym razem z powodu oddzielenia zony ukochanego me¢za, wybrzmiewa w

nowoasyryjskiej (911-609 p.n.e.) elegii, ktérej tekst odnaleziono w Niniwie:

W dniu, w ktorym rodzitam owoce, jakze bylam szczgsliwa,
szczesliwa bylam ja, szczesliwy byt moj maz.

W dzien mojego pdjscia do pracy, zachmurzyta si¢ moja twarz,
W dniu moich narodzin moje oczy si¢ zachmurzyty.

Z otwartymi ramionami btagatam bogini¢ Matke:

,,O matko, ty ktéras§ mnie zrodzita, ocal moje zycie!”
Bogini matka ustyszata, potem zakryla twarz:

,,Kim jestes 1 dlaczego mnie btagasz o to?”

Mo6j maz, ktory mnie kochal, krzyknat:

,Dlaczego zabratas ode mnie zone, w ktorej si¢ radowatem?
[...] przez cata wiecznos¢,

[...] na zawsze w miejscu ruiny”

Przechodzac przez miasto [duch kobiety] podnidst lament:
[,,Przez te wszystkie dni] moj maz byt moim towarzyszem!
Z nim zylam, on byl moim kochankiem.

Potem do naszej sypialni skrycie wpetzta §mierc¢.

Zabrata mnie z mojego domu,

oderwata mnie od mojego meza,

i postawita moje stopy na drodze bez powrotu”*%,

Sledzac tekst mozna zauwazyé, ze lament kobiety jest smutnym wspomnieniem
szczesliwego zycia w przesztosci. W konfrontacji ze $miercig bezskuteczne okazaty sie
btagania kierowane do bogini Matki o ocalenie zycia. Nie pomogta nawet interwencja me¢za,
poniewaz $mier¢ przychodzi niepostrzezenie i nie liczg si¢ dla niej wigzi mitosci; zabiera ona

kazdego cztowieka, bo kazdy do niej nalezy.

400 K 890. Zob. takze A. Archi, Remarks on Ethnoarchaeology and Death in the Ancient Near East, w: How to
Cope with Death: Mourning and Funerary Practices in the Ancient Near East. Proceedings of the International
Workshop Firenze, 5th-6th December 2013, ed. C. Felli, Pisa 2016, s. 44.
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2.6.1.6. Lament nad béstwem przebywajacym w zaswiatach

W tradycji sumeryjskiej napotka¢ mozna jeszcze jedna wzmiank¢ dotyczaca sposobu
optakiwania — lament nad bdstwem przebywajacym w zaswiatach. W odroznieniu od
pozostatych kategorii lamentacji, optakiwanie bogdéw wiagzalo si¢ z ich ingerencja w prawa
przyrody. Oprocz stalych mieszkancow $wiata podziemnego — wiladcow — ktorych nie
optakiwano, w zaswiatach czasowo przebywali bogowie-zastepcy. Ich obecno$¢ tam wigzata
si¢ z zatrzymaniem plodnos$ci i rozwoju w przyrodzie, dlatego tez, gdy na ziemi nastawat okres
posuchy i braku plonéw, wspominano bdstwa wegetacji i ptodnosci i optakiwano je wyczekujac
ich rychtego powrotu na ziemi¢. W Zejsciu Inanny do swiata podziemnego pojawiaja si¢

doktadne wytyczne, jak ma wyglada¢ lament:

Kiedy ja do $wiata podziemnego przyjde,

podnie$ nade mng lamentacj¢ (taka), jak przy wzgorzu ruin,
spraw, by bebenek szem grat dla mnie w $wiatyni (bogdéw),
rozgladaj si¢ za mng w [$wiatyni] bogow,

wydrapuj za mng [swe oczy], drap za mng swe usta,

drap swoje uda w miejscu, ktorego nikt nie oglada,

ubierz si¢ w jedng (tylko suknig), jak ta, ktéra nie ma me¢za,
po czym do Ekur, §wigtyni Mulila, skieruj najpierw swe kroki.
Gdy ty do Ekur, $§wiatyni Mulila wejdziesz,

zaptacz przed Mulilem (...)*!.

Z dalszej czgsci opowiesci wynika, dlaczego bogini Inanna data rozkaz swojej wiernej
poddanej imieniem Gaszanszubura (lub: Ninszubura), by zaczgta oplakiwac ja, gdy zejdzie do
$wiata podziemnego. Miata to uczynié¢, aby przywroci¢ ja do zycia! Pokazywanie ogromu
rozpaczy poprzez okaleczanie wlasnego ciata, przywdzianie zatobnej sukni oraz lamentowanie
miedzy bogami miato zapewne uzmyslowi¢ bostwom, jak powazana i niezastgpiona byta
Inanna na ziemi 1 w konsekwencji nakloni¢ je do uwolnienia jej z zaswiatow. Stuzebnica
wykonata wszystko doktadnie tak, jak jej polecita pani. Udato jej si¢ przekona¢ nawet jednego
z bogdw, aby podarowat Inannie zielg 1 wode zycia, by ozywi¢ z powrotem jej martwe ciato,
zawieszone na haku. Enki wyjat brud zza paznokci i uczynit z niego dwie istoty: kurgarra i
galaturra, ktore zaniosty Inannie wodg i ziel¢ zycia. Optakiwanie Inanny (czczonej rowniez

pod imieniem Annunitum) moglo by¢ rowniez zwigzane, jak twierdzi Westenholz, z rytualem

401 Zejscie Inanny do swiata podziemnego, w: Mity sumeryjskie, ttum. K. Szarzynska, Warszawa 2010, s. 86.
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libacji piwnej (sum. kas-de-a), ktéry stanowit cze$¢ lamentacji (akad. gerranu albo tassistu).
Kas-de-4 mogto by¢ wigc czegscia radosnego bankietu odbywajacego si¢ wiosng podczas swigta

Akitu*®, podczas ktorego §wietowano powrodt bogini ze §wiata podziemnego®®.

W Smierci Dumuziego zauwazy¢ mozna z kolei smutek i rozpacz siostry za bratem.
Dumuzi, maz Isztar, pod jej nicobecno$¢ oddawat si¢ rozrywkom. Za karg zostal wskazany

przez nig na zastgpce w $wiecie podziemnym, demony gallii pochwycily go i zabraty do

4047 tego powodu jego siostra Gesztinanna, niemalze odchodzac od zmystow z zalu,

za$wiatow
obiecata podgzaé za ukochanym bratem i szuka¢ go*®>. W geécie rozpaczy rozdrapata sobie

oczy, uszy, twarz i po$ladki*®.

(...) podrapata swe policzki, podrapata swe usta,
Rozluznita sprzaczki ubrania na swych ramionach, rozdarta szate,
Podniosta bolesny lament (...)*"’.

Wspomnienie odej$cia Dumuziego/Tammuza do §wiata podziemnego obchodzono rowniez
w okresie starobabilonskim (1894—1595 p.n.e.) podczas specjalnej liturgii upamigtniajacej to
wydarzenie:

Lament mojego serca ku trzcinie,

lament mojego serca ku trzcinie na rowninie Aralli uczynitam.
Niebianska dziewica, krolowa Eanny jestem,

Trzaskajaca gory krolowa Eanny jestem.

Matka pana, krélowa zniszczenia jestem.

Boska szwagierka Gesztinanny jestem.

Moje serce ptacze ku trzcinie na réwninie Aralli.

W kraju spustoszenia, zatoby to czynig.

W kraju Tammuza to czynig.

W Arallu, miejscu jeku pasterza moje serce ptacze.

W miejscu spustoszenia demona sudu,

W miejscu demona alii i Tammuza

W miejscu, gdzie owca odrzuca swoje jagni¢ moje serce krzyczy.

402 M. J. H. Linssen, The Cults of Uruk and Babylon. The Temple Ritual Texts as Evidence for Hellenistic Cult
Practice, CM, t. 25, ed. T. Abusch, M. J. Geller, S. M. Maul, Leiden — Boston 2004, s. 76-85.

403 J. G. Westenholz, A. Westenholz, Cuneiform Inscriptions in the Collection of the Bible Lands Museum
Jerusalem. The Old Babylonian Inscriptions, CM, t. 33, Leiden-Boston 2006, s. 19-21.

404 T, Kuwabara, The Netherworld in Sumero-Akkadian Literature, Berkeley 1991, s. 69.

405 Zob. W.G. Lambert, 4 Neo-Babylonian Tammuz Lament, w: Studies in Literature in the Ancient Near East
Dedicated to Samuel Noah Kramer,ed. J. M. Sasson, AOS, New Haven 1984, s. 211-215.

406 B, Alster, Dumuzi’s Dream. Aspects of Oral Poetry in Sumerian Myth, Copenhagen Studies in Assyriology, t.
1, Copenhagen 1972, s. 81.

407 Zejscie Inanny do $wiata podziemnego, w: Mity sumeryjskie, dz. cyt. s. 101.
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Gdzie koza odrzuca swe kozle moje serce kwili.

W miejscu, gdzie ich bog, ktory jest martwy placze:

,,O matko! Gdybym tylko mégt przyj$¢ do ciebie!”

Jego rece, ktore byly rozluznione, jakze bym takimi z powrotem uczynita!
Jego nogi, ktore byly rozluznione, jakze bym takimi z powrotem uczynita!
(...)"48,

Lament ten byt przedstawiany przez dwie osoby, z ktorych jedna miata nasladowac zatobne
gesty matki, a druga odgrywa¢ scen¢ pogrzebu Tammuza przygotowywanego przez jego
siostre **” . Nie jest jednak jasne, dlaczego w tekscie pojawiaja sie epitety (szwagierka
Gesztinanny czy krélowa Eanny) wskazujace na zong Dumuziego — Isztar. Czyzby bogini, ktora
przeciez sama wytypowata Dumuziego na swego zastepce w zaswiatach, pozatowata swojej

decyzji...?

Analogiczny literacki motyw przestawia lament balag uru am-ma-ir-ra-bi*'°, znany

z Ur z okresu starobabilonskiego. Laczy si¢ tresciowo z optakiwaniem Dumuziego przez jego
siostr¢ Gesztinanng. Rytualny tekst starobabiloniski pochodzacy z Mari opisuje obrzedy
kultowe, ktorym towarzyszyty $piewy, dzwieki instrumentow i akrobacje taneczne. W I tys.
p.n.e., za panowania Seleucydéw w Uruk, balag Gru am-ma-ir-ra-bi, miato by¢ odprawiane

rankiem drugiego dnia kazdego miesigca*!!.
2.7. Osoby zatrudnione przy pogrzebach

Zorganizowanie pogrzebu w starozytnej Mezopotamii wymagato zaangazowania sporej
liczby oséb. W trosce o odpowiedni przebieg uroczystosci korzystano z pomocy specjalistow.
Do takich zaliczano m. in. grabarzy (sum. uhs-mus; *'2, a-bi-a-gal, akad. gqabirru,

abi(n)gallu), muzykéw (sum. nar, akad. naru*), czy kaptanéw sprawujacych rytuaty

4% Hymn of the Tammuz Cult. Cyt. za: S. Langdon, Two Sumerian Liturgical Text, w: Oriental Studies, dedicated
to Paul Haupt, ed. C. Adler, A. Ember, Leipzig 1926, s. 170-171; zob. takze Sumerian Liturgical Texts, ed. S.
Langdon, Philadelphia 1917, s. 191-192.

409 M. R. Bachvarova, Sumerian Gala Priests and Eastern Mediterranean Returning Gods: Tragic Lamentation
in Cross-Cultural Perspective, w: Lament: Studies in the Ancient Mediterranean and Beyond, ed. A. Sutter, New
York 2008, s. 24-26.

410 BM 65463.

411U, Gabbay, 4 Fragment of a Sumerian Lament: BM 65463, Tablet XI of the Balag viru am-ma-ir-ra-bi, ,Jraq”
2011,t. 73, s. 161-162.

412 A, C. Cohen, Death Rituals..., dz. cyt., s. 75.

413 Wedtug Hartmanna nar mieli wykonywaé pieéni adab, tigi, zami, Sirnamursanga, Sirgidda,
SirnamsSub i balbale. Zob. H. Hartmann, Die Musik der Sumerische Kultur, Frankfurt 1960, s. 150.
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) 414

pogrzebowe (sum. uh.‘Inanna lub §ita.YInanna, akad. wruhhu Sporym

zainteresowaniem cieszyla si¢ profesja zawodowych zatobnikow (akad. nabi, munabbiatu)*'>.

Byly to zaréwno kobiety jak i1 mezczyzni, przygotowani do optakiwania zmartych. Ich
zadaniem bylo glosne 1 melodyjne zawodzenie na pogrzebach, jeki i zalobne $piewy przy
akompaniamencie instrumentow. Spiewacy nar-gal, o ktorych wspominaja archiwa patacowe
w Mari datowane na II tysiaclecie p.n.e, mogli zajmowac si¢ $piewaniem zatobnych piesni o
nazwie sipittu*'®. Oprocz tego w tekstach z Mari wymieniane s cztery kategorie kobiet:
harimtu, kezertu, Samhatu 1 gadistu, ktoére w literaturze naukowej czgsto okresla si¢ mianem

,prostytutek”*!7. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na fakt, ze nie brak rowniez tekstow taczacych

418

te profesje ogolnie ze sferg kultu czy z potoznictwem™'®. Harimtu jest na przyktad wspominana

419

w Eposie o Gilgameszu —na imi¢ ma Szamchat i uczy Enkidu jak by¢ cztowiekiem™”. T¢ nazwe

420

poswiadczajg juz teksty z Ebla™" z 111 tysigclecia p.n.e., aczace harimtu z sumeryjskim géme-

kar-kid oraz eblaickim za-ni-tum, w kontek$cie ceremonii oczyszczenia zmartych wiadcow,
za$ fragmenty pochodzace z Fara termin géme-kar-kid utozsamiaja juz z muzykami

grajacymi funeralne melodie **' . Istnieje wiec zbyt wiele niejasnosci, by jednoznacznie

422

utozsami¢ harimtu czy pozostate kategorie z prostytucja™~. Qadistu z kolei wymieniana jest

przy okazji kultu w $wigtyni Adada w Aszur:

Qadistu wyspiewa piesn inhu przed statuetkag Adada, (...)

Kaptan sagii rozpocznie oczyszczanie, qadistu bedzie chwali¢ boga.
Sagii i Qadistu opuszcza $wiatynie Adada.

Po6jda do bramy skarbca Ninurty w §wiatyni Aszur,

Sagii wezmie siedzenie, a gadistu wyspiewa pie$n inhu.

Kaptan Sagii rozpocznie oczyszczanie, gadistu bedzie chwali¢ boga.

(..)

414D, Potts, Mesopotamian Civilization..., dz. cyt., s. 221.

415D, Fleming, Nabii and Munabbiatu: Two New Syrian Religious Personnel, JAOS 1993, t. 113, nr 2, s. 175-183.
Oba te terminy sa pochodzenia akadyjskiego, ale pojawiaja si¢ w tekstach z Emar i Mari, stad w tytule artykutu
wzmianka o personelu syryjskim.

416 J. G. Westenholz, A. Westenholz, Cuneiform Inscription..., dz. cyt., s. 28.

417 Na temat prostytucji, oraz terminéw okre$lajgcych osoby uprawiajace te profesje zob. np. G. Lerner, The Origin
of Prostitution in Ancient Mesopotamia, ,,Journal of Women in Culture and Society” 1986, t. 11, nr 2, s. 236-254.
418 Osoby te miaty pomaga¢ w narodzinach, ale jednoczes$nie przygotowywaé ciala zmarlych do pogrzebu. W
kwestii tekstow zob. np. KTEMA 1997, t. 22, s. 35-44; VAS 7,37; VAB 5, 241; KAR 154.

419 Epos 0 Gilgameszu, wersja starobabilonska, kol. 1-4.

420 Np. TIM 10/1, 41,1; RT 56; RLA 11, 16. Zob. J. G. Westenholz, Tamar, Qédésa, Qadistu, and Sacred
Prostitution in Mesopotamia, ,,The Harvard Theological Review” 1989, t. 82, nr 3, s. 245-265.

“LVAT 9124, 6.

422 Wigcej na temat harimtu J. Assante, Kar.kid/harimtu. Prostitute or Single Woman? A Reconsideration of the
Evidence, w: Internationales Jahrbuch fiir die Alterumskunde Syrien-Palaestinas, ed. M. Dietrich, UF, t. 30,
Miinster 1999, s. 5-96.
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Opuszcza brame Aszur i p6jda do bramy Sammuh (...)*>.

QOadistu*? miata za zadanie wy$piewywaé wiec piesh o nazwie insu??’. Byta to piesn

426

zalobna, ale rowniez hymn czy tez modlitwa ku czci Isztar #27

. Kezertu’*’ natomiast utozsamiano

428

z fryzjerstwem*?®. Najblizsza prostytucji kategorig bylyby wiec jedynie Samhatu*?®, ktora miata

by¢ stuzebnicg bogini o imieniu Nanaja, uchodzacej za uosobienie seksu i zmystowosci**’.

Trzeba podkresli¢ jednak, ze nie bylo jednych i1 tych samych zatobnikéw dla catej
Mezopotamii, lecz wystepowaly rozne klasy w réznych krainach; inaczej wygladata wigc
sytuacja w Mari, a inaczej na potudniu Mezopotamii. W Mari bowiem dziatali Zalobnicy o

nazwie kalii**!, ktérzy jednak byli nadzorowani przez szefow — tj. galamahu*’’

, hatomiast na
potudniu Mezopotamii kazde miasto miato swojego szefa zatobnikow, ktéry wspotpracowat z
administratorem $wigtynnym o nazwie Sagnii ¥°. Praca zalobnikow byta bardzo czesto
zwigzana z kultem $§wiatynnym, jak na przyktad w okresie starobabilonskim (1894-1595 p.n.e.),
w Mari, gdzie w jednej ze $wigtyn odprawiano lamentacje ku czci bogini Isztar. Wowczas
specjalna lira noszaca nazwe Ninigizibara statla w §wiagtyni naprzeciw posagu bostwa, po prawe;j
stronie mieli sta¢ zatobnicy, po lewej orkiestra z muzykami, a za nimi kobiety grajace na

instrumentach. Woéwczas $piewano kilka piesni, o ktérych wspomina fragment

starobabilonskiego rytualu pochodzacego z Mari, ku czci bogini Isztar:

Zalobnicy $piewajg piesh i-ru-am-ma-da-ru-bi na przetomie miesigca [...]. Tak jak
przyszli $piewa¢ ma.-e.-U-re-mén, tak $piewaja ma.-e.-u-re-mén. Na powitanie
$piewaja piesn AN-nu-wa-Se. Na poczatek AN-nu-wa-Se krol wstaje 1 pozostaje w
postawie stojacej. Jeden z zalobnikdéw $piewa lament erSemma dla Enlila przy
akompaniamencie bebna halhallatu. Gdy §piew AN-nu-wa-Se si¢ konczy, krol siada. Gdy

423 FM 208-209. Zob. takze B. Pongratz-Leisten, Sacrifice in the Ancient Near East: Offering and Ritual Killing,
w: Sacred Killing: The Archaeology of Sacrifice in the Ancient Near East, ed. A. M. Porter, G. M. Schwartz,
Winona Lake 2012, s. 296-297.

44 CDA, 5. 282; RLA 11, 16.

4Tamze, s. 129.

426 R. J. Dumbrill, The Archaeomusicology of the Ancient Near East, Victoria 2005, s. 417.

27 CDA, s. 155.

428 M. L. Gallery, Service Obligations of the Kezertu-Women, “Orientalia” 1980, t. 49, nr 4, s. 338.

429 CDA, s. 353.

430 M. Stol, Women in the Ancient Near East, Boston-Berlin 2016, s. 58. Na temat bogini o imieniu Nanaja zob.
O. Drewnowska-Rymarz, Mesopotamian Goddness Nanaja, Warszawa 2008.

BLCDA, s. 143.

432 Tamze, s. 88.

433 N. Ziegler, Music, the Work of Professional, w: The Oxford Handbook of Cuneiform Literature, ed. K. Radner,
E. Robson, New York 2011, s. 299-300.

120



rozbrzmiewa piesn gi-ni-gi-ni [...]. Gdy rozbrzmiewa piesn mu-gi-im mu-gi-im przed
koncowa piesnia kilu***.

Tekst jest dowodem na taczenie lamentacji ze §wigtynnym kultem bostw, a zatem
zalobnicy nie brali udziatu jedynie w pogrzebach. Nie wiadomo czym doktadnie byly
wymienione w teks$cie piesni ani jaka byta ich tres¢. Zwlaszcza AN-nu-wa-Se musiata by¢
bardzo powazna, skoro na jej dzwick wstawat wtadca, by¢ moze byl to rodzaj jakiej$ piesni
przewodniej, czego$ w rodzaju hymnu. Wiadomo natomiast, ze bebny halhallatu byty takze
znane pod nazwg alii albo lilissu, a ich cechg charakterystyczng byto wydawanie dzwickow

przypominajacych ryk czy grzmot (akad. rasanu)*>.

Jeszcze inne profesje zwigzane z lamentacjami odnalez¢ mozna réwniez w okresie
staroakadyjskim (2360-2120 p.n.e.), gdzie w kontekscie lamentu nad zburzonym miastem, w
Lamencie nad Ur pojawia si¢ kategoria sumeryjskich la-mah, akadyjskich lumahhu®*® (lub
lumakku), ktérzy z zatoby nie sa odziani w Iniane szaty*’. Teksty z Ebla pochodzace z III
tysigclecia p.n.e. wymieniajg jeszcze inne dwie kategorie 0osob zatrudnionych przy pogrzebach

— profesjonalnych ptaczek: sum. IG1:A°®, akad. razimtum oraz munabitum*®

. Kolejng z grup
»profesjonalnych zatobnikéw”, dos¢ czesto pojawiajaca si¢ w tekstach i poswiadczong od
okresu wczesnodynastycznego byli sumeryjscy gala (akad. kalii). Wedtug starobabilonskiej

(1894-1595 p.n.e.) tradycji mieli oni zosta¢ stworzeni przez boga Enki dla bogini Inanny:

Uksztattowat dla niej gala, ktére fagodza lament serca

(..)

wypowiadajac ahulap [tj. dosy¢! P.N-S.] umiescil bebny ub i lilis w jej reku**.

4$4FM 3, 2. Cyt. za: N. Ziegler, Music, the Work of Professional..., dz. cyt., s. 301.

45 S, Mirelman, The Ala Instrument: its Identification and Role, w: Music in Antiquity, ed. J. G. Westenholz, E.
Seroussi, Berlin —Boston 2014, s. 158. Zob. takze D. Sheshata, Sounds from Divine: Religious Musical Instruments
in the Ancient Near East, w: Music in Antiquity, ed. J. G. Westenholz, E. Seroussi, Berlin-Boston 2014, s. 102-
128.

436 CDA, s. 185. Wedlug stownika, lumahhu byli kaplanami odpowiedzialnymi za rytualne oczyszczenia.
Nieprzywdziewanie przez nich szat w czasie zaloby byloby wigc rownoznaczne z nieczystoscia tego okresu.
TR, A. Henshaw, Female and Male the Cultic Personnel. The Bible and the Rest of the Ancient Near East, Allison
Park 1994, s. 37-38.

438 C. Felli, Mourning and Funerary Practices..., dz. cyt., s. 84.

49BM 29616, 21-3. Cyt. za: A. C. Cohen, Death Rituals, Ideology..., dz. cyt., s. 54.
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Gala épiewali elegie przy akompaniamencie balag, tj. liry**’. Placzki i zalobnicy nalezeli do
r6znych klas, bowiem wérdd gala, jak potwierdzaja zrodta, obowigzywata hierarchia. Ponad
nimi byli gala-mah, tzn. ,,wielcy zawodowi zatobnicy”**!. Poczatkowo do klasy gala miaty
naleze¢ tylko kobiety, z czasem dopiero zastgpowane przez mezczyzn. Wérod badaczy obecna

jest hipoteza, jakoby gala mieli by¢ homoseksualistami**?

. Niektérzy zwracajg uwage na fakt,
iz okreslenie gala bylo zapisywane takze jako US.TUS. Pierwszy znak miatby oznaczaé
penisa, a drugi odbyt**’. Inni s3 jednak zdania, ze niektore teksty administracyjne stanowig

niezbity dowéd na to, iz niektorzy gala posiadali Zony oraz dzieci***.

Kolejng grupg zawodowych zatobnikow byly tzw. ,,ptaczace staruszki” (sum. um-ma-er»
lub ama-ir2, dam-ab-ba)**>. Niewiele o nich wiadomo poza tym, ze towarzyszyly gala i ze
podczas reform Urukaginy uznawano je za odpowiednik ab-ba — ,starszych”. Um-ma-er;

pojawiajg si¢ rowniez w konteks$cie braku pogrzebu:

Lopata nie zostata postawiona na cmentarzu,

trup nie zostat pogrzebany.

Zawodowi zatobnicy nie wzig¢li liry i nie za$piewali lamentu,
Placzace staruszki nie wzniosty ptaczu**®.

Z tekstu wynika, ze ceremonia pogrzebowa si¢ nie odbyla, dlatego wszystkie jej
elementy nie zostaty zastosowane. Tam, gdzie nie bylo stycha¢ lamentu i ptaczu, tam
najprawdopodobniej nie pogrzebano zmartego. Jeki, szloch i zawodzenie przygotowanych do
tego specjalnie osOb pomagaly rodzinie i najblizszym zmartego we wiasciwym przezyciu

zaloby, a ta nie miala w tym przypadku miejsca.

440Badacze nie sg zgodni co do tego, czym naprawde byt instrument o nazwie balag. Jedni uwazajg go za instrument
strunowy, a drudzy za rodzaj bgbna. Zob. U. Gabbay, The Balag Instrument and Its Role in the Cult of Ancient
Mesopotamia, w: Music in Antiquity, ed. J. G. Westenholz, E. Seroussi, Berlin-Boston 2014, s. 129-147.

41 A C. Cohen, Death Rituals, Ideology..., dz. cyt., s. 52.

442 Tak sadzg m.in. Roscoe, Gordon i Neil. Zob. W. Roscoe, Priests of the Goddess: Gender Transgression in
Ancient Religion, ,,History of Religions” 1996, t. 35, nr 3, s. 195-230; E. 1. Gordon, Sumerian Proverbs: Glimpses
of Everyday Life in Ancient Mesopotamia, Philadelphia 1959, s. 100; J. Neil, The Origins and Role of Same-Sex
Relations in Human Societies, Jefferson — London 2009, s. 84-87.

43 P, Steinkeller, Third-Millennium Legal and Administrative Texts in the Irag Museum, Baghdad, Winona Lake
1992, s. 37.

444 p. Michatowski, Love or Death? Observation on the Role of the Gala in Ur III Ceremonial Life, ,,Journal of
Cuneiform Studies” 2006, t. 58, s. 57.

45 Worship and the Hebrew Bible: Essays in Honour of John T. Willis, ed. P. Graham, R. Marrs, Sheffield 1999,
s. 59.

46 Inscription on Statue A of the Louvre, B 5, 1-4,

http://www.sacred texts.com/ane/rp/rp202/rp20221.htm#fr 207.

122



Jeszcze jedna kategorie profesjonalnych zatobnikéw, w skiad ktérych wchodzili
réwniez mezczyzni, wymieniajg starobabilonskie (1894—1595 p.n.e.) teksty literackie — sg to
lallaru*" — mtodziency, bijacy sie w piersi, pojawiajacy sie w Hymnie do Utu**®. Fragmenty z
okresu wczesnodynastycznego (2900-2350 p.n.e.) dotyczace pogrzebu Baranamtary, Zony
Lugalandy — wtadcy Lagasz, wspominajg o osobach, ktore ,,wylewaja tzy w zatobnym patacu

Baranamtary” (sum. [1 ki-hul barag-nam-tar-ra-ka ir-sig7-me).

Czy w wykopaliskach archeologicznych pochodzacych z III tys. p.n.e. odnalez¢ mozna
jakie$ Slady potwierdzajace istnienie zawodowych zalobnikow i wykonywanie przez nich
zatlobnych piesni? Otoz tak, takim przyktadem sg krolewskie groby z Ur. Wsrdd nich na
szczegOlng uwage zastuguje grob nr 1237, poniewaz to wilasnie tam odkryto instrumenty
muzyczne potwierdzajace odprawianie lamentacji. Grob ten, oprocz pochowku nr 800
nalezacego do Puabi jest chyba najstynniejszym miejscem pochéwku z Ur. Byl to grob o
nieregularnym ksztalcie, o wymiarach 8,5x 7,5 m. Groéb ten zostal nazwany Wielkim Dotem
Smierci . Dokonano tam bowiem wstrzasajacego odkrycia 74. szkieletow ludzkich: 6.
mezezyzn 1 68. Kobiet. Mezczyzni, ktorych szczatki odnaleziono przy wejsciu do groboweca,
mieli bron, by strzec mogity. Kobiety byty ubrane w szkarfat, miaty bogate nakrycia gtowy 1
bizuteri¢ ze srebra, ztota, lapis lazuli 1 karneolu. Sze$¢ z nich spoczywato przy dwéch lirach 1
jednej harfie — prawdopodobnie uswietniaty one gra na tych instrumentach jaki§ rytuat
pogrzebowy. Poza tym uznaje si¢, ze wszyscy pochowani tam ludzie byli to
najprawdopodobniej poddani wladczyni, ktdrzy popeknili rytualne samobojstwo — odnaleziono
bowiem przy nich gliniano-ztote kubki. Mogli tez zosta¢ przez kogo$ otruci. Wsrdd badaczy
pojawia si¢ rowniez hipoteza, ze niektorzy poddani mogli zosta¢ zabici poprzez cios w glowe
jakims$ cigzkim narzedziem, poniewaz niektore odkryte czaszki byty rozbite 1 zawieraly §lady
uderzenia tepego narzg¢dzia. Brana jest pod uwage jeszcze inna mozliwo$¢ a mianowicie, ze

poderznigto im gardta*>”

. Kazda z tych hipotez ma jednak swoje stabe strony, zwazywszy na
fakt, ze tylko przy niektorych szkieletach znajdowaty si¢ kubki (jedynie potowa kobiet, ale
zaden z mezczyzn), a tylko dwie czaszki posiadaty slady peknigcia w wyniku uderzenia jakims$

narzgdziem. Niewykluczone, Zze wszyscy ludzie pogrzebani w grobie nr 1237 zazyli po prostu

4T CDA, s. 176.

448 M. E. Cohen, Another Hymn to Utu, ,,Zeitschrift fiir Assyriologie und Vorderasiatische Archiologie” 1977, t.
67,s. 1-19.

49 M. Vidale, PG 1237, Royal Cemetery of Ur: Patterns in Death, ,,Cambridge Archaeological Journals” 2011, t.
21, nr 3, s. 428.

450 A Baadsgaard, J. Monge, S. Cox, R. L. Zettler, Bludgeoned, Burned, and Beautified..., dz. cyt., s. 125-158.
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jakis$ bardzo silny §rodek odurzajacy albo nasenny, a ze w dwoch przypadkach dawka okazata
si¢ za staba i osoby te nie stracity przytomnosci, to zadano im cios w gtowe jakims$ narzedziem,
by nie umierali w cierpieniach. Tak czy inaczej ludzie pochowani w Wielkim Dole Smierci
zmarli prawdopodobnie §miercig gwattowna, skoro dowody archeologiczne wskazuja, ze ludzie
ci zmarli podczas wykonywania réznych czynnosci (np. gry na lirze, albo zaktadania 0zdob)*!.
Pozostaje jeszcze jedna kwestia zwigzana z grobem nr 1237, a mianowicie — ze jesli pochowani
tam ludzie byli poddanymi, to w grobie tym brakuje szczatkdw najwazniejszej osoby —
krolowej. Wprawdzie zauwazono, ze kobieta o numerze 61 wyrdzniala si¢ ubiorem sposréd
reszty i poczatkowo probowano utozsamiac ja z krélowa Puabi**?, jednak obecnie wiadomo na
pewno, ze to nie byta krolowa, ale po prostu jakas kobieta o nieco wyzszym statusie, niz
pozostate. Zadna krélowa nie zostalaby pochowana posréd zbieraniny ciat, ani tym bardziej bez

zadnych pieczeci i rzeczy osobistych*>3,

2.8. Skladanie ofiar przez samych zmarlych

Tradycja sumeryjska zapoczatkowata réwniez wyobrazenie o sktadaniu ofiar przez
samych zmartych. Miato to nastepowaé w §wiecie podziemnym i wpisywac si¢ w powitanie
zaswiatow 1 jego mieszkancow. Nie bez powodu podczas pogrzebow zmartych wyposazano w
rozmaite dobra materialne i przedmioty — mialo im to stuzy¢ jako dar w $wiecie podziemnym.
Potwierdzenie takich wierzen odnalez¢ mozna w w historii Ur-Nammy. Kiedy wtadca umiera

1 przechodzi do $wiata podziemnego, zabiera ze sobg rozmaite podarki:

Krél ztozyt dary dla Swiata Podziemnego jako ofiary:

- doskonate woty, doskonate kozlgta 1 thuste owce [...],

butawe, wielki tuk, kolczan, strzale, zabkowany sztylet,

roznobarwny skorzany wor noszony na biodrze.

(..

Dhugg drewniang sztabe (?), rogaty skdrzany wor (stosowany) w walce, mozdzierz (?)
[...]

Proce siggajaca ziemi, (...)

topor wojenny (...), owce (...), ztote berto (...) pieczeé¢ z uchwytem z lapis lazuli (...)**.

S M. Vidale, PG 1237..., dz. cyt., s. 438.

42 A, R. Gansell, Identity and Adornment in the Third-millennium BC Mesopotamian 'Royal Cemetery'at Ur,
,,Cambridge Archaeological Journal” 2007, t. 17, nr 1, s. 11-13.

453 Zob. pkt 2.6.1.1 i s. 102-103 niniejszej pracy.

454 Smier¢ kréla Urnammu z Uri, w: Eposy sumeryjskie, dz. cyt., s. 119-120.
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Ciekawa kwestig jest dlaczego, z perspektywy Ur-Nammu jako witadcy, licza si¢
konkretne kosztownos$ci bedace symbolem dobrobytu oraz wiadzy na ziemi i uchodzace za
doskonate, podczas gdy w przypadku Gilgamesza, rowniez wladcy, na pierwszy plan wysuwa
si¢ cala lista mieszkancow §wiata podziemnego, ktérzy majg zosta¢ prezentami obdarowani,

same za$ kosztownosci nie sg konkretnie wymienione:

Gilgamesz, syn bogini Ninsun,

Ztozyt powitalne dary bogini Ereszkigal,

Ztozyt prezenty dla boskiego Demona Przeznaczenia,
Ztozyt pigkne przedmioty dla boga Dimpikuga,
Ztozyt podarki dla boga Bitti,

Ztozyt podarki bogom Ningiszzidzie i Dumuziemu

()

(im wszystkim) ztozyt powitalne dary (...)*>.

Z sumeryjskich wladcow panujacych w III tys. p.n.e. warto jeszcze wspomnie¢ postac
Szulgiego 1 Amar Suena, o ktorych literackie wzmianki tacza si¢ z odkryciami
archeologicznymi. Ot6z Leonard Wolley prowadzacy prace archeologiczne w rejonie Ur odkryt
tam podziemne mauzolea skladajace si¢ z kilku pomieszczen, nalezace do dwdch wradcow 111

dynastii z Ur — Szulgiego i Amar-Suena**®

. Groby te zostaty w wigkszos$ci spladrowane jeszcze
w III tys. p.n.e., ale zachowaty si¢ kosci, dzigki czemu mozna bylo prowadzi¢ badania
archeologiczne. W przypadku mauzoleum Szulgiego, w pierwszym pomieszczeniu znajdowaty
si¢ liczne kosci oraz 4 czaszki, natomiast w drugiej izbie 3 czaszki: m¢zczyzny, kobiety i okoto
12-letniego dziecka. Wydaje si¢ wiec, ze obaj wladcy zostali pochowani w towarzystwie 1 ze
ciata poszczegolnych osob nie byty sktadane do grobu w ramach odrgbnych pochowkow, ale
zostaty pogrzebane w jednym miejscu. W przypadku miejsca pochéwku Szulgiego, szczatki
mogly tez naleze¢ do jego zony Szulgi-szimtum i kobiety imieniem Geme-Ninlila, ktora by¢
moze byla jego druga zona®’. Jeden z nowosumeryjskich tekstow administracyjnych wspomina

o nastepujacych ofiarach dla Szulgiego i dwdch kobiet:

,,1 thusta owca dla kuchni (?), dla miejsca libacyjnego Szulgiego.
1 thusta owca dla miejsca libacyjnego Geme- Ninlili

455 Smieré Gilgamesza, w: Eposy sumeryjskie, dz. cyt., s. 89-90.

456 T, M. Sharlach, An Ox of One's Own: Royal Wives and Religion at the Court of the Third Dynasty of Ur, Berlin
— Boston 2017, s. 175.

457 P, Michatowski, The Death of Shulgi..., dz. cyt., s. 78.
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1 jedna tuczna ogoniasta owca dla miejsca libacyjnego Szulgi-szimtum. Namar-ili byt
99458

komisarzem
Jest to jedyna istniejagca wzmianka literacka na temat ofiar posmiertnych sktadanych
domniemanym zonom Szulgiego. Tekst nie wspomina wprost o tym czy to miejsce libacyjne
(okreslane terminem ki.a.nag) zostato zbudowane jeszcze za zycia czy juz po S$mierci
Szulgiego 1 jego zon, jednak na podstawie innych podobnych tekstow pochodzacych z III tys.

p.n.e. mozna wysnu¢ wniosek, ze miejsce libacyjne powstato juz po Smierci wtadcy i stanowito

os$rodek jego posmiertnego kultu.

Ofiary mogly by¢ tez sktadane z jeszcze innego powodu — aby $wiat podziemny potem

niejako je ,,oddal” zmartemu, zapewniajagc mu pozywienie:

Niech palac [tj. $wiat podziemny — P.N.-S.]
dostarczy mi $wiezej wody,

w miejscu, gdzie wielki piec ptonie.

Niech skropi mnie czysta woda.

Niech jego drzwi stoja dla mnie otworem, gdy zakofcze swa podroz (...)*.

Tekst ten jest pelen nadziei, ze duch zmartego u kresu swej wedrowki, stangwszy przed
bramg do $§wiata podziemnego, otrzyma $wiezg wode¢ dla ugaszenia pragnienia. Jest to bardzo
czytelne nawigzanie do krainy umartych i niemalze od razu kojarzy si¢ z innymi tekstami

mezopotamskimi, zawierajgcymi szczegdlowy opis zaswiatow.
2.9. Nekromancja

W kontekscie kultu zmartych, nasuwa si¢ takze pytanie o istnienie nekromancji w
starozytnej Mezopotamii. Czy praktyka wywotywania duchéw 1 zasiggania rad u nich byta w
tradycji mezopotamskiej rozpowszechniona na tyle, by mozna ja uznaé¢ za pierwowzoér dla
innych terenéw bliskowschodnich, choéby biblijnego Izraela? Wydaje sie, ze nie sposdb
udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi na to pytanie. Opinie badaczy sa w tej kwestii podzielone,
cho¢ nalezatoby chyba bardziej sktania¢ si¢ w kierunku twierdzenia, ze zasigganie rady u
duchéw nie jest w Mezopotamii wystarczajgco poswiadczone zrodtowo. Finkel pisze, ze

,hekromancj¢ nalezy zaliczy¢ do tych elementéw zachowan, ktore ostatecznie zawdzigczamy

48D 3,28, Zob. takze T. Gomi, Shulgi-simti and Her Libation Place..., dz. cyt., s. 2.
49 N. Veldhuis, Entering the Netherworld, ,,Cuneiform Digital Library Initiative” 2003, t. 6, nr 2,s. 1; W. W.
Hallo, Back to the Big House: Colloquial Sumerian, Continued, ,, Orientalia” 1985, t. 54, nr 1/2, s. 59.
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Mezopotamii”#%°. Badacz taczy nekromancje z tekstami o charakterze magicznym, ktore

stanowig cz¢s$¢ jakiego$ rytuatu:

Niech przybedzie do mnie duch z ciemnosci!
Niech zwrdci zycie konczynom zmartego!
Wzywam cig, o czaszko czaszek!

Niech ten, ktéry jest wewnatrz czaszki odpowie mi!*¢!

W starozytno$ci czaszka rzeczywiscie stanowila medium, przez ktére nekromanta

wywolywat ducha z zaswiatow 62 .

Przytoczony fragment tabliczki z British Museum,
pochodzacy z okresu starobabilonskiego (1894—1595 p.n.e.), jest inkantacjg rozpoczynajgca
rytuat nekromancji. Wspomniany w dalszej cze$ci Szamasz ma moc wywota¢ ducha ze swiata
podziemnego, za$ prawidlowe odprawienie rytualu poskutkuje odpowiedzia uzyskang od

ducha.

Argument o powszechnosci nekromancji w Mezopotamii przytacza Johnston
zauwazajac jednak, ze Finkel opiera sie tylko na kilku tekstach?®. Poczatkéw praktyk
nekromanckich w Mezopotamii upatruje takze Schmidt***. Nie zgadza sie z tym jednak
Niesiolowski-Spané piszac, ze jest to stwierdzenie niepoparte zbyt mocnymi argumentami®®>,
Do opinii badaczy nalezy jeszcze doda¢, ze wprawdzie pojecie nekromanty istniato w jezyku
akadyjskim (profesje te okreslano terminem sa efemmé albo musélii), skoro pojawia si¢ ono w

tekstach, jak na przyktad:

Przekaze krolowi [tabliczke z proroctwem nekromanty] co nastepuje: przed obliczem
ASSura i Szamasza one (duchy) powiedziaty mi, ze (on bedzie) ukoronowany na kréla
Asyrii, jej duch (zmartej krolowej?) btogostawi mu i méwi, ze on (ksigzg) okazat
szacunek duchowi. Jego potomkowie beda na zawsze panowaé w Asyrii!*%

460 1. L. Finkel, Necromancy in Ancient Mesopotamia, AfO 1983/1984, t. 29/30, s. 17.

461 Tamze, s. 9.

462 J. N. Bremmer, Ancient Necromancy, Fact of Fiction?, w: Mantic Perspectives: Oracles, Prophecy and
Performance, ed. K. Bielawski, Gardzienice-Lublin-Warszawa 2015, s. 137-138.

463 p_S. Johnston, Cienie Szeolu, dz. cyt., s. 184.

464 B, B. Schmidt, Israel's Beneficent Dead: Ancestor Cult and Necromancy in Ancient Israelite Religion and
Tradition, Tibingen 1994, s. 281.

465 1., Niesiolowski-Spano, Dziedzictwo Goliata: Filistyni i Hebrajczycy w czasach biblijnych, Torun 2012, s. 326.
466 CAD, t. 4 (E), s. 397.
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Pochodzaca z 1II tysigclecia p.n.e. Lista Lu wymienia jeszcze inne nazwy 0sOb
wywotujacych duchy: muselii*®’, musélit etemmi i muselitu?®s, to jednak nie musi dowodzié
powszechno$ci nekromancji w Mezopotamii. Niektérzy badacze jednak upatrujg praktyk

nekromanckich w stynnym dialogu Gilgamesza z Enkidu*®

. Nalezy jednak zada¢ pytanie czy
aby na pewno wyjscie ducha Enkidu z podziemi dokonatlo si¢ na skutek praktyki
nekromanckiej? Czy Gilgamesz chciat celowo go wywotaé, aby zasiegnaé u niego jakiejs$
porady? Wydaje si¢, ze nie. On bardziej rozpaczat bardziej nad faktem nietypowej $mierci
Enkidu, niz chcial uzyska¢ od niego jakie$ informacje dotyczace przysztosci albo wlasnego
losu. Nie byta to wigc taka praktyka nekromancka, jak ta opisana w Starym Testamencie (1 Sm
28, 4-19)*° W Biblii wywotywanie duchéw (oraz poshugiwanie sic magig i czarami w
0g6lnosci) byly surowo zabronione przez prawo. Chodzilo o to, aby nikt i nic nie sprzeciwiato
sie wierze w jedynego Boga i nie zagrazato jej*’!. Niewykluczone, ze skromne zrédta dotyczace
nekromancji w Mezopotamii majg podobne uzasadnienie, z t3 tylko rdznicg, ze na terenach
Migdzyrzecza odczuwano respekt przed samymi duchami, a nie przed bogiem — jak w Izraelu.
Nekromancja mogta wigc ogdlnie uchodzi¢ za niebezpieczng i szkodliwa praktyke, dlatego jej

unikano.
2.10. Obrzedy z wykorzystaniem statuetek

Do odprawiania rytualéw pogrzebowych wykorzystywano rowniez statuetki. Miaty one
stanowi¢ symboliczne przedstawienie zmartych i mogty pelni¢ dwojaka rol¢: z jednej strony
by¢ fizycznym nos$nikiem obecnosci przodkéw wsrod rodziny i1 tym samym umacnia¢ wigzi
miedzy zywymi i zmartymi, a drugiej natomiast dawa¢ pewna swobod¢ w sprawowaniu kultu
przodkoéw. Skiadanie ofiar przed posagiem nie byto bowiem ograniczone konkretng

472

przestrzenia, ale mogto by¢ sprawowane w dowolnym miejscu™’~. W ten sposob kiedy jakas

rodzina na przyktad si¢ przeprowadzata, zabierata ze sobg figurki przedstawiajace zmartych

47 CDA, s. 221.

468 T, J. Lewis, How Far Can Texts Take Us? Evaluating Textual Sources for Reconstructing Ancient Israelite
Beliefs about the Dead, w: Sacred Time, Sacred Place. Archaeology and the Religion of Israel, ed. B. M. Gitten,
Winona Lake 2002, s. 202.

469 Czyni tak choéby M. Miinnich, Przemiany pierwotnych wierzen..., dz. cyt., s. 10 oraz A. R. George, The
Babylonian Gilgamesh Epic: Introduction, Critical Edition and Cuneiform Texts, New York 2003, s. 483.

470 Zob. B. B. Schmidt, The Witch of En-Dor, 1 Samuel 28 and Ancient Near Eastern Necromancy, w: Ancient
Magic and Ritual Power, ed. M. Meyer, P. Mirecki, Leiden — New York 1995, s. 111-129; A. A. Fischer, Tod und
Jenseits im Alten Orient und im Alten Testament, Leipzig 2014, 140-148.

471 Zob. H. C. Brichto, Kin, Cult, Land and Afterlife..., dz. cyt., s. 6-9.

42 D. Katz, Sumerian Funerary Rituals in Context, w: Performing Death: Social Analyses of Funerary
Traditions in the Ancient Near East and Mediterranean, ed. N. Laneri, Chicago 2007, s. 169.
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krewnych 1 dzigki temu nie zaniedbywata pamigci o nich. W przypadku wtadcéw figurki z ich
podobiznami mogly by¢ czescia kultu sprawowanego w §wiatyniach, czego przyktad stanowi
cho¢by posta¢ Ur-Nammy, przed ktérego posagiem skladano codzienne ofiary w $wiatyni

473

Enlila w Nippur®’°. Z figurkami czyniono to samo co z ciatami zmartych, czyli oczyszczano je,

namaszczano oliwg, ubierano i sktadano przed nimi ofiary.

Jak juz zostalo wspomniane wczesniej, kult zmartych wigzat si¢ z przeswiadczeniem,
ze duchy bliskich mogg by¢ zyczliwe swoim zywym krewnym, o ile tylko otrzymuja od nich
odpowiednie ofiary. Kult ten nierzadko odbywat si¢ wigc przed figurkami zmartych, a zyskiwat
wyjatkowe znaczenie w miesigcu Abu, ktory uchodzit za szczegélnie poswigcony przodkom.

Jeden z tekstow literackich tak opisuje jego znaczenie:

Jesli duch zmarlego ojca, albo zmartej matki dreczy go, 27 dnia miesigca Abu
wygrzebiesz gling z dotu. Ulepisz statuetki kobiety 1 me¢zczyzny. Umiescisz trzcing
(zrobiong) ze ztota na figurce meskiej 1 berlo zrobione ze ztota na figurce zenskie;j.
Nawleczesz karneol na czerwong welng. Polozysz to na szyi tej zenskiej figurki. Obficie
je (obie figurki) wyposazysz. Oddasz im cze$¢ i roztoczysz nad nimi opieke. Bedziesz
sadzat te figurki przez trzy dni na glowie pacjenta. Wylejesz goracy bulion dla nich.
Trzeciego dnia, tj. 29 dnia Abu, kiedy duchy odbiora juz zwyczajowo swoje ofiary,
zbudujesz zaglowke. Przydzielisz im (duchom) ich prowiant na podrdz. Przedstawisz ich
Szamaszowi. Spuscisz ich w dot rzeki mowiac: ,,0d ciata NN, syna NN, oddalcie si¢ o
3600 podwojnych godzin, odejdzcie daleko, precz! Ztozysz przysigge na wielkich
bogow*7*,

W powyzszym rytuale uwidacznia si¢ jeszcze jedna funkcja figurek — miaty one mie¢
charakter ochronny i przyjmowaé na siebie wszelkie zto i nieczysto$¢ rytualng*’>. Przywotanie
na mysl ojca i matki na poczatku rytuatu mialo w tym szczeg6lnym okresie, jakim byt miesigc
Abu, przypomnie¢ wszystkim zyjacym, aby troszczyli si¢ o swoich zmartych. Ulepienie za$
dwoéch figurek — meskiej 1 zenskiej zapewniato wigksza skuteczno$¢ rytuatlu rowniez w
przypadku, gdy drgczyciel pozostawat nieznany swojej ofierze. Mogto tak si¢ sta¢ na przyktad
wtedy, gdy jaka$ czarownica rzucita zty urok na upatrzonego przez siebie cztowieka.

Nastepnym nicodzownym etapem byto sktadanie ofiar, przez ktére wyrazat si¢ szacunek

473 Tamze, s. 169.

474 BAM 323, 78-79.

475 Stad tez figurki wykorzystywano podczas rytuatéw obronnych, przy sporzadzaniu wizerunkow np. ztego ducha
albo czarownicy, ktéra mogta dreczyé cztowieka. W ten sposob figurki mozna bylo zwigzaé i pogrzebac,
symbolicznie pozbawiajac mocy dreczyciela i wysylajac go do $wiata podziemnego. Zob. E. A. Braun-Holzinger,
Apotropaic Figurines at Mesopotamian Temples in the Third and Second Millenia, w: Mesopotamian Magic.

Textual, Historical, and Interpretative Perspectives, ed. T. Abusch, K. van der Toorn, Groningen 1999, s. 149-
172.
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zywych do zmartych. Kolejne czynnosci rytualu, a wigc umieszczanie figurek na glowie
pacjenta stanowito element jego catkowitego oczyszczenia i symbolicznego przeniesienia jego
dolegliwo$ci na figurki, ktore uwazano za reprezentantow duchow. Zas spuszczenie ich w tddce
w dot rzeki 1 przywotanie imienia Boga Szamasza, byto kategorycznym rozliczeniem si¢ z

duchami 1 odestaniem ich z powrotem do §wiata podziemnego, aby juz wigcej nie dreczyty

zywych.

Analogiczng formg obrzedu sprawowanego w miesigcu Abu, podczas ktérego starano
si¢ odwroci¢ szkodliwg moc duchow zmartych byly jeszcze dwa inne rytuaty. Pierwszy z nich
wigzat si¢ z zakleciem przeciw oszczerstwu, ktory mogta na cztowieka rzuci¢ czarownica badz

czarownik:

Wezmiesz gling z obu brzegow rzeki. Ulepisz z niej 16dke. Uczynisz siedem i1 siedem (na
lewo 1 na prawo, albo razem czternascie) modeli jezykow z gliny. Uczynisz z gliny figurki
czarownicy 1 czarownika. Umiescisz figurki i1 jezyki w toédce razem z siedmioma i
siedmioma chlebami. Przykryjesz 16dke gling. Zapieczgtujesz wejscie do niej kamieniem
Subii 1 hematytem i1 przymocujesz go do dziobu statku. Wyrecytujesz zaklecie siedem i
siedem razy: <<Demonie, odejdz na pustyni¢ daleko, a potem narysujesz magiczny okreg

na bramie (statku). (Jesli) rytuat jest sprawowany 28 dnia miesigca Abu, pacjent

wydobrzeje*’s.

Powigzanie miesigca Abu ze szkodliwymi praktykami czarownic i czarownikoéw nie
wydaje si¢ przypadkowe. Czarownice i czarownikOw traktowano bowiem tak jakby wywodzili
sie ze $wiata podziemnego*’’ i wierzono i ze mogli oni postugiwaé sie innymi istotami do
osiggnigcia swoich celow (tj. aby zaszkodzi¢ swojej ofierze). Mogly wiec takze wykorzystywac
zte duchy do czynienia szkody zyjacym. Siedem jezykdéw na lewo i siedem na prawo moze
oznacza¢ petne unieszkodliwienie zlej mocy nieznanego czarownika i nieznanej czarownicy.
Nigdy bowiem nie byto wiadomo, kto tak naprawde parat si¢ czarng magia, dlatego trzeba byto

zabezpieczy¢ si¢ zardwno przed osobami ptci meskiej, jak 1 zenskiej.

Drugi typ rytualu wykonywany w miesigcu Abu odnosit si¢ juz bezposrednio do

duchow bliskich zmartych i byt potaczony z lamentacja wznoszong do bogow:

26 dnia miesigca Abu uczynisz figurke twojego ojca. Wzniesiesz lamentacj¢ do swojego
osobistego boga i bogini. Kiedy bedziesz zawodzi¢, nakryjesz glowe figurki twojego ojca
damskim odzieniem. Powiesz co nastgpuje: <<Moj boze i moja bogini. Moj ojciec

476 Cyt. za: O. R. Gurney, 4 Tablet of Incantation Against Slander, “Iraq” 1960, t. 22, s. 224.
477 Corpus of Mesopotamian Anti-Witchcraft Rituals: Volume One, ed. T. Abusch, D. Schwemer, Leiden — Boston
2011, s. 336.
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przyniost moj grzech az tutaj. Pozwolcie mu takze zabra¢ karg>>. Powiesz to w ten sam
sposob, jak odkryjesz glowe figurki. Ubierzesz figurke w czyste odzienie. Wylejesz
wyborng oliwe na jej gtowe. Napehisz siedem i siedem naczyn burzigallu wywarem z
daktyli. Umie$cisz trzy naczynia burzigallu z wypalonej gliny, i trzy z niewypalonej
gliny, na podescie i przedstawisz Szamaszowi méwiac: ,,Szamaszu, moje grzechy naleza
do moich krewnych (...). Niech trup otrzyma przestepstwo 1 zlamang przysiege.
Szamaszu, ty wiesz to, czego ja nie wiem. Niech to wszystko poptynie w rzece Hubur
wraz z moim ojcem. Niech wszystko wroci do normy”*’8,

Rytuat ten byt sprawowany przy okazji pogrzebow, ale réwniez podczas modlitw
przeblagalnych do bogéw w nadziei na odpuszczenie przez nich grzechéw. Uzycie figurki
uobecniajacej ojca miato pomodc oddali¢ wszystkie przewinienia od zyjacego, ktory je popetit
i zabra¢ je do $wiata podziemnego. W ten sposdb zmarty krewny przyczynialby si¢ za zyjacym

u bogdéw 1 brat udzial w usSmierzaniu ich gniewu spowodowanego popetnionymi grzechami.

Jeszcze jednym typem obrzedow odprawianych w miesigcu Abu podczas $Swigta

zmartych, byto uhonorowanie obcych duchow:

Stancie na czele, wielcy bogowie Anunnaki i osgdzcie moj przypadek; wydajcie decyzje
o mnie. Pozostawcie mnie przy zyciu 1 odsuncie to (zto) od mojego ciata. Niech duchy
mojej rodziny chwycg je (...). Czarownice i czarownika niech oni wezmg. Niech wezma
jakiekolwiek zto, ktore oni na mnie zastawili 1 niech je odesla na dot, do krainy bez
powrotu. (...). Kiedy wyrecytujesz te stowa przed Anunnakami, powiesz duchom rodziny,
co nastgpuje: ,,jestescie duchami mojej rodziny, stworzycielami wszystkiego. M6j ojcze,
ojcze mojego ojca, moja matko, matko mojej matki, moj bracie, moja siostro, moi krewni
1 znajomi, tak liczni jak §piacy w ziemi. Ztozytem wam ofiary po$miertne, wylatem dla
was libacje¢ wody, uhonorowatem was. Bylem z was dumny. Okazalem wam szacunek.
Tego dnia staj¢ przed Szamaszem i Gilgameszem i osagdzam swojg sprawg. (...) kazde zlo,
ktore jest w moim ciele (...) zabierzcie do §wiata podziemnego. Niech ja, wasz stuga zyje,
niech mam si¢ dobrze”. (...) Gdy wyrecytujesz te stowa trzy razy przed duchami
krewnych, nad czaszka wypowiesz nastgpujace stowa: ,,Jestescie duchami niczyimi, tymi
ktérych nikt nie pochowat i nikt nie wzywal waszego imienia. (...) Czy jeste$cie
mezczyznami czy kobietami, otrzymacie dary przed Szamaszem, Gilgameszem,
Anunnaki i duchami rodziny. Zostaliscie potraktowani zyczliwie. Stuchajcie wigc tego,
co powiem (...). Jakiekolwiek zto, ktore mnie pochwycito (...) powierzam wam przed
Szamaszem, Gilgameszem i Anunnaki. Ztozyliscie przysigge na wielkich bogoéw nieba i
ziemi, ze uczynicie to (tj. ze zabierzecie zto, ktore mnie dreczy z powrotem do §wiata
podziemnego)™4”.

478 KAR 178, 35-52.
479 LKA 89-90, 1-43.
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Rytuat ten stanowi dowdd na to, iz podczas $wieta zmartych nie zapominano réwniez o
duchach obcych, nieznanych, o ktérych nikt nie pamigtal. W tym wypadku zamiast glinianej
figurki ich obecno$¢ symbolizowata czaszka. Ofiae duchom bliskich, ale rowniez innym,
ktorym polecano zabra¢ z powrotem do zaswiatow wszelkie zto, dotykajace zyjacych na ziemi.
Mimo, iz miesigc Abu byl przede wszystkim poswigcony przodkom, mieszkancy Mezopotamii
mieli $wiadomos$¢ istnienia rowniez duchéw obcych. Lepiej wigc bylo ich wspominaé, niz si¢
im narazi¢, poniewaz z wdzigczno$ci mogli oni stanowi¢ dodatkowa pomoc dla swoich

zyjacych opiekunéw, chociazby wyrazajacg si¢ przez wstawiennictwo u bogow.

Scurlock zwraca uwage na fakt, ze Sswigto zmartych obchodzone w miesigcu Abu nie
byl jednak jedyng okazja do zachowywania pamigci o przodkach, lecz alternatywny sposob
widzi w obchodach §wigta Dumuziego, przypadajacych na 27-29 dzien Du’uzu (lipiec). Laczy
to Swieto nie tylko ze zmartymi, ale takze z Pascha, widzac dla niej pierwowzoér w obchodach
ku czci Dumuziego **° . Festiwal Dumuziego inicjowat obrzedy zalobne i upamigtniat
pochwycenie tego boga do $wiata podziemnego. Pierwszy dzien rozpoczynat si¢ symbolicznym
uwolnieniem Dumuziego z jego ,,wig¢zienia” w za§wiatach i pozostawieniem go w towarzystwie
duchéw rodziny. Aby pomde bogu wydostaé si¢ stamtad ustawiane byto t6zko 1 sprawowane
rytualy pogrzebowe pod nadzorem matzonki Dumuziego — bogini Isztar. Nastepnie kobieta
odgrywajaca role Isztar kladla posypane maka serce owcy na biodrach glinianej figurki
(symbolizujacej boga), przywracajac w ten sposob swojemu megzowi zycie. Nastepnego dnia o
wschodzie stonca Dumuzi mial juz dosigga¢ $wiata podziemnego, w otoczeniu kobiet
odgrywajacych role jego siostry — Gesztinanny. Ich zadaniem bylo podpiec i rozsypaé ziarna
nad figurka przedstawiajaca Dumuziego oraz zamoczy¢ ja w piwie, by umozliwi¢ bogu
bezpieczne przybycie na ziemi¢. Tak jak dym unosit si¢ podczas pieczenia ziaren, a statuetka
unosita si¢ na piwie, tak Dumuzi miat krok po kroku wydostawac si¢ z podziemi. Nazajutrz, 28
dnia Du’uzu okrgzano owczarni¢ oraz powtarzano wszystkie rytuaty dnia poprzedniego.
Dodatkowo sktadano bogini Isztar ofiary z jabtek, a takze ofiary bostwom §wiata podziemnego
(Antu 1 Gilgameszowi). Potem kobiety przedstawiaty symboliczny pogrzeb Gesztinanny —
siostry Dumuziego, ktéra teraz miata go zastapi¢ w $wiecie podziemnym. Nastgpnego dnia,
uroczystosci dobiegaly kofica. Dzien ten nazywano ,,dniem niewoli Dumuziego”, poniewaz

tego dnia bog miat si¢ przygotowywac¢ do powrotu w zas§wiaty. Ponownie ustawiano wigc

480 3. Scurlock, Magical Uses of Ancient Mesopotamian Festivals of the Dead, w: Ancient Magic and Ritual Power,
ed. M. Meyer, P. Mirecki, Leiden — New York 1995, s. 94-97.
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t6zko, a wokot niego ze wszystkich stron ofiary pokarmowe dla Dumuziego, Isztar, duchow

rodziny i Anunnaki*®!.

Swigto ku czci Dumuziego stanowit réwniez dobra okazje do sktadanka ofiar zmartym
wladcom w ich palacach (ewentualnie §wiatyniach). Praktyke t¢ poswiadcza dokument
wspominajacy o wybornych darach, sktadajacych si¢ z krowiego masta, ofiarowanego dla
bostw i dla rodziny Gudei*®?. Ofiary sktadne z okazji $wieta Dumuziego wspomniane s3

ponadto w starobabilonskim Hymnie do Inanny-Ninegalli:

W $wietym domu pana, twoim dobrym miescie,
zasiagdziesz na tronie, gdzie wazg si¢ losy.

Na dzien nowego roku, $wieta Dumuziego,

Twodj maz Amausumgalanna,

Pan Dumuzi stanie po twojej prawicy.

Tobie Inanno, sunugia — kaptan zatobny ztozy ofiary.
Otworzy rurke wodng do §wiata podziemnego,
poleje woda 1 oczysci dla ciebie.

Kaptani en, lumah i1 nindingir,

Luzi i amalu, zmarli

Beda spozywaé positki dla ciebie (tj. na twoja cze$¢ — P.N.-S.)*3,

Alster thumaczy dwa ostatnie sumeryjskie wersety nie jako ,,beda spozywac positki na twoja
cze$¢” ale: ,,z otwartymi ramionami dostarcza ci pozywienie i wode”***. Jakkolwiek mozna
postawi¢ znak rownosci migdzy jedzeniem na cze$¢ zmartego, a dostarczeniem mu w ten
sposOb pozywienia, to jednak nie nalezy stosowa¢ nadinterpretacji. Wymienione w teks$cie
klasy kaptanskie niewatpliwie zajmowaly szczegdlne miejsce w §wiecie podziemnym, skoro

wedtug Hymnu to Utu, kaptani ci odpoczywali w zaswiatach*®>:

(...) Odpoczywajacy kaptani en,
Odpoczywajacy kaptani lagar,
Odpoczywajacy lumah i zmarli nindingir,
Sktadajg jemu ofiary

(...)

481 Tamze, s. 101-102.

482 B, Perlov, The Families of the Ensi’s Urbau and Gudea and Their Funerary Cult, w: Death In Mesopotamia.
Papers Read at the XXVI Rencontre Assyriologique Internationale, ed. B. Alster, Copenhagen 1980, s. 77-81.
483 Hymn to Inana as Ninegala, http://etcsl.orinst.ox.ac.uk, nr 66-76.

484 B, Alster, The Mythology of Mourning..., dz.cyt., s. 12.

45 J. G. Westenholz, In the Service of the Gods: the Ministering Clergy, w: The Sumerian World, ed. H.
Crawford, New York 2013, s. 268-269.

133



Twoje rytualy $wiata podziemnego nie s3 (przez to) tak dokuczliwe (...)*3¢.

Niewykluczone, ze recytowanie tego tekstu nalezato do obrzedow pogrzebowych.
Cohen jednak stawia pytanie czy osoba otrzymujaca ofiary w zas§wiatach od samych kaplanoéw
mogl by¢ kto§ wazny, np. zmarty wiadca? I czy — jesli tak — to powyzszy tekst stanowit czes¢
jedynie jakiej$ specjalnej liturgii pogrzebowej, zarezerwowanej wytacznie dla wyjatkowych
zmartych? Czy tez raczej byt czescig zwyczajnych modlitw odmawianych podczas kazdego
pogrzebu? Nie ma jednoznacznej odpowiedzi na to pytanie, jednak wydaje sig, ze pierwsza
interpretacja jest bardziej prawdopodobna, poniewaz motyw skladania ofiar przez kaplanoéw
jest tutaj podobny do tego obecnego w Hymnie do Inanny-Ninegalli. To natomiast moze
stanowi¢ kolejny literacki dowod na to, jak wielkim kultem otaczano zmartych wtadcow 1 to

juz od momentu ich $§mierci i pogrzebu.

Ostatnim etapem zamykajagcym proces obrzgdow zatobnych w Mezopotamii byto

87 oraz spalanie ofiar (akad. Suruptu) **®. W ten

oczyszczenie przez umycie wlosow *
symboliczny sposéb zyjacy byli ochraniani od samej §mierci 1 pozbywali si¢ nieczystosci
rytualnej zaciagnietej w wyniku kontaktu ze zwltokami*®®. Za$ cze$¢ przedmiotéw nalezacych
za zycia do zmartego byla spalana, co miato stanowi¢ rytuat ostatecznego pozegnania. Zmarty
odchodzit (jak wierzono — bezpowrotnie) do $wiata podziemnego, a jego zywi krewni konczyli
okres smutku i1 zatoby. Stawatl si¢ wigc przodkiem, ktéremu teraz nalezato si¢ okazywanie czci

1 szacunku przez sktadanie ofiar.

486 Cyt. za: M. E. Cohen, Another Hymn to Utu..., dz. cyt., s. 11.

47 C. Felli, Mourning and Funerary Practices..., dz. cyt., s. 85.

488 CDA, s. 389. Zob. takze D. Potts, Mesopotamian Civilization..., dz. cyt., s. 222.
49 D. Potts, Mesopotamian Civilization..., dz. cyt., s. 222.
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ROZDZIAL TRZECI -
KULT ZMARLYCH W ZRODLACH LITERACKICH I ARCHEOLOGICZNYCH

STAROZYTNEJ MEZOPOTAMII

Kult przodkéw w starozytnej Mezopotamii byt zwigzany z rodzing, ktora uchodzita za
podstawowa komorke spoleczng 1 miata charakter patriarchalny — na jej czele zawsze stat
ojciec. Okreslano ja mianem ,;rodu” (akad. kimtu, salatu, sum. im-ru-a) albo ,,domu ojca”
(akad. bit abim, sum. ¢ ad-da). Jednym z jej gléwnych zadan byto zachowanie tozsamosci i
utrzymanie ciagtosci rodu, stad tak wazne byty relacje rodzice-dzieci*® i w ogole posiadanie
potomstwa. Gtowa rodziny byt ojciec, a po jego Smierci funkcje te przejmowat najstarszy syn,
ktory cieszyt si¢ ,,ojcowskim szacunkiem” (akad. abbiitu, sum. nam-ad-da). Niekiedy mogt
to by¢ takze starszy brat ojca, (ktérego teksty okreslaja mianem pas, $e§-gal lub pabilga)*!.
Niemniej istotng role petili dalsi krewni (akad. nisitu), ktérzy rdwniez przyczyniali si¢ do
zachowania jedno$ci klanu. Przekladato si¢ to réwniez na szacunek (akad. kubbutu) dla

zmartych cztonkéw rodziny i stanowito dowod braterstwa (akad. ahhiitu)**?

. Wiernosc¢,
lojalno$¢, przywigzanie do warto$ci oraz cze$¢ dla przodkdéw byly bardzo istotne, poniewaz
uwazano je za element tworzenia historii i pamigci zbiorowej. Dbato$¢ o genealogi¢ stanowita
warto$¢ najwyzszg nawet, jesli dana rodzina nie nalezala do elity spotecznej. Przodkow
nalezato wzywac¢ (akad. nubbit), szanowac (akad. palhu) 1 troszczy¢ si¢ o nich (akad. kunnii),
poniewaz byli oni protoplastami (akad. banii), ktorzy dali poczatek rodzinie. Pamig¢ o zmartych
zaktadala wspominanie ich imienia w rodzie, a dziedziczenie majatku zawsze szlo w parze z
przejeciem opieki nad przodkami*®?.

W goragcym klimacie Mezopotamii pogrzebéw dokonywano mozliwie szybko, ze
wzgledu na postgpujacy rozktad zwtok, co w sytuacji gdy zmarty na przyktad chorowal, grozito

zarazeniem sie jego zyjacych krewnych**. Dorostych grzebano w rézny sposob, zaleznie od

ich statusu materialnego. Ciata biednych zawijano w trzcinowe maty, bogatych sktadano do

490 Obowigzek zachowywania przez dzieci pamieci o zmartych rodzicach nie byt regutg jedynie w Mezopotamii,
ale rowniez w Ugarit. Zob. P. Xella, Death and the Afterlife in Canaanite and Hebrew Thought, w: Civilizations
of the Ancient Near East, ed. J. M. Sasson, New York 1995 , s. 2064-2066.

¥ K. van der Toorn, Family Religion in Babylonia..., dz. cyt., s. 21.

492 McDougal R., Remembrance of the Dead..., dz. cyt., s. 118.

493 P. Briks zwraca uwage na przejecie przez biblijny Izrael zwyczajow mezopotamskich dotyczacych opieki nad
grobami przodkéw. Zob. Tenze, Slady hebrajskich wierzeri w Zycie po $mierci, ,,Scripta Biblica et Orientalia”
2010, nr 2, s. 99-100.

494 K. van der Toorn, Sin and Sanction...., dz. cyt., s. 37.
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terakotowych lub glinianych trumien, ktére nastgpnie umieszczano w grobowcach. Zwioki
dzieci umieszczano w glinianych dzbanach. Grzebano albo na terenie domostw (zazwyczaj pod
podtogami budynkéw mieszkalnych) albo tez na otwartych przestrzeniach — zalezato to od
regionu 1 okresu historycznego, bowiem na terenie Mezopotamii od III do I tys. p.n.e.
odnaleziono pozostatosci po wielu typach pochowkow (fot. 16). Wséroéd nich wymieni¢ mozna:
pochowki w ziemi, pochéwki w naczyniach, pochowki w podwodjnych naczyniach, sarkofagi,
konstrukcje grobowe takie jak kamienne lub ceglane grobowce czy komory*>. Wiadcow
chowano na terenach ich patacow, co jest poswiadczone juz od III tys. p.n.e., m.in. przez
wykopaliska prowadzone w Uruk, Ebla, czy Kalah*®. Miedzy III a I tysigcleciem p.n.e. na
terenach Mezopotamii praktykowano gtownie pochowki szkieletowe, chociaz odkryto takze

pozostatosci po praktykach kremacyjnych.

Niniejszy rozdzial bedzie stanowit probe charakterystyki kultu przodkéw w oparciu o
zrodia pisane. Bedg one zestawione z odkryciami archeologicznymi z Sumeru, Akkadu, Asyrii
1 Babilonii okresu III-I tys. p.n.e. Wsrod omawianych tekstow znajda si¢ nie tylko teksty
literackie, ale rowniez dokumenty historyczne: listy, umowy, inskrypcje. Analiza tych tekstow
pozwoli spojrze¢ na zagadnienie kultu przodkéw w Mezopotamii z nieco szerszej perspektywy
— biorgc pod uwage rowniez kult wltadcéw czy praktyke oddawania czci bostwom (oraz
ubdstwionym  przodkom). Poniewaz dysertacja ma charakter przede wszystkim
literaturoznawczy, za gléwne kryterium doboru konkretnych grobéw 1 stanowisk
archeologicznych przyjeto dary grobowe, ktére pokrywaja si¢ z wyobrazeniami literackimi.

Niniejszy rozdziat stanowi cz¢$¢ rozstrzygajaca niniejszej dysertacji, poniewaz analiza
1 poréwnanie dowodow literackich i archeologicznych pozwoli odpowiedzie¢ na pytania: czy
kult zmartych przedstawiony i1 utrwalony przez wieki w mezopotamskich tekstach literackich
mial realne potwierdzenie w zyciu codziennym? Jak zmieniato si¢ wyobrazenie o kulcie
zmartych na przestrzeni trzech tysiacleci? W jakich okoliczno$ciach praktykowano kult
zmartych - stale czy jedynie okazyjnie? Co w praktyce moglo dzia¢ si¢ z ofiarami

pokarmowymi po ztozeniu ich zmartym?

495 N. Zwister, The Mesopotamian Netherworld..., dz. cyt., s. 43.
496 p_ Matthiae, Where Were the Early Syrian Kings of Ebla Buried? AF 1997, t. 24, nr 2, s. 272.
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3.1. Konieczno$¢ zachowywania kultu zmarlych

Przyczyna kultu przodkow byta réwniez obawa przed ich negatywnymi dziataniami.
Wierzono, ze duchy zmartych sa w stanie sprowadzac choroby, opetywaé, dreczy¢ i domagac
si¢ pamigci. Mogly to czyni¢ z nastepujacych powoddéw: gwattownej $mierci **’, braku
pochowku, braku ofiar po$miertnych, niewlasciwego pochowku badz zle sktadanych (na
przyktad w zbyt matych ilosciach) ofiar. Za szczeg6lnie niebezpieczne uznawano duchy obce,
albo duchy ludzi, ktérzy nie zostali pogrzebani*’®, dlatego im réwniez sktadano dary.
Oodpowiedzia na szkodliwe dziatania takiego zlego ducha byl m.in. znany z okresu
starobabilonskiego (1894—1595 p.n.e.) rytual kispu ina serim (sum. ki-si.-ga edin-na), tzn.

95 499

,ofiara po$miertna na stepie . Stanowilo to co§ w rodzaju symbolicznego pochoéwku

potaczonego z ofiarg pokarmowa dla obcego, niepogrzebanego ducha. Czyn taki miat na celu
odestanie takiego ducha, ktory mogt by grozny, z powrotem do $wiata podziemnego i

uniemozliwienie mu dreczenia Zywych czy domagania sie od nich ofiar>®.

Przyktadem praktyki kultu zmartych moze by¢ jedno z zakle¢ przeciwko duchom zmartych,
ktore dreczg zywych, pochodzace z I tys. p.n.e. (okreslenie doktadnej daty nie jest mozliwe).
Inkantacja rozpoczynata si¢ od wezwania boga sprawiedliwos$ci Szamasza na §wiadka oraz od
przedstawienia mu sytuacji. Nastgpnie wyliczano zobowigzania, ktore poszkodowana ofiara

obiecywatla wypehi¢ wobec dreczacego ducha:

[Chleb (?)] ofiary zatobnej chce mu da¢ do jedzenia

Wodg z ofiary zatobnej chce mu da¢ do picia.
Przygotowania ofiarne chce mu pokazac

Duch, ktory zostat zestany, pozera mnie.

Niech odstgpi od mego ciata, niech si¢ gdzie indziej zwrécei!
Niech je to, co dobre, niech pije to, co dobre,

Niech je mate chleby, niech pije zimng wode

Woda niech si¢ zywi.

Czy to duch obcy, ktorego nikt nie zna, czy to duch niespokojny,
Czy to duch wedrujacy

Niech bedzie zaklety na wielkich bogdéw nieba i ziemi!

Niech bedzie zaklety aby nie powrdcit do mego ciata, aby sie nie zblizyt!*°!

497 Wsro6d innych przyczyn mozna wymieni¢ jeszcze choéby: $mieré w wyniku grzechu przeciw bogom, $mieré w
ogniu, $mier¢ w wyniku zranienia np. na polu bitwy. Ta ostatnia nie zawsze byla uwazana za §mier¢ chwalebna i
bohaterska, m.in. z powodu gwaltownosci, Zob. J. Scurlock, Death and the Afterlife..., dz. cyt., s. 1890.

498 R. McDougal, Remembrance of the Dead..., dz. cyt., s. 152.

499 R. McDougal, Remembrance of the Dead..., dz. cyt., s. 151.

300 Tamze, s. 152.

S0 Thum. M. Sandowicz. Zaklecie przeciw duchom rodziny, w: Do boga, pana mego, méw! Babilonskie hymny
zaklecia, modlitwy i rytuaty, red. O. Drewnowska-Rymarz, Warszawa 2005, s. 188.
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3.2. Kult zmarlych w Zrédlach archeologicznych

Piszac o kulcie zmarlych w literaturze mezopotamskiej, w kontekscie cytowanych
wyzej zrodel literackich warto przytoczy¢ w tym miejscu kilka przyktadow czci przodkow
poswiadczonej w odkryciach archeologicznych. Ponizsze podrozdzialy przybliza
charakterystyke materialnych daréw grobowych z terendw Mezopotamii, z uwzglgednieniem

najwczesniejszych wykopalisk wykraczajacych poza terytorium Miedzyrzecza.
3.2.1. Najwczesniejsze zrodla

Najwczesniejsze pozostatosci dobr materialnych, ktore sktadano do grobu razem z
cialem zmartego pochodza z rejonu Goebekli Tepe. Jest to stanowisko archeologiczne potozone
w potudniowo-wschodniej Turcji na wysokosci 760 m n.p.m. W 1964 roku amerykanscy
archeolodzy rozpoczeli tam wykopaliska, ktore dostarczyly wiele informacji na temat kultury
neolitycznej. Goebekli Tepe jest takze wpisane na list¢ UNESCO jako najstarsze miejsce kultu
stworzone przez cztowieka (datowane na ok. 10 tys. p.n.e.). Przypuszczalnie na terenie tego
stanowiska moze znajdowac si¢ wiele bardzo starych, jeszcze nieodkrytych artefaktow. Jednym
z juz odnalezionych skarbow starozytnosci jest statuetka popularnie zwana Czlowiekiem z Urfa
(fot. 8) odnaleziona wtasnie w Goebekli Tepe, wiasciwie w Balikligél. Obecnie przypuszcza
sie, ze figurka ta moze pochodzié¢ nawet z XIV-XII tys. p.n.e. (sic!)**%. Skoro Goebekli Tepe
uchodzito za miejsce kultowe’? to czy statuetka moze byé najstarszym przedstawieniem
jakiego$ przodka? Tego nie wiadomo. Wiadomo natomiast, ze na tych terenach odnaleziono
jeszcze kilka podobnych figurek. Poza tym, w rejonie Anatolii czy Syrii (np. w Tell Qaramel)

504 Kult czaszek byt nawet na

istnial zwyczaj przystrajania czaszek i nastgpnie ich grzebania
tyle popularny w Anatolii, ze powstawaly tam kultowe budowle ,.czaszkowe”, czego
przyktadem sa choéby odkrycia z Cayonii Tepesi®®. Odkryto tam budynek zawierajacy 70
czaszek (fot. 32), pozbawionych reszty szkieletu. Czaszki te byty prawdopodobnie oddzielane

od reszty ciata wkrotce po $mierci i przyozdabiane. A moze stanowito to nawigzanie do praktyk

502 M. R. Schoch, Forgotten Civilization: The Role of Solar Outbursts in Our Past and Future, Rochester 2012,

s. 53-57.

503 Q. Dietrich, J. Notroff, 4 Sanctuary, or so far a House? In Defense of an Archaeology of Cult at Pre-Pottery
Neolitic Goebekli Tepe, w: Defining the Sacred: Approaches to the Archaeology of Religion in the Near East, ed.
N. Laneri, Oxford 2015, s. 87.

504 J. Notroff, O. Dietrich, K. Schmidt, Gathering of the Dead? The Early Neolitic Sanctuaries of Goebekli Tepe
Southeastern Turkey, w: Death Rituals and Social Order in the Ancient World: Death Shall Have Nominion, ed.
C. Renfrew, M. J. Boyd, I. Morleys, New York 2016, s. 74-75.

305 K. Croucher, Death, Display and Performance: A Discussion of the Mortuary Remains at Cayénii Tepesi, w:
The Archaeology of Cult and Death. Proceedings of the Session “The Archaeology of Cult and Death”Organized
for the 9th Annual Meeting of the European Association of Archaeologists, 11th September 2003, St. Petersburg,
Russia, ed. M. Georgiadis C. Gallou, Budapest 2006, s. 12-22.
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nekromanckich, znanych na starozytnym Bliskim Wschodzie? Albo inaczej: moze to wtasnie
od zwyczaju przyozdabiania czaszek w Anatolii, zaczeto pozniej traktowaé czaszke jako nosnik
kontaktu z duchami zmartych? Oczywiscie jest to tylko hipoteza, ale jesli okazataby si¢ prawda,

to bytby to dowdd na pokrywanie si¢ tradycji literackiej z badaniami archeologicznymi.

Dobrym przyktadem starych odkry¢ z obszaru starozytnego Bliskiego Wschodu jest
takze Wadi el Makkukh. W 1993 roku ekspedycja kierowana przez Israel Antiquities Authority,
w ktorej udzial brali D. Barshad oraz I. Shaked, na terenach Wadi el Makkukh (niedaleko
Jerycha) odkryta 13 jaskin. W jaskini 1, 3 i 13 znajdowaty sie kosci ludzkie’®. Zwtaszcza ta
ostatnia zastuguje na uwage ze wzgledu na jeszcze inne znaleziska: ot6z odkryto w niej szkielet
zawiniety w tekstylia®®’. Jaskini¢ te oznaczono numerem 13 i nazwano Jaskinig Wojownika
(fot. 9). Szczegbdtowa analiza szkieletu dowiodta, ze zmarty byt ptci meskiej, miat okoto 40-50
lat i 160-170 cm wzrostu. Oprocz kos$ci ludzkich w jaskini znaleziono jeszcze: drewniany kij,
zlamany tuk, dwie strzaty, par¢ sandatow, drewniang mis¢ i dwa ostrza kamienne. Badanie
metoda wegla C14 wykazato, ze przedmioty te mogg pochodzi¢ z epoki chalkolitu, okoto 3912-
3777 roku p.n.e. Wyjatek stanowito jedno ostrze kamienne, ktére prawdopodobnie pochodzito
z wczesnej epoki brazu (ok. 3500-2000 p.n.e.). Co ciekawe, w jaskini nie znaleziono zadnej
ceramiki, ktora byla juz znana w IV tys. p.n.e. na terenach judzkich. Stad nasuwa si¢
przypuszczenie, ze cztowiek ten prowadzit koczowniczy tryb zycia i byl raczej ubogi. Zty stan
zebow 1 kruche kosci moga swiadczy¢ o braku zbilansowanej diety. Cztowiek ten otrzymat
wigc dos¢ skromne dary po$miertne — zostat pogrzebany ze zwyklymi przedmiotami, ktore
posiadal za zycia, a nie z jakimi$ szczegolnie cennymi kosztownos$ciami. Trudno wigc

stwierdzi¢ czy w tym przypadku kto$ z jego zyjacych krewnych sktadat mu ofiary pokarmowe.

Jezeli za$ chodzi o najwczesniejsze zrodta archeologiczne dotyczace kultu zmartych,
ktore pochodza z potnocnej Mezopotamii, to warto wspomnie¢ te z okresu p6znego neolitu,
zwlhaszcza kultury Samarra, Hassuna i Halaf, datowanych na 6000-4500 r. p.n.e>%. W 1964
roku pod kierunkiem Behnama Abu Soofa rozpoczgto na terenach podtnocnej Mezopotamii

wykopaliska archeologiczne. W grobach z Tell es-Sawwan, ktére w starozytnosci uchodzito za

S06M. Salamon, S. Tzur, B. Arensburg, J. Zias, Y. Nagar, S. Weiner, E. Boaretto, Ancient mtDNA Sequences and
Radiocarbon Dating of Human Bones from the Chalcolitic Caves of Wadi el-Makkukh, ,Mediterranean
Archaeology and Archacometry” 2010, t. 10, nr 2, s. 2.

07 H. Ashkenazi, Y. Goren, The Archaeology of the Individual: Reconstructing the Life of the Deceased from the
“Cave of the Warrior”, w: Proceedings of the 6th International Congress on the Archaeology of the Ancient Near
East, Near Eastern Archaeology in the Past, Present and Future. Heritage and Identity, t. 1, ed. P. Matthiae, F.
Pinnock, L. Nigro, N. Marchetti, Wiesbaden 2010, s. 177-178.

08 K. Croucher, Death and Dying in the Neolithic Near East, Oxford 2012, s. 21, 58, 66.
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centrum kultury Samarra odkryto bardzo wiele wyrobow garncarskich. Przewazaja one jako
wyposazenie grobowcoéw malych dzieci, w mniejszej cze$ci rowniez dorostych 1 nastolatkow.
Nie brakuje w tych grobach réwniez naczyn ceramicznych, porcelany, figurek, naszyjnikéw,
koralikow — sporadycznie zdarzaja sie takze pozostatosci takich narzedzi jak siekiery’”. Groby
odkryte w Tell es-Sawwan posiadaty nieregularne ksztatty i byty umieszczone pod podtogami
budynkéw. Na podstawie znalezisk w kilku grobach mozna przypuszczaé, ze ciata zmartych
zostaly zawinigte w trzcinowe maty, poniewaz te zachowaty si¢ w bardzo dobrym stanie, ze
wzgledu na powlekajaca je cienka warstwe bitumu. Zmarli byli grzebani w pozycji kucznej,
twarza odwrocona na zachod®'?. Do$¢ ciekawie prezentuje si¢ rowniez odkrycie na terenie
kopca A, w grobie nr 113, gdzie odnaleziono szkielet z oddzielong wyraznie czaszka, a kosci
te nosily $lady ochry. Niewykluczone, Ze czerwony barwnik byt wykorzystywany do nacierania

skory po $mierci i stanowit czeéé jakich$ rytualnych zabiegéw przed pogrzebem?’!!

. W innym
grobie, odkrytym w rejonie kopca B, odnaleziono kosci matego dziecka, a obok nich kamienng
miske oraz statuetke ,,bogini matki” (fot. 7). Wiadomo, ze kultura Samarra styneta z tego typu
figurek oraz ze podobne rzezby odnaleziono na terenach starozytnej Anatolii, w Catalhdyiik
(dzisiejsza Turcja)’'?. Ogolnie spoérod 401 odnalezionych grobow na terenie Tell es-Sawwan,
70% stanowily pochowki dzieci, a sposrdd 1341 przedmiotéw znalezionych w tych grobach,

243 byty statuetkami.
3.2.2. Groby z Ur (fot. 30 i 31)

Odkrycia archeologiczne na terenach starozytnego Ur (obecnie Tall al-Mukajjar),
dokonane w XX wieku przez Leonarda Wolleya, wniosty istotny wklad w badania nad
pochoéwkami na terenach Mezopotamii. Po pierwsze, w Ur odnaleziono zwarty kompleks
grobow, w ktorych widoczne sg $lady ognia. Ciekawy jest fakt, ze tylko na kos$ciach gornych
czesSci ciala widaé przypalenie. Roéwniez w Chafadzi 1 Fara odkryto zweglone szczatki gornych
cze¢$ci ciata, jak i1 §lady ognia na naczyniach oraz $lady popiotu i drewna, co moze stanowié
$wiadectwo na zastosowanie ognia podczas rytuatu pogrzebowego. Ptomienie prawdopodobnie

rozniecano po ztozeniu zmartego i jego dobytku w grobie. Nie jest do konca jasne, dlaczego

509°'S. Campbell, Death for the Living in the Late Neolithic in North Mesopotamia, w: The Archaeology of Death
in the Ancient Near East..., dz.cyt., s. 29-31.

310 B. Helwing, Reconsidering the Neolithic Graveyard at Tell es-Sawwan, Iraq, ,, Paléorient” 2016, t. 42, nr 1, s.
134-135.

SIUB. Abu Al-Soof, F. el-Willy, The Excavations at Tell es-Sawwan. First Preliminary Report (1964), ,,Sumer”
1965, t. 21, s. 23.

3121, Hodder, Catalhéyiik, ,,Anatolian Archaeology” 1998, t. 4, s. 8-10.
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stosowano tego typu obrzedy, jednak wsrod badaczy przewazajg trzy hipotezy: ognia uzywano
dla rytualnego oczyszczenia po przypadkowym otwarciu grobu; byty to groby ludnos$ci obcej
etnicznie, stad tak nietypowe pochoéwki, a zatem mozemy mie¢ do czynienia z jeszcze jednym,
nieznanym blizej kregiem kulturowym na terenie Mezopotamii; ewentualnie w grobach tych
pogrzebano jencow’!3. Ogien mogt mie¢ zatem zastosowanie jako $rodek oczyszczajacy (nie
tylko rytualnie, ale tez higienicznie), lub stuzy¢ do okadzania badz tez spalania zwtok. Jesli za$
chodzi o sposéb pochéwku i utozenie ciata, to zmartego ktadziono na prawym badz lewym
boku w pozycji kucznej. Nogi zginano, a rece umieszczano przy twarzy. Zazwyczaj chowano
pojedynczo, wyjatek stanowig groby krolewskie z Ur. Groby byly wykopywane na gltebokos¢
1,5-3 m i stanowity prostokatne szyby. Na ich dnie uktadano licie palmowe, ktore petnity role
wys$ciolki, a czasem tez stuzyly za catun dla zmartego. Na terenach Mezopotamii III tysiaclecia
p.n.e. rowniez odkryto pozostatosci trzciny, drewna i gliny co pozwala przypuszczaé, ze ciata
zmartych wktadano do glinianych lub trzcinowych trumien, a czasem uktadano na drewnianych
marach. Oprdcz szybow grobowych na terenie Ur odkryto takze konstrukcje budowlane, ktore
stuzyty za miejsca pochowkoéw. Na przyktad groby o numerach 777 czy 1236 miaty konstrukcje
domow dwu lub czteropokojowych, w ktérych §ciany wykonane zostaly z wapienia lub

314 Wewnetrzna komnata petnita prawdopodobnie role izby gtéwnej, w ktorej pochytym

cegly
korytarzem (dromosem) wnoszono ciato zmartego. Pozostale izby, zewnetrzne, by¢ moze
stanowity miejsca pochowkow ludzi o nizszym statusie spotecznym niz pochowany w izbie

gtownej, niewykluczone tez, ze zostali oni w ten sposob ztozeni w ofierze’!

. W kompleksie
grobow odkrytych w Ur kilkanascie pochowkow zastuguje na szczegdlng uwage. Widoczne sg
tam bowiem dwie praktyki, ktore w mezopotamskiej tradycji literackiej nie znajduja
potwierdzenia: zastosowanie ognia do palenia zwlok (w tym przypadku archeologia zaprzecza
tekstom, o czym bedzie mowa w podrozdziale 4.5.) oraz sktadanie ofiar z wielu ludzi (na ten

temat brak literackich wzmianek).

S13D. Lawecka, Obyczaje pogrzebowe w Mezopotamii w okresie wezesnodynastycznym, ,Studia i Materiaty
Archeologiczne” 1989, t. 7, s. 61-62.

514 A. Baadsgaard, R. L. Zettler, Royal Funerals and Ruling Elites at Early Dynastic Ur, w. Contextualising Grave
Inventories in the Ancient Near East: Proceedings of a Workshop at the London 7th ICAANE in April 2010 and
an International Symposium in Tiibingen in November 2010, Qatna Studien Suplementa, t. 3, ed. P. Pfilzner, H.
Niehr, E. Pernicka, S. Lange, and T. Koster, Wiesbaden 2014, s. 105-113.

SI15UE, The Royal Cemetery, s. 33-36.
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3.2.2.1. Groby krdlewskie

Sposrod 1850 grobow odkrytych w Ur, stanowigcych miejsca spoczynku zwyktych
ludzi, 16 z nich wyrdznia si¢ na tle innych, nie tylko ze wzgledu na wyposazenie, ale takze
sama konstrukcje 1 praktyki, ktore tam mialy miejsce. Wolley nazwat je ,,grobami kroélewskimi”
1 oznaczyl jako ,,RT” (Royal Tombs), ale w niektorych publikacjach jako oznaczenia doktadnie
tych samych grobow mozna spotka¢ skrét ,,PG” (Private graves). Tym nietypowym grobom
przypisano numery: 337, 580, 777, 779, 789, 800, 1050, 1054, 1157, 1232, 1236, 1237, 1332,
1618, 1631 i 1648°'®. Hipoteza taczaca wymienione groby z postaciami krolewskimi nie jest
jednak jedyng mozliwa opcja; wsrod innych mozliwosci wymienia si¢ takze kaptandéw i1
kaptanki biorgcych udziat w ceremonii ,,Swictych zaslubin”, od ktorej zalezala pomyslnos¢
panstwa oraz obfito$¢ plonéw w danym roku. Jeszcze inng mozliwoscia byli zastgpczy krolowie
i krolowe, ktorzy zostali rytualnie zamordowani, gdy ich symboliczne rzady dobiegly konca®!’.
Ceremonia ,,$wietych zaslubin” byta w tradycji sumeryjskiej 1 akadyjskiej bardzo popularna i

wigzala sie m.in. z wiosennymi obchodami rolniczego $wieta zagmu (w Sumerze) i akitu’’®

)519

(w Babilonie)’"”. Odprawiano ja zazwyczaj pomi¢dzy wladca a kaptanka bogini Inanny/Isztar

0

na wzoér matzenstw zawieranych miedzy bogiem a boginig 3*° . Niekiedy boska pare

symbolizowat kaptan i kaptanka?!

. Wladca symbolicznie poslubiajac bogini¢ potwierdzat tym
samym boskie pochodzenie swojej wladzy i zapewniat swojemu panstwu pomyslnos¢. Jezeli
chodzi o zastepczych krolow, to motyw ten roéwniez byt popularny w Mezopotamii 1 czesto
wykorzystywany podczas rytuatow majacych zapewnic¢ pomyslnos¢ wiadcy. Zastepczego krola
wybierano zazwyczaj sposrdd wigezniow, wrogéow politycznych czy miejscowych prostakow.
Generalnie byt to cztowiek, ktorego zycie nie miato zadnej wartosci dla wtadey 1 ktory mogt
umrze¢. W tego typu rytuatach wtadca na jaki$ czas schodzit z tronu oraz oddawat insygnia
krolewskie. Jego miejsce zajmowal zastepczy krol, ktoéry byt ubierany, namaszczany,
otrzymywat insygnia krélewskie i zasiadal na tronie. Panowal symbolicznie przez jaki$ czas,

po czym byl zabijany, a prawdziwy wladca powracat na tron. Wierzono, ze takie rytualy

zapewnig krolowi pomys$lne panowanie, poniewaz wszelkie zto, ktorego mogt doswiadczy¢

316 p_R. S. Moorey, What Do We Know about the People Buried in the Royal Cemetery? ,,Expedition” 1977, t. 20,
nr 1, s. 24-25.

317 Tamze, s. 25.

518 Zarowno zagmu jak i akitu dostownie znaczg “poczatek nowego roku”, bowiem Nowy Rok w tradycji
mezopotamskiej witano wiosng w miesiacu nisan (kwiecien).

319, Bidmead, The Akitu Festival. Religious Continuity and Royal Legitimation in Mesopotamia, New Jersey
2014, s. 1-6.

520 Canti sumerici d’amore e morte, ed. P. Mander, Brescia 20035, s. 35-48.

21 E. D. van Buren,The Sacred Marriage in Early Times in Mesopotamia, ,,Orientalia” 1944, t. 12, s. 2-5.
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zostalo juz zabrane przez zastepczego krola’??. Bez wzgledu na to, kto rzeczywiscie byt
pochowany w krolewskich grobach z Ur, wymienionych 16 grobéw zasluguje na krotka
charakterystyke.

W grobie nr 777 nie odnaleziono zadnej pieczgci, ale 4 szkielety: jeden prawdopodobnie
kobiecy (wskazuje na to typ bizuterii) oraz 1 szkielet m¢zczyzny; 2 pozostate trudno doktadnie;j
sklasyfikowa¢. Grob nr 779 zawierat 3 pieczecie z muszli oraz jedng z lapis lazuli, ktoéra
zawierata imi¢ Ezi, bez tytutu. Gréb ten zawierat takze 1 szkielet, prawdopodobnie Zotierza,
a obok nich jeden z najstynniejszych przedmiotéw kojarzonych z grobami krélewskimi z Ur —
Sztandar z Ur (fot. 29). Przedmiot ten zostal odnaleziony przez L. Wolleya i od niego otrzymat
swa nazw¢. Badacz sadzit bowiem, ze sztandar byt noszony w procesji krolewskiej. Obecnie
jednak ten poglad jest podwazany. Uwaza si¢ natomiast, ze sztandar petnil funkcje pudtia
rezonansowego jakiego$ instrumentu muzycznego (by¢ moze harfy) lub tez stanowit skarbone,
w ktorej przechowywano oszczgdnos$ci na dzialania wojenne albo przedsiewzigcia spoteczno-
religijne. Sztandar zostat wykonany z drewna, muszli, czerwonego wapienia i lapis lazuli. Miat
21,59 cm wysokosci 149,53 cm dhugosci (8,5 x 19,6 cala). Tto catej skrzyni jest niebieskie, zas
na wszystkich jej cze$ciach widniejag namalowane sceny — z przodu scena przedstawiajaca
Wojne, a z tytu Pokoj. Nazwy te sg jednak typowo zwyczajowe. Na sztandarze bowiem z jedne;j
strony wida¢ sceng wojenna, a z drugiej ludzi, niosagcych rozmaite dary. Mogg to by¢ dozynki,

swieto ku czci jakiegos bostwa, ale rownie dobrze tupy wojenne.

Grob nr 789 zawierat piecze¢ z imieniem A-bara-ge. Poniewaz grob ten przylegat do
grobu nr 800 (fot. 13) nalezacego do krolowej Puabi (fot. 15), uwaza si¢ ze pochowano w nim
Abargiego — m¢za Puabi lub jakiego§ wysokiego rangg dostojnika. Doktadniejsze ustalenia nie
sg mozliwe, poniewaz cialo zmartego wykradziono najprawdopodobniej jeszcze w czasach
starozytnych. Badacze s3 natomiast zgodni, ze gréb nr 800 nalezal do sumeryjskiej krolowej
imieniem Puabi (lub Sub.ad). Grob ten zawieral szkielet kobiety oraz 3 pieczecie
cylindryczne, z ktorych jedna zawierata imi¢ Puabi, z tytutem nin. W Ur tytut ten byt
rownoznaczny z okresleniem lugal, czyli ,krolowa, pani”. W gléwnej komnacie grobowej,
gdzie pochowano Puabi odnaleziono jeszcze 2 szkielety, a w dole grobowym 21 szkieletow
kobiecych. Tak liczne szkielety moga $wiadczy¢ o praktyce grzebania razem z wtadcami czy
jakimi$§ dostojnikami $wity krolewskiej czy najblizszych wspotpracownikéw. Osoby te

zapewne mialy towarzyszy¢ zmartlemu w podrozy do $wiata podziemnego. Oprocz licznych

522 J. N. Lawson, The Concept of Fate..., dz. cyt., s. 110-121.
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szkieletow w grobowcu nr 800 znajdowato si¢ wiele kosztownos$ci — bizuterii, 0zdob 1 kamieni

szlachetnych, a nawet instrument muzyczny>>>.

Grob nr 1050 zawieral 12 szkieletow w izbie gltéwnej, oraz 40 szkieletow w dole
grobowym, co znowu moglto by¢ odzwierciedleniem jakiej$ praktyki zabierania w podrdz do
$wiata podziemnego swoich towarzyszy. Poza tym grob ten byt jedynym sposrod 16., ktory
zawieral piecz¢¢ wspominajaca krola i jego zong. Inskrypcja zawierala bowiem dwa tytuty: a-
kala-dug i1 a-su-sikil-digir-ak. Pierwszy odnosit si¢ do jakiego$ krola (tytul ten byt
dodatkowo opatrzony okresleniem lugal oznaczajacym kroéla), a drugi do jego zony. Grob nr
1054 zawierat 2 ztote sztylety oraz piecze¢ z imieniem sumeryjskiego wtadcy Meskalamduga
- (lugal) mes-kalam-dug. Co wigcej znajdowaty si¢ tam 4 szkielety, a w grobie nr 1157
znajdowato si¢ 58 szkieletéw. W grobie nr 1232 odnaleziono szczatki zwierzgce i pozostatosci
zaprzegu. W grobie nr 1236 nie znaleziono zadnego szkieletu, ale odkryto pieczeé

przedstawiajacg scene uczty.

Grobem o rownie duzej liczbie szkieletow jest grob nr 1332, gdzie odkryto szczatki 43
0s0b oraz piecze¢¢ z lapis lazuli przedstawiajaca sceng bankietu. Groby o numerach 1618, 1631

1 1648 nie zawieraly zadnej pieczeci, ale zawieraty szczatki ludzkie: odpowiednio 1, 4 13 oséb.
3.2.3. Groby z Uruk i Kisz

Groby z Ur to jednak nie wszystkie dowody archeologiczne dotyczace kultu zmartych,
ktore pochodza z III tys. p.n.e. Oprécz nich mozna jeszcze wskaza¢ elementy wyposazen
grobowych odnalezione w kilku stanowiskach archeologicznych a datowane na okres
wczesnodynastyczny (ok. 2900-2350 p.n.e.). Pierwszym z o$rodkow, cho¢ dos¢ ubogim w
znaleziska jest stanowisko na terenach starozytnego Uruk, gdzie odkryto 2 grobowce. W grobie
oznaczonym numerem 7, zlokalizowanym w pdtnocnej czes$ci miasta nie odnaleziono ludzkich
szczatkow, a jedynie artefakty w postaci dwoch butelek, fragmentu noza 1 miecza z brazu.
Podobnie w grobowcu nr 6 odkryto jedynie spizowy sztylet 1 pojemnik z brazu, nie za$ kosci
ludzkie>**. Wiecej lepiej wyposazonych grobow z okresu wczesnodynastycznego odkryto

natomiast w Kisz. Ekspedycja archeologiczna byta tam prowadzona w latach 1923-1933 przez

523 M. A. Bonogofsky, Gifts for the Netherworld: Objects Excavated from the Royal Cemetary at Ur, [praca
doktorska], Berkeley 1994, s. 27, 48.
24 R.M. Boehmer, F. Pedde, B. Salje, Uruk. Die Griber, AUWE, t. 10, Mainz am Rhein 1995, s. 2.
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The Joint Oxford University-Field Museum Expedition®”. Na terenie kompleksu zwanego
Kopcem A°?° odnaleziono 154 groby zawierajace szczatki 162 0s6b>2’. Odnalezione pochowki
znajdowaty si¢ pod podtogami domow, ktore zostaty wybudowane prawdopodobnie na ruinach
jakiego§ patacu pochodzacego z tego samego okresu. Miedzy zniszczeniem patacu a
wybudowaniem nowego kompleksu grobowego nie uplyng¢to duzo czasu, stad tez takie
przedsigwzigcie nie wydaje si¢ by¢ przypadkowe, a §wiadczy raczej o spotecznej potrzebie

zachowania wigzi z przodkami, ktérzy wczesniej zamieszkiwali patac.

Znacznie wigcej grobow z Kisz zawierato natomiast pochowki dorostych. Przyktadowo
groby o numerach 5 (fot. 10), 20 1 28 zawieraly szczatki meskie oraz takie przedmioty jak: néz,
szpilki, srebrne pierscienie 1 koraliki wykonane z muszli (grob nr 5, fot. 11), ceramika,
metalowy topor, sztylet i koraliki (gréb nr 20 1 28). Wsrdd pochowkow mezczyzn na szczegdlng
uwage zastuguje grob nr 104. Odnalezione w nim szczatki pozwalaja wysnu¢ wniosek, ze
pochowany tam cztowiek byt jednym z najstarszych w calym kompleksie grobowym z Kisz.
Mial ponad 40 lat i prawdopodobnie byl zamozny, poniewaz znaleziono przy nim wiele
kosztownosci — wigcej, niz w pozostatych grobach. Wsrod jego darow grobowych znajdowaty
si¢ liczne kolczyki, bransoletki, srebrny medalion, koraliki z porfiru, lapis lazuli czy karneolu,
rekojesci ze ztota 1 kosci stoniowej, kamienna miska czy kubek z pozostalosciami skorup
strusich jaj>?%. Przedmioty te zdecydowanie nie nalezaly do typowych daréw grobowych i z
pewnoscia moga by¢ dowodem na to, ze 6w mezczyzna pochodzit z wyzszych warstw
spotecznych. Groby nr 16 1 34 stanowily z kolei przyktad pochowku mieszanego, albowiem
odnaleziono w nich zaréwno kosci kobiece jak i meskie. Wyposazenie tych grobow stanowity
wiec przedmioty zarowno wykorzystywane przez kobiety, jak 1 przez mezczyzn: metalowe
cymbaty, szpilki, toaletka, metalowa miska, srebrny krazek, srebrne kolczyki i bransoleta,
amulet w ksztalcie Zaby i koraliki, pieczecie cylindryczne, miedziany sztylet ze srebrna

529

rekojescig czy topor’~. Kobiece szczatki zawieraty np. groby nr 317 i 344. Nie odnaleziono w

nich narzedzi ani broni, ale przedmioty kosmetyczne czy bizuteri¢: lampy z muszli, miedziang

S35 W. J. Pestle, C. Torres-Rouff, B. Daverman, Strange People and Exotic Things, w: Remembering the Dead in
the Ancient Near East. Recent Contibutions from Bioarchaeology and Mortuary Archaeology, ed. B. Porter, A.
Boutin, Boulder 2014, s. 65.

26 p_R. S. Moorey, Cemetery at Kish..., dz. cyt., s. 87.

327 C. Torres-Rouff, W. J. Pestle, B. M. Daverman, Commemorating Bodies and Lives at Kish’s ‘A Cemetery’:
(Re)presenting Social Memory, ,Journal of Social Archaeology” 2012, t. 12, nr 2, s. 198.

328 C. Torres-Rouff, W. J. Pestle, B. M. Daverman, Commemorating Bodies and Lives at Kish’s ‘A Cemetery'...,
dz. cyt., s. 211-213.

32 N. Zwitser, The Mesopotamian Netherworld..., dz. cyt., s. 46-47.
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bransoletke, kolekcje matych wazonikow z czarnej gliny, srebrng opaske, ztoty naszyjnik,

srebrng zawieszke czy miedziane szpilki do wtoséw wysadzane lapis lazuli’*,

3.2.4. Groby z Nippur

Dobrym przyktadem kultu zmartych poprzez sktadanie im ofiar grobowych sg réwniez
wczesnodynastyczne groby z Nippur. Na terenie oznaczonym jako ,,WF” znaleziono wiele
pochowkow, z ktorych jedne mozna uznac za bardziej typowe, a inne za mniej typowe. Z mniej
typowych mozna wskaza¢ cho¢by kompleks grobowy oznaczony jako grob nr 14 (fot. 5), gdzie
odkryto zbiorowy pochéwek — prawdopodobnie pochowano tam wigcej niz 7 cial. Nietrudno
zauwazy¢, ze praktyka grzebania w jednym grobie kilku ciat przypomina groby z Ur. Badacze
sa takze zdania, Ze pogrzebu nie dokonano w jednym czasie, bowiem szkielet nr 3
prawdopodobnie pochodzi z okresu wczesnodynastycznego, a szkielety nr 2 (fot. 5) 1 4 z okresu
akadyjskiego>>!. Wiek pochowkow mozna takze okresli¢ na podstawie darow grobowych
znalezionych przy szczatkach ludzkich. Wokot szkieletu nr 2 odnaleziono wiele kosztownych
przedmiotow. Wsrdd nich znajdowaty si¢ m.in.: piecze¢ wykonana z lapis lazuli,
przedstawiajaca walke jakiegos$ bohatera z bykiem (by¢ moze Gilgamesza) i cztowieka-byka z
Iwem (fot. 6). Motyw ten jest typowy dopiero dla okresu akadyjskiego, dlatego piecze¢ t¢ datuje
si¢ mniej wigcej na okres panowania Naram-Sina (2254-2218 r. p.n.e.)>*?. Ponadto obok
szkieletu nr 2 odnaleziono zlote kolczyki, srebrne bransoletki, zlote naszyjniki, miedziane 1
bragzowe misy, 8 ceramicznych naczyn roznych typow. Obok szkieletu nr 6 nie byto juz takich
kosztownosci; odnaleziono przy nim za to naczynia z nieco rozszerzonymi krawedziami, co z
kolei pozwala datowa¢ ten pochéwek na okres wezesnodynastyczny (2900-2250 r. p.n.e.)>>.
Pojawia si¢ wigc pytanie czy kompleks z Nippur okreslony przez archeologéw mianem grobu
nr 14 byl jakim$§ szczegélnym miejscem 1 czy mogl stanowi¢ co§ w rodzaju
wielopokoleniowego grobowca? Czy obowigzek kultu zmartych byt w tym miejscu
przekazywany przez wieki z pokolenia na pokolenie i stad szczatki ludzkie oraz dary grobowe
pochodzace z réznych okreséw? Na te pytania niestety nie mozna udzieli¢ jednoznacznej
odpowiedzi, jednak wydaje si¢, ze odpowiedz powinna by¢ twierdzaca. Kompleks z Nippur

raczej nie byt przypadkowa zbiorowa mogila tym bardziej, ze posiadat poziomy grzebania,

530 L.Ch.Watelin, S. Langdon, Excavations at Kish, The Herbert Weld and Field Museum of Natural History,
Expedition to Mesopotamia, t. 4, Paris 1934, s. 50.

331 M. Roaf, Doubts about the Two-Lobed Burial and the Survival of Early Dynastic to Akkadian Transitional
Building Levels in Area WF at Nippur, ,,Jraq” 2001, t. 63, s. 55.

332 M. Roaf, Doubts about the Two-Lobed Burial..., dz. cyt., s. 56.

333 Tamze, s. 61.
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ktore utatwiaty wielokrotne pochowki®**. Do bardziej typowych pochéwkow na terenie Nippur

mozna natomiast zaliczy¢ m.in. groby nr 18, 19, 20 i 21°%

. W pierwszym z nich odnaleziono
szczatki niemowlecia, a w ostatnim szczatki niemowlecia razem ze szczatkami osoby doroste;.
Wszystkie z tych groboéw posiadaty jako wyposazenie misy oraz naczynia. Nie odnaleziono
natomiast zadnych kosztownos$ci. By¢ moze groby te stanowity rodzinne pochowki jakichs
biednych ludzi, skoro prawdopodobnie pogrzebano tam dziecko z rodzicem, a brak bylo
drogocennych kamieni czy metali szlachetnych. Teksty literackie nie wspominaja wprost o
wytycznych co do sktadania ofiar zmarlym przez biednych ludzi, dlatego trudno tutaj o

powigzanie tradycji pisanej z dowodami archeologicznymi.

3.3. Domowa przestrzen jako miejsce kultu zmarlych33¢

Kazda mezopotamska rodzina posiadata dom. Stanowit on ojcowizng, a takze byt
no$nikiem historii rodzinnej>*’. W zaleznosci od statusu majatkowego domy byly rozne;
wielko$ci o rozmaitym wyposazeniu. Te ubozsze mialy gléwny dziedziniec, kuchnie, salon 1
sypialnie, te bogatsze dodatkowo dysponowaty pomieszczeniami takimi jak toaleta czy
przechowalnie>*®. Jednak niezaleznie od zamoznosci danej rodziny, kazdy dom pehnit takg samg
podstawowa funkcje — byl miejscem, w ktorym toczylo si¢ zycie rodzinne, w tym réwniez
religijne. Stanowit jego centrum oraz mial wptyw na ksztalttowanie sie wiezi spotecznych*°.
Skoro wierzono, ze $§mier¢ nie przerywa relacji miedzyludzkich, nie sposoéb sobie wyobrazic,
by wraz z odej$ciem z tego $wiata zmarli rowniez byli usuwani z przestrzeni zycia domowego.
Wrecz przeciwnie — byli oni nadal obecni w domu, oraz trwali w pami¢ci domownikéw. Ich
duchowe istnienie bylo wpisane w cykl zycia rodzinnego, zmian¢ por roku i rodzinne
uroczystosci. Najlepszym miejscem pielggnowania relacji zmartych z zywymi byt wigc wiasnie
dom. W domu przodkowie mogli by¢ obecni na kilka sposobdw: przez fizyczne przedstawienia

(statuetki, obrazy), poprzez skladane im ofiary i1 przywotywanie ich imienia, albo poprzez

334 Np. poziom nr XIV dla szkieletu nr 6 i poziom XV dla szkieletu nr 5. A. McMahon, Nippur V. The Early
Dynastic to Akkadian Transition. The Area WF Sounding at Nippur, Excavations at Nippur, ed. M. Gibson,
Chicago 2006, s. 37-58.

35 N. Zwitser, The Mesopotamian Netherworld..., dz. cyt., s. 50.

536 Na podstawie niniejszego podrozdziatu Autorka pracy opublikowata artykul Domowa przestrzen jako miejsce
kultu przodkow w starozytnej Mezopotamii, w: Kulturowe wizerunki przestrzeni domowych, red. K. Kleczkowska,
K. Kuchowicz, Krakow 2017, s. 69-80.

337 K. van der Toorn, Family Religion in Babylonia..., dz. cyt.,, s. 20.

338 R. McDougal, Remembrance of the Dead..., dz. cyt., s. 135.

339 J. McCorriston, Pilgrimage and Household in the Ancient Near East, New York 2011, s. 143.
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pochowek na terenie domostwa >*° . Domowe kapliczki, w ktérych czczono zmartych
domownikow, stanowily w Mezopotamii odpowiedz na wierzenia w zycie pozagrobowe. Kult
przodkéw stanowit wigc integralng czeScia zycia rodzinnego, za$ jednym z najbardziej
odpowiednich miejsc do praktykowania go byla domowa przestrzen. W tej przestrzeni mieli
swoje miejsce roOwniez zmarli, ktoérzy jak wierzono, po $mierci nadal uczestniczyli w zyciu
rodzinnym i byli mieszkancami domu. Prawidtowy pochowek byt jednym z warunkéw dostania
si¢ ducha do $§wiata podziemnego, poniewaz bez niego zjawa btagkataby si¢ po §wiecie zywych.
A poniewaz relacje rodzinne i kult przodkéw stanowity rdzen zycia spotecznego i rodowego,
za$§ dom uwazano za przestrzen najwazniejsza, najlepszym sposobem dbania o zmartych byto
pozostawienie ich doczesnych szczatkéw wlasnie tam — w miejscu gdzie zyli. Czgsto wigc
zmartych chowano pod podlogami domostw. Ich groby nierzadko nazywano ,,domami
grobowymi” (sum. € ki.mah, akad. bit kimahhim), ,,domami rodzinnymi” (akad. bit kimtim) czy
,wiecznym mieszkaniem” (akad. Subat daratim). Okreslenia te mialy jeszcze bardziej
podkresli¢ relacje zywych z umartymi i wieczny zwiagzek przodkéw z domem®*!. Wieksze i
zamozniejsze domy posiadaly murowane grobowce na planie kota, tak zwane hypogea, ktore
stuzyly za miejsca zbiorowych pochéwkow. Byly one usytuowane rowniez pod ziemis.
Znajdujace si¢ w domowych kaplicach instalacje pierwotnie o ksztalcie kota, a pdzniej
prostokatne, pehily role ottarza lub piedestatu dla bostwa’*?. Takie podziemne korytarze byty
na powierzchni czasowo zamykane (nad wejsciem do grobu na przyktad zataczano glaz), aby
w sytuacji kolejnego pogrzebu tatwo mozna bylo pochowaé tam kolejne zwioki. Czasami
jednak grobowiec byl juz przepehiony, albo od poprzedniego pochdéwku nie uptyneto jeszcze
wystarczajaco duzo czasu. Wowczas w pierwszej sytuacji zmartych chowano w innym miejscu
pod domem, drugiej sytuacji mozna byto unikna¢ poprzez sktadanie ciat do glinianych trumien,

k>%. Zamoznych ludzi grzebano

co w jakims$ stopniu niwelowato odér rozktadajacych si¢ zwto
w terakotowych trumnach, biednych zawijano w trzcinowe maty. Ciala matych dzieci
umieszczano w glinianych dzbanach. Dla uhonorowania miejsca i pamigci o zmartym, nad jego

grobem, jedno z domowych pomieszczen przeznaczano na kaplice.

340 K. van Der Toorn, Family Religion in Second Millennium West Asia (Mesopotamia, Emar, Nuzi), w: Household
and Family Religion in Antiquity, ed. J. Bodel, Malden — Oxford — Carlton 2008, s. 26.

541 M. Novak, Das ,, Haus der Totenpflege”. Zur Sepulkralsymbolik des Hauses in Alten Mesopotamien, AF 2000,
t.27,nr 1, s. 141.

542 7. Wygnanska, Kaplice domowe i kult rodzinny w Mezopotamii na poczqtku II tys. p.n.e, ,,Studia i Materiaty
Archeologiczne” 2005, t. 12, s. 201.

S8 E. Galli, S. Valentini, The Dead Cult in the Middle Bronze Age..., dz. cyt., s. 84.
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3.3.1. Usytuowanie i przeznaczenie domowych kaplic
Kaplica (akad. asirtu, esertu, iSertu’**) byla pomieszczeniem wyodrebnionym
spos$rod innych znajdujacych sie w domu. Jej kultowy charakter miato podkresla¢ tez

oddzielenie od innych pomieszczen, na przyktad umieszczenie w tylnej czesci domu®®.

Nalezy zauwazy¢, ze w Mezopotamii praktyka grzebania zmartych pod podtogami domostw
byta czesta. Jezeli doda¢ do tego jeszcze praktyke stawiania kaplicy nad grobem zmartego,
ktora stanowita swoistg Swigtynke domowa, to mozna stwierdzié, ze mogto to by¢ miejsce
modlitwy, czczenia przodkéw 1 sktadania im ofiar posmiertnych. Tego typu praktyke
sprawowana w kaplicy grobowej usytuowanej na terenie domu pokazuje tekst>*¢

pochodzacy z okresu Ur IIT (2113(2112)-2005(2004) p.n.e.) i opisujacy dary grobowe, jakie

z Lagasz,

mialy znalez¢ si¢ w grobie kaptanki bogini Ba’u, imieniem Geme-Lama:

Jedna trzecia litra miodu, cztery litry dorodnych daktyli

cztery litry sera, cztery litry suchych gruszek,

cztery litry suchych jabtek, cztery litry suchych winogron, cztery litry
granatow, dwie figi [...]

Te porcje jedzenia s3 podwojne
547

Lament w kaplicy grobowe;j
Wyjasnienie podwdjnej porcji jedzenia tkwi w czasie trwania ceremonii zalobnej. W dalsze;j
czesci tekst jasno stwierdza, ze jeden obrzed optakiwania ma odby¢ si¢ w pomieszczeniach
domu, a drugi w kaplicy grobowej. Dwie czgsci czyli dwa gldwne positki to symbol jednego
dnia. A poniewaz obrzed takze jest podwdjny, potrzeba dwodch dni, a zatem podwdjnego
positku.

Kaplice domowe czesto byly wyposazone w takie detale architektoniczne, ktorych nie byto
w pozostatych czeSciach domostwa. Jako przykltad mozna wymieni¢ chociazby oftarz,
palenisko, komin czy naczynia. Do sktadania ofiar zmartym czg¢sto wykorzystywano rowniez
stot ofiarny (akad. passiir sakké, sum. banSur za.-gul-la), na ktorym przetamywano chleb i
ktory namaszczano olejem, co symbolizowato rozpoczecie positku. Wspomina o tym jeden z

tekstow administracyjnych z Emar, datowany na okoto 1400 rok p.n.e.:

5% K. Van Der Toorn, Family Religion in Babylonia..., dz. cyt., s. 123.

545 7. Wygnanska, Kaplice domowe i kult rodzinny..., dz. cyt., s. 197.

346 Jest to tekst BM 18352, w ktorym jest takze mowa o wzniesieniu lamentu w jadalni i sypialni, a dopiero potem
o ztozeniu ofiar. Mozna wigc wnioskowac, ze kaplica grobowa znajdowata si¢ na terenie domu.

347 BM 18352. Zob. takze B. Jagersma, The Calendar of Funerary Cult..., dz. cyt., s. 292.
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Chleb zostat przetamany,

stot zostat namaszczony olejem
grobowce majatku zostaty dane
bracia otrzymali srebrny szekel**®.

Zmartych traktowano nadal jako cztonkéw rodziny wydaje si¢ oczywiste, ze ich takze
zapraszano do stotu, aby ich duchy mogty si¢ posili¢. Czyniono to nie tylko z okazji §wiat, ale
réwniez podczas celebrowania regularnych ofiar po$miertnych (akad. kispu ginit), zwtaszcza
podczas $wigta ku czci przodkéw obchodzonym w miesigcu Abu. Ponadto nalezy zauwazy¢, ze
takie zestawienie elementow wyposazenia domu w jednej izbie nie wydaje si¢ byc
przypadkowe 1 moze §wiadczy¢ o tym, ze bylo to miejsce sktadania ofiar albo sprawowania
jakich$ rytualow. Interesujacy wydaje si¢ tez fakt, ze pod podlogami wielu takich kaplic
znaleziono pochdowki, co przemawia za laczeniem tych domowych pomieszczen z kultem
zmartych.

Szczegbdlnego znaczenia nabierajg tez lampy (akad. nuru) 1 paleniska (akad. kinuru)
réwniez obecne w tego typu kaplicach, ktdre zgodnie z tekstami z Nuzi z I tys. p.n.e., posiadaty
charakter boski, skoro ich okreslania, tj. 9zalag>.me§ lub Ynuru, poprzedzat determinatyw

okreslajacy bogow, tzw. dingir (4)>%.

3.4. Kult wladcow sprawowany w Swiatyniach i w palacach

Poza domowymi kaplicami, w ktorych czczono zwyktych ludzi istnial w Mezopotamii
zwyczaj praktykowania kultu w $wiatyniach (akad. ékurru®°) i palacach (akad. ékallii>®!).
Odnosit si¢ on do zmartych krolow (oraz zmartych kaptandéw). Takie praktyki byty zwigzane z
przeswiadczeniem, ze wiadcy stanowili namiestnikoéw boskich na ziemi. Stad tez ich
posmiertny kult przybieral szczegdlng form¢. Byla to cze$¢ okazywana na rowni z czcig
oddawang bogom, dlatego miejscem jej sprawowania byly $wiatynie. Jednym z literackich
przyktadow dotyczacych kultu wiadcow, jest tekst dotyczacy ofiar dla zmartego Gudei, wtadcy
Lagasz panujacego w XXII w. p.n.e. Jest to fragment inskrypcji Gudei:

Ze $wiatyni Ningirsu, jej pana,
Dla figurki Gudei, ksiecia Lagasz

348 Cyt. za: G. Jonker, The Topography of Remembrance..., dz. cyt., s. 201.

5% K. van der Toorn, Family Religion in Second Millennium West Asia... dz. cyt., s. 27.
330 CDA, s. 68.

351 Tamze, s. 67.
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1 sila piwa,

1 sila chleba

1/2 sila poswigconej maki
1/2 sila owsianki

Jest przygotowana na jego regularny przydziat>>.

W tek$cie zawarte sg trzy wazne informacje: po pierwsze — $wiatynia, o ktdrej mowa w
tekScie byta poswigcona bogu wojny i polowan — Ningirsu. Z historii wiadomo, ze nosita ona
nazwe E-Ninnu, 1 znajdowala si¢ w miescie Girsu. Gudea rozpoczat rozbudowe tej §wiatyni 1
zapewne dlatego odbieral w niej swoj po$miertny kult. Po drugie, z tekstu wynika ze ofiary
mialy by¢ zlozone przed figurka wiadcy, a zatem juz wtedy czyniono fizyczne podobizny
zmartych krolow, co w III tys. p.n.e. nie stanowilo typowej praktyki stosowanej wobec
zwyktych ludzi. Po trzecie, maka miata by¢ poswigcona, a cata ofiara nalezata do regularnego
przydziatu, ktory mial otrzymaé zmarty wiladca, zatem na jego kult sktadaty si¢ wyjatkowe
dary, ofiarowywane czesto, a nie tylko sporadycznie. O podobnych darach wspomina

odnaleziony przez L. Wolleya dokument datowany na III dynasti¢ z Ur>>?

. Réznica jest jednak
taka, ze nie sg to produkty spozywcze, a przedmioty wykonane z metalu szlachetnego. Tekst
ten wspomina o 1 zlotym garnku, 1 napier$niku, 1 ztotym naczyniu, 1 zlotym garnku
libacyjnym oraz 1 ztotym lustrze, ktére ma by¢ zlozone dla tajemniczej osoby (imi¢ nie jest
podane, gdyz tekst nie zachowat si¢ w catosci). Zakonczenie tekstu dostarcza jednak istotne;j
informacji o kaptance, ktéra ustanowiono w 8. (roku panowania) Amar-Suena. Niewykluczone,
ze to wlasnie do niej odnosi si¢ ten tekst, a jesli tak to by oznaczato, Zze osobg ta byla En-agazi-
ana>*. Zgodnie z tradycja miata ona naleze¢ do klasy kaptanskiej en (lub entu) i sprawowaé
postuge w miasteczku Ga’esz (niedaleko Ur), w §wigtyni poswigconej sumeryjskiemu bogu

ksiezyca — Nannie>’. En-agazi-ana podobno uchodzila za umitowana stuzebnice Amar-Suena,

ktéra zostata potem pochowana w gipar.

Informacje na temat kultu krolewskich przodkéw odnalez¢ mozna takze w niektérych
tekstach administracyjnych z Mari datowanych na Il tys. p.n.e. (zwlaszcza XIX w. p.n.e.), ktore

tacza kult krolewskich przodkow ze swietem ku czci bogini Deritum w Der. Bogini ta uchodzita

352 Gudea B1: 1, 1-12. Zob. takze G. Jonker, The Topography of Remembrance..., dz. cyt., s. 77.
33 UET 3, 335.

35 W. Sallaberger, Eine reiche bestattung im Neusumerischen Ur, JCS 1995, 1. 47, s. 18-19.

355 M. Stol, Women in the Ancient Near East..., dz. cyt., s. 557.

151



za obronczynie kazdej rodziny krolewskiej z Mari, stad jej kult byt tak wazny dla wiadcow™°.
Czy jednak taczono to $wieto z obchodami §wigta pagra 'um, obchodzonego w Mari ku czci

Dagana? Niektorzy badacze uwazajg, ze tak>>’

sugerujac jednoczesnie, ze z czasem obchody te
byly poswigcone kultowi zmartych przodkoéw w ogolnosci. Jednak taka hipoteza ma swoj staby
punkt: utozsamia hebrajskie peger 1 ugaryckie pgr z akadyjskim okreslenie pagru,
oznaczajacym ,,zwloki”. Tymczasem ugarycki rdzen pgr raczej oznaczal ofiare, a nie zmartego,
ktéremu ta ofiara miala by¢ ztozona. Zreszta o ofierze pgr wspominajg teksty z Ugarit (m. in.
KTU 6.13 1 KTU 6.14)°*%. Swieto pagra 'um bytoby wiec bardziej podobne do hebrajskiej ofiary
biesiadnej okreslanej jako zebah Selamim®>®, ktora wspominaja teksty starotestamentowe (np.
Ez 45, 15; Wj 20, 24; 2 Krn 30, 22) jako radosng i wspolnotowa. Podczas niej zabijano
zwierzeta (owce, kozy, barany), a ich migso spozywano. Zwierzeta z jednej strony stanowity
zertwe ofiarng, ale z drugiej byly traktowane jako substytut samego ofiarujacego, przyjmujac
na siebie jego winy>®°. Lb 15, 9-10 zdaje si¢ jednak juz nie laczy¢ zebah Selamim wytacznie z
krwawa ofiara, ale z darem w og6lnosci, poniewaz wspomina o ofierze selamim dla Jahwe, do
ktorej ma by¢ dotaczona maka zaprawiona oliwa oraz wino. Swigto Deritum w Der
niekoniecznie mogt mie¢ wigc co§ wspolnego z obchodami §wigta pagra 'um, co jednak nie
znaczy, ze nie mogt by¢ sprawowany w Mari niezaleznie. Wrecz przeciwnie — byt odprawiany
i stanowit doskonalg okazj¢ do zjednania sobie przychylnosci bogini Deritum poprzez sktadanie

jej ofiar.

Inng forma taczaca kult bostw z kultem zmartych wtadcow w Mari byta cze$¢ oddawana
boéstwu imieniem [tir-Mér. Wedle jednego z listow pochodzacych z Mari z 11 tys. p.n.e. bostwo
to miato leczy¢, o czym jest mowa w relacji Szu-nuhra-Halu do Zimri-Lima. Tekst dotyczy

uzdrowienia matego chtopca (by¢ moze ksigcia?):

Kiedy Dadi-hadun napisat do mojego pana w sprawie matego chtopca imieniem Abban,
ktory byl chory, wkroczytem do Tuttul. Zajatem si¢ hepatoskopig [tj. wrdzeniem z
watroby zwierzecej — P.N.-S.] [w celu zdiagnozowania dolegliwosci] tego chlopca. Itir-

336 A. Jacquet, Funerary Rites and Cult of the Ancestors during the Amorite Period, w: (Re-) Constructing Funerary
Rituals in the Ancient Near East. Proceedings of the First International Symposium of the Tiibingen Post-Graduate
School, “Symbols of the Dead” in May 2009, ed. P. Pflatzer, H. Niehr, Wiesbaden 2012, s. 133.

357 Czyni tak np. J. M. Durand, Les documents épistolaires du palais de Mari, LAPO, t. 3, Paris 2000, s. 124.

338 Zob. takze H. Niehr, Two Stelae Mentioning Mortuary Offerings from Ugarit, w: (Re-)Constructing Funerary
Rituals in the Ancient Near East. Proceedings of the First International Symposium of the Tiibingen Post-Graduate
School, “Symbols of the Dead” in May 2009, ed. P. Pflitzer, H. Niehr, Wiesbaden 2012, s. 156.

5% K. van der Toorn, Family Religion in Babylonia..., dz. cyt., s. 162.

560 J. Lemanski, Ofiary biesiadne jako przyktad rozwoju rytuatu ofiarniczego w Starym Testamencie, ,,Verbum
Vitae” 2005, t. 8, s. 22-23.
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Meér pojawit si¢ w tych omenach. Ustanowitem wiec w Abattum pirikku dla Itiur-Meér, a

chtopiec ztozyt ofiare. Teraz on jest zdrow. Bog mojego pana przyszedt mu z pomocg®’.

Poza leczeniem bostwo [Itir-Meér odgrywato bardzo duzg role w zyciu spotecznym Mari,
choéby jako bostwo sprawiedliwoéci’®?. Dlaczego zatem taczono je takze z kultem zmartych
wladcow? Odpowiedz na to pytanie by¢ moze kryje si¢ w jednym z tekstow, ktory wspomina
o wyprawie Zimri-Lima do bit kimti (tj. ,kaplicy grobowej”), gdzie kaptan Sangu sprawujacy
tam kult bostwa Itiir-Mér przepowiedziat wladcy ciaglosé jego krolestwa>®®. Skoro kaptan ten
przebywat w kaplicy grobowej, sprawujac kult bostwa, niewykluczone Ze miejsce to bylo tez
w jaki$ sposob zwiazane z [tir-Meér.

Mozna tutaj zaobserwowac¢ kolejng zgodno$¢ odkry¢ na terenie patacu w Mari ze
$wiadectwami pisanymi, albowiem poza kultem przodkéw miejsce to stanowito takze osrodek
kultu béstw, w tym bogini Belet-Ekallim, ktorej imi¢ mogto otrzymac¢ kazde bostwo zenskie
zwigzane z patacem. Teksty archiwalne z Mari niejednokrotnie odwotuja si¢ do motywu
obecnosci bostwa majacego zapewnié¢ pomys$lnosé w patacu®®?, bedacego symbolem ciagtosci
rodu, lub tez zapowiadajg rozpad dynastii, podobnie jak wygasat rod, w ktérym wygasto

ognisko (akad. kinitnu belii)>®>.

Kolejnym archeologicznym przyktadem kultu wtadcoéw, sprawowanego w patacach jest
odkrycie z Qatna, datowane na polowg II tys. p.n.e. Jest to materialny dowdd na to, ze oprocz
praktyki grzebania zmartych pod podlogami domostw, w II tys. p.n.e. na starozytnym Bliskim
Wschodzie istniat takze zwyczaj pochoéwkow wiladcow na terenach ich patacow. W
starozytnym miescie Qatna (obecnie Tell el-Meszrife w Syrii) odnaleziono kompleks
krolewski, pochodzacy z epoki péznego brazu (ok 1600-1200 r. p.n.e.)’*®. Poza tym, Ze
odnaleziono na tym terenie dwa charakterystyczne groby (o numerach 6 i 7) to prawdopodobnie
Qatna jest przyktadem miasta, gdzie praktykowano dwa rodzaje pochowkow: pierwotny i
wtérny. W grobach 6 1 7 odkryto szczatki wielu cial w jednym miejscu, za$ kosci lezaly razem

na jednym stosie. Niewykluczone, ze byly to przyktady powtdérnego pochowku. Oprocz

361 [A. 2879]. I.-M. Durand, Le Culte d’Addu d’Alep et I’affaire d’Alahtum, FM, t. 7, Paris 2002, s. 59.

562 1. Nakata, The God Itiir-Mér in the Middle Euphrates Region During the Old Babylonian Period, RA 2011, t.
105, nr 1, s. 134.

363 ARMT 10: 51, 8-15.

564 Np. ARM 10, 50 gdzie jest mowa o schytku dynastii Jahdun-Lima zapowiedzianej przez nieobecno$¢ bostwa.
365'S. Tricoli, The Ritual Destruction of the Palace of Mari..., dz. cyt., s. 799.

56 p, Pfldtzer, Royal Corpses, Royal Ancestors and the Living: the Transformation of the Dead in Ancient Syria,
w: How to Cope with Death: Mourning and Funerary Practices in the Ancient Near East. Proceedings of the
International Workshop Firenze, 5th-6th December 2013, ed. C. Felli, Pisa 2016, s. 246-247.
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pochowkoéw zbiorowych odkryto takze groby indywidualne, o ubozszym wyposazeniu.
Poniewaz oba typy grobdéw zlokalizowano w niedalekiej odleglosci od siebie, mozna
przypuszczaé¢ ze kompleks ten stanowit spojna catos¢, bedaca obrazem hierarchii spoteczne;.
Niewykluczone, ze w indywidualnych grobach chowano ciata ludzi z ubozszych warstw
spotecznych, natomiast zbiorowe mogity byly typowe dla elit i Swiadczyly o zachowaniu
cigglosci kultu wladcow. Jedng z mozliwych interpretacji takiego stanu rzeczy jest rézne
podejscie do zagadnienia $mierci®®’. W tym przypadku zbiorowe groby bylyby materialnym
$wiadectwem na to, ze umieranie pojmowano jako proces diugotrwaty, ktory obejmowat
wielokrotne rytuaty, proces rozktadu zwtok a nastgpnie zbieranie kos$ci 1 sktadanie ich na nowo
do grobu — stad wigc pochéwek wtorny. Groby indywidualne wskazywatyby natomiast na to,
ze w nizszych warstwach spotecznych $§mier¢ i zwigzane z nig przejscie do §wiata podziemnego
uchodzily za moment szybki i dynamiczny, wigc nie trzeba byto wielokrotnego powtarzania
rytualéw posmiertnych. Poza tym istotne byly zapewne réwniez wzgledy ekonomiczne, a co za
tym idzie mozliwie jak najtansze zorganizowanie ceremonii pogrzebowych. Zmarlego raz
sktadano w grobie i nie przenoszono potem jego szczatkoéw, stad pochowki indywidualne miaty
wymiar pierwotny, a ko§ci w tego typu grobach odnaleziono utozone w anatomicznym ksztatcie
szkieletu ludzkiego, bez pomieszania, jak to miato miejsce w grobach zbiorowych. Jedynym
wyjatkiem od tej reguly jest w Qatna jeden grob z krélewskiego hypogeum, zlokalizowany w
izbie nr 4. Mimo iz w kompleksie pochowano okoto 40 oso6b, a ich ko$ci zostaly pomieszane i
zlozone na jednej stercie, to jeden pochowek zawieral szkielet w uktadzie anatomicznym. Jak
dowiodty badania, byta to kobieta w wieku okoto 50 lat. Co ciekawe, trumna w ktorej
spoczywato jej cialo byta od dotu zabezpieczona warstwa gipsu. Przyczyng takiego zabiegu
mogta by¢ nie tylko che¢ zapobiezenia rozprzestrzenianiu si¢ odoru rozktadajacych si¢ zwiok,
ale takze ochrona przed wyciekiem pltynéw ustrojowych z rozktadajacego si¢ ciata. Uwazano
bowiem, ze wszelkie ptyny wydobywajace sie ze zwlok s3 noénikiem ztych mocy % .
Jakkolwiek taka interpretacja wydaje si¢ interesujaca, to jednak zastanawiajace jest, dlaczego

praktyka zabezpieczania dna trumny byla w Mezopotamii tak mato rozpowszechniona?

Zagadnienie kultu zmartych wladcow sprawowanego w patacach obecne jest rowniez
w tekstach z Ebla. Groby krolewskie odnalezione w Ebla zidentyfikowano jako kompleks

patacowy, jednak w teks$cie na jego oznaczenie nie uzyto terminu ,,patac”. Zastosowano tam

367 Tamze, s. 250.
38 R. Hertz, Contribution a une étude sur la représentation collective de la mort, ,,L'Année sociologique”1905-
1906, t. 10, s. 56-57.
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dwa inne sumeryjskie okreslenia: ,,§wigtynia bogow” w znaczeniu ,,przodkow kréla” (sum. €

dmul.mul)>°. O kulcie wtadcow

dingir.dingir.dingir en) oraz ,,dom gwiazd” (sum. ¢
sprawowanych w patacach wspominaja ponadto Zrédla historyczne z I tys. p.n.e. Z historii
znany jest cho¢by przypadek krola Aszurnasirpala II, ktory po przeniesieniu stolicy z Aszur do
Nimrud w IX w. p.n.e., w swoim nowym patacu wybudowat specjalne skrzydto, gdzie po
$mierci wtadcy miat si¢ odbywac jego posmiertny kult. Kaplica ta byla wyposazona w specjalne
rury (akad. ariitu, sum. a.pas) umieszczone bezposrednio w ziemi, ktorymi odprowadzano
ofiary ptynne dla zmartego®’®. Co wiecej, zachowat si¢ nowoasyryjski (911-609 p.n.e.) tekst
wspomniany juz wczesniej®’!, ztozony z kilku tabliczek klinowych i opisujacy pozegnanie
zmartego krola w trzech etapach: optakiwaniu, ofiarach i rytuatach. Tekst ten nie odnosi si¢
wylacznie do ofiar pokarmowych, ale zawiera dluga liste przedmiotow codziennego uzytku,
ktorych zmarty krol uzywat za zycia. Wtadcg tym byl prawdopodobnie albo Esarhaddon, albo
jego syn Assurbanipal (680-669 rp.n.e. lub 669-631 r.p.n.e). W jego grobowej krypcie, razem

z jego zwlokami pogrzebano loze z kosci stoniowej i srebra, krzeslo, zlote misy i1 kubki, zloty

rydwan, kosztowne szaty czy bron wykonang z drewna migdatowego®’>.

3.5. Kult zmarlych a kult bogéw

Religia rodzinna starozytnej Mezopotamii miata dwa aspekty: kult przodkow oraz kult
bostw rodzinnych, domowych i opiekunczych. Zrédia literackie z obszaru Mezopotamii
pokazuja jednak, ze deifikacja zmartych rowniez nie byla tam obca. Wystarczy spojrze¢ na
histori¢ Gilgamesza, ktory miat nazwac¢ swego zmartego ojca Lugalband¢ ,,moim bogiem” i
sktada¢ mu ofiary:

Isztar zgromadzita wokot siebie dziewczyny,

stuzki mitosci, nierzadnice.

Nad prawg (nogg) Byka Niebianskiego poczety one ptakac.
Gilgamesz za$ zawotal wszystkich kowali,

(aby) podziwiali grubo$¢ jego rogow.

Po trzydziesci min lapis lazuli wyniosta ich waga,

369 M. Kapelu$, Kult zmarfych w Anatolii hetyckiej, dz. cyt., s. 179.

570 B. Brown, Kingship and Ancestral Cult in the Northwest Palace at Nimrud, ,Journal of Ancient Near Eastern
Religions” 2010, t. 10, s. 16; C. Hays, A Covenant with Death: Death in the Iron Age II and Its Rhetorical Uses
in Proto-Isaiah, Grand Rapids 2011, s. 37.

S7T1 K 7856. Zob. s. 107 w niniejszej pracy

572 T, Kwasman, A Neo-Assyrian Royal Funerary Text, w: Of God(s), Trees, Kings and Scholars. Neo-Assyrian
and Related Studies in Honour of Simo Parpola, Studia Orientalia, t. 106, ed. M. Luukko, Helsinki 2009, s. 111-
125.
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na dwa palce gruby (byl) ich obwdd,

sze$¢ GUR oleju uniosty oba rogi.

Tyle podarowal bogu swemu, Lugalbandzie, do namaszczenia,
zaniost je do sypialni i zawiesit’’>.

W niniwejskiej wersji Eposu o Gilgameszu datowanej na okres starobabilonski (ok
2005-1595 1. p.n.e.), tytutowy bohater miat ztozy¢ swemu ojcu, okreslonemu w tekscie jako
dingir-ja, sze¢ gur oleju do namaszczania®’*. Co wiecej, po zabiciu Byka Niebianskiego w
Lesie Cedrowym, Gilgamesz miat umies$ci¢ rogi zwierzgcia w naczyniu, namascic je olejem, a
nastepnie zawiesi¢ w sypialni nad 16zkiem w domu swego ojca. Niewykluczone, ze moze to
$wiadczyé o tym iz Gilgamesz posiadal w swoim domu jakas$ statuetke przedstawiajaca ojca®”>.
Lugalbanda nie byt jednak zwyklym rodzicem — uchodzil bowiem za wtadce Uruk panujacego

w pierwszej potowie I1I tysigclecia p.n.e., ktorego z czasem wywyzszono do rangi bostwa’’s.

Podobng czcig boska otaczano takze wspomnianego juz wczesniej Ur-Nammu, ktory
razem z Gilgameszem miat wchodzi¢ w sktad sedziow §wiata podziemnego. Zaden inny wiadca
nie dostapit takiego zaszczytu. Deifikowano takze jego syna Szulgiego oraz jego syna Amar-
Suena, ktorzy takze nalezeli do III dynastii z Ur. Szulgi byt tym wtadca, ktory oglosit si¢ bogiem
w 23. roku swojego panowania, czyli okoto roku 2003 p.n.e>”’. Nic wiec dziwnego, ze w

tradycji literackiej funkcjonowato wyobrazenie o jego $mierci jako ,,0siggniecie niebios™’®,

37 Do nieba miat

Szulgi miat wznies¢ si¢ ze $wiata podziemnego do nieba na niebianskiej todzi
takze wstapi¢ zatozyciel 1 dynastii z Isin — Iszbi-erra, panujacy w latach 1953-1920 p.n.e.
Ogtosit sie od tytulem dingir-kalam-ma-na, tzn. ,bogiem we wlasnym kraju” . Z
ubostwieniem zmarlych mamy wigc réwniez do czynienia w przypadku wiladcow, ktorzy
przeciez za zycia byli uwazani za namiestnikow boskich na ziemi. Wedtug historiografii i

literatury mezopotamskiej kazde panowanie krola miato pochodzi¢ z nieba, a kazde krélestwo

573 Epos o Gilgameszu, wersja niniwejska, tabliczka 6, thum. K. Lyczkowska, s. 31.

574 Zob. M. Kapetu$, Kult zmartych w Anatolii hetyckiej, dz. cyt., s. 169.

575 K. van der Toorn, Family Religion in Babylonia..., dz. cyt., s. 58-59.

576 P, Michatowski, Sumerian King List, w: The Ancient Near East - Historical Sources in Translation, ed. M.
Chavalas, Carlton 2006, s. 81-85.

577 M. Van De Mieroop, 4 History of the Ancient Near East..., dz. cyt., s. 76.

578 A. Pitts, The Cult of the Deified King in Ur III Mesopotamia, [praca doktorska], Cambridge 2015, s. 80.

579 p. Steinkeller, How Did Sulgi and Isbi-Erra Ascend to Heaven?, w: Literature as Politics, Politics: Essays on
the Ancient Near East in Honor of Peter Machinist, ed. D. Vanderhooft, A.Winitzer, Winona Lake 2013, s. 476-
477.

80 H. W. F. Saggs, People of the Past. Babylonians, Berkeley — Los Angeles 2000, s. 96.
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miato byé czescia boskiego porzadku w spotecznoéci ludzi®®'. Warto jednak zauwazy¢, ze

wladcy nie posiadali wlasnych, odrgbnych $wiatyn, a ofiary dla nich byly skladane w

$wiatyniach nalezacych do innych bostw.

Imion bostw w tacznos$ci ze zmarlymi wzywano réwniez podczas czynnos$ci rytualnych,
co pokazuje inwokacja do boga ksigzyca Sina, stanowigca wstep do Genealogii dynastii

Hammurabiego:

Sinie, jeste$ bogiem nieba 1 ziemi

O poranku wylewam wodg dla ciebie,

Dla rodziny Sin-Nasira, syna Ipqu-Annunituma,
Wyzwdl rodzing Sin-Nasira, syna Ipqu-Annunituma
Zeby mogli spozywac jego chleb i pi¢ jego wode (...)>%.

Prosba do boga Sina moze by¢ wyrazem ufnosci w jego pomoc. Ma on bowiem moc,
aby uwolni¢ duchy rodziny ze $wiata podziemnego, a wigc jest posrednikiem mi¢dzy zywymi
1 zmartymi. Ofiary dla zmartych nie ograniczaty si¢ jednak tylko do chleba i wody, o ktorych

wspomina powyzszy tekst, ale zawieraty duzo wigcej produktow.

Kolejnym przyktadem istnienia kultu osobistych bostw w §cistym zwigzku z kultem
zmartych jest inskrypcja z czasow Sargona Wielkiego (ok. 2334 p.n.e.-2279 p.n.e.)’®. Tekst
ten dotyczy syna Sargona — Rimusza (ok. 2278-2270 p.n.e.) i wspomina o karze za zniszczenie
pamigci o wielkich czynach wtadcy. Karg ta, najcigzsza z mozliwych, miat by¢ brak mozliwosci
stanigcia przed swoim osobistym bogiem po $mierci. Relacje migdzy kultem zmartych
wladcow a kultem bogoéw byly wigc bardzo silne i dotyczyly nie tylko Zycia ziemskiego, ale
takze pozagrobowego, za$ osobiste bdstwo ojca zazwyczaj stawato si¢ po jego $mierci

584 7 okresu III tys. p.n.e. pochodza réwniez inskrypcje

osobistym bdstwem opiekunczym syna
wspominajace bostwo imieniem /laba (sum. dingir.a.mal), ktérego imi¢ mozna ttumaczy¢ na
trzy sposoby: ,,bog, ojciec” ,,bog ojca” lub ,,bog jest ojcem”. Np. RIME 2.1.4.26. k. 2, 8-23

wspomina bostwo Ilaba jako bostwo opiekuncze zwycigskiego krola, ktoremu mieszkancy

81'W. W. Hallo, The Death of Kings: Traditional Historiography in Contextual Perspective, w: Ah, Assyria...
Studies in Assyrian History and Ancient Near Eastern Historiography Presented to Hayim Tadmor, ed. M. Cogan,
I. Eph’al, Scripta Hierosolymitana, t. 33, Jerusalem 1991, s. 153.

82 BE 6/2 111:1-29-33; KAR 227; LKA 89, 3. Zob. takze K. van der Toorn, Family Religion in Babylonia, Ugarit
and Israel: Continuity and Changes in the Forms of Religious Life, Leiden — New York 1996, s. 53.

83 Np. RIME 2.1.2.4, 123-124; RIME 2.1.2.6, 128-130.

84 S, Nowicki, Sargon of Agade and his God. Comments on the Worship of the God of the Father among the
Ancient Semites, AcOrHung 2016, t. 69, nr 1, s. 69.
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podbitego kraju zobowiazani byli oddawa¢ cze$¢®®. Co ciekawe, tekst ten jest pierwszym
przyktadem sprawowania kultu osobistego boga przez osoby nienalezace do rodziny>®. Jeszcze
inne imi¢ boga pojawia si¢ w inskrypcjach z Lagasz — jest to bostwo Szul-utul, ktére pehito
role opiekuna krolewskiego rodu z Lagasz minimum do czasu upadku dynastii akadyjskiej>®’.
Boéstwo to nie bylo tylko bierne, lecz — wedle inskrypcji — mogto np. pracowac, okazywac
rado$¢ z osiagnie¢ swojego podopiecznego (krola), ptakaé czy tez wstawiaé si¢ za swoim

wyznawca u bogdéw nalezacych do oficjalnego panteonu’®®,

Sporo $wiadectw odnos$nie relacji migdzy kultem zmartych wiadcow a kultem bogow
dostarczajg takze teksty administracyjne. Pierwszym przyktadem moga by¢ umowy spadkowe
z Emar, ktére 1acza sprawowanie kultu przodkéw z kultem bogdéw. Bardzo czesto pojawia si¢
w tych dokumentach sformulowanie dingir-/im (Sa) é-gal, to znaczy ,,bogowie gldéwnego
domostwa™¥. Zdaniem Toorna dokumenty z Emar stanowig dowéd na deifikacje zmartych®?.
Badacz sugeruje, ze w rzeczywistos$ci wyzej wymienione okreslenia sumeryjskie i akadyjskie
odnosza sie do ubdstwionych przodkéw, a nie do bostw opiekunczych®”!. Innym przyktadem
wzajemnej relacji migdzy kultem bostw a kultem przodkéw sa teksty z Ebla. W jednym z nich
pojawia sie wzmianka o miescie Darib jako miejscu kultu zmartych wtadcow>2. Ich imiona
oznaczone byty determinatywem dingir oznaczajgcym ,,boga”, co moze wskazywac¢ na bogow

krolow, ale tez na ubdstwionych wiadcow >,

Po omowieniu réznych aspektow kultu zmarlych w Mezopotamii nalezy teraz
scharakteryzowa¢ proces skladania ofiar. Kolejne podrozdziaty beda wigc poswiecone

konkretnym rodzajom ofiar.

85 Tamze, s. 67-72.

58 S. Nowicki, ,,Sul-utul, bég kréla niost Isnigcy kosz stuzqcy do pracy”. Religia krélewska, a religia rodzinna w
starozytnej Mezopotamii, ,,Scripta Biblica et Orientalia” 2012, t. 4, s. 76.

87 Np. RIME 1.9.1.32 1V, 1-5, 2, 118.

588 S. Nowicki, ,,Sul-utul, bég kréla..., dz. cyt., s. 73.

389 K. van der Toorn, The Domestic Cult at Emar, JCS 1995, t. 47, s. 37.

S0 K. van der Toorn, Illib and the ‘God of the Father’, w: Internationales Jahrbuch fiir die Altertumskunde Syrien-
Paldastinas, ed. M. Dietrich, UF, t. 25, Neukirchen-Vluyn 1993, s. 382.

1 K. van der Toorn, The Domestic Cult at Emar..., dz. cyt., s. 47.

32 ARET 7, 150.

393 J. Smith, Dust or Dew. Immortality in the Ancient Near East and in Psalm 49, Cambridge 2011, s. 26-27; zob.
takze F. Tryl, Semickie marzeah a grecki sympozjon..., dz. cyt., s. 111.

158



3.6. Skladanie ofiar posSmiertnych
3.6.1. Kispu

Ta akadyjska nazwa, w jezyku sumeryjskim okreslana jako ki-si3z-ga, oznacza ,,ofiare
pokarmowa dla zmarlego™**. Tsukimoto wywodzi tez okreslenie kispu od kasapu/kusapu i
thumaczy je jako ,,przygotowywaé positek™ . Wsrod innych nazw kispu badaczka wymienia
jeszcze: ,trzydziesty dzien” (akad. Se-la-sd-a), ,,dzien nowiu ksiezyca” (akad. bu-ub-bu-lu),
,hiebezpieczny dzien” (akad. Su-lu4), ,,zty dzien” (akad. usy-mu lem-nu), ,,dzien kispu” (akad.
uq-mu ki-is-pi), ,,dzien kapieli” (akad. us-mu ri-im-ki), ,,dzien oczyszczenia” (akad. us-mu te-lil-
tu)**°. Kispu uchodzito za rytuat na ksztalt Mickiewiczowskich ,,Dziadow”. Miejscem jego
sprawowania byt grob zmartego uwazany za wrota do $wiata podziemnego>®’, lub domowa

kaplica usytuowana nad grobem zmartego®”®.

Obrzedy kispu sprawowano — w zaleznos$ci od regionu — albo raz w miesigcu tj. w czasie
pehi ksiezyca, albo jak w Mari — dwa razy w miesiacu, tj. w czasie nowiu i petni>®’. Zachowane
teksty z Mari pozwalaja na stwierdzenie, ze obrzedy kispu raz w miesigcu sprawowano dla
zmarlych krolewskiej krwi®® (akad. malikit), natomiast dwa razy w miesiagcu czyniono to, by

uhonorowaé pamie¢ zmartych krolow (sum. lugal-mes)%!

. Kalendarz stosowany w Mari
opierat si¢ bowiem na aktywno$ci ksigzyca i pierwszego dnia kazdego miesigca, gdy
nastepowata faza nowiu sktadano pierwsze kispu, a nastgpne celebrowano je 16. dnia miesiaca,
gdy nastepowala pelnia®?. Nie bez znaczenia wydaje si¢ rowniez fakt, ze w okresie
wczesnodynastycznym (ok. 2900-2350 r. p.n.e.) ofiary zmartym sktadano rzadziej, natomiast
od okresu starobabilonskiego (ok, 1894-1595 r. p.n.e.) zaobserwowa¢ mozna tendencj¢

wzrostowa jesli chodzi o czestotliwo$¢ sktadania ofiar — raz lub dwa razy w miesigcu.

Niewykluczone, ze byto to zwigzane ze zmiang w kwestii §wiadomosci relacji zywi-zmarli,

5% Inne propozycje ttumaczenia to np. ,skarga po$miertna”, ,,ofiara po$miertna”. Wiecej na ten temat A.
Tsukimoto, Untersuchungen zur Totenpflege..., dz. cyt., s. 23-28. Zob. takze A. Tsukimoto, Peace for the Dead,
or Kispu(m) Again, ,,Orient” 2010, t. 45. s. 103.

35 A. Tsukimoto, Untersuchungen zur Totenpflege..., dz. cyt., s. 26.

3% Tamze, s. 156.

7 A. Segal, Life After Death: A History of the Afterlife in Western Religion, New York — London — Sydney 2004,
s. 97-98.

398 7. Wygnanska, Kaplice domowe i kult rodzinny..., dz. cyt., s. 210-211.

3% A. C. Cohen, Death Rituals, Ideology..., dz. cyt., s. 106.

00 Mogli to by¢ ksigzeta, wladcy lenni lub jacy$ doradcy krolewscy. Zob. B. Schmidt, Israel’s Beneficent Dead:
Ancestor Cult and Necromancy..., dz. cyt., s. 31.

1 Tamze, s. 56.

602 A Jacquet, LUGAL-MES et malikum : nouvel examen du kispum a Mari, w: Florilegium Marianum VI. Recueil
d'études a la mémoire d'André Parrot, Mémoires de NABU 7, ed. D. Charpin, J. M. Durand, Paris 2002, s. 53.
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jaka dokonata si¢ na przestrzeni wiekow. Zmiana ta mogta by¢ spowodowana strachem przed
negatywnymi skutkami zaniedbania kultu zmartych®®,

Kispu skladato sie z trzech czesci: kispa kasapu®®* — “sktadania ofiar”, mé naqii —
,wylewania wody” i Suma zakdru — ,,wzywania imienia przodka” ®®. Istotna byla taka a nie
inna kolejnos$¢, poniewaz najpierw nalezato ducha zmartego uhonorowac¢ pozywieniem i woda,
a nastgpnie wezwac jego imienia, by upewnic si¢, ze odebrat on nalezng mu ofiar¢. Wzywanie
imienia przodka przyczyniato si¢ rowniez do zachowywania trwato$ci rodu i mogto by¢

rowniez wyrazane poprzez nadawanie tego samego imienia kolejnym cztonkom rodziny®®.

Szczegodlne znaczenie przywigzywano do miesigca Abu (lipiec/sierpien), ktory uwazano
za czas poswigcony przodkom. Starobabilonski (1894-1595 p.n.e.), list kr6la Ammiditany taczy

obchody kispu w miesigcu Abu z pozyskiwaniem mleka od krow:

Mleko i1 masto dla kispu

w miesigcu Abu

bedzie potrzebne.

Tak samo jak twoj, ten stot wydaje si¢ mo;j.
Skoro tylko ujrzysz t¢ moja tabliczke,
Powinienes [przekazac] gubernatorowi, oto co powinienes.
Ze 30 krow

160 gui masta

Dostarczyt mi do Babilonu.

Powinien przyby¢.

Dopdki kispu si¢ nie skonczy

Powinien mie¢ mleka pod dostatkiem®"’.

Niektore teksty starobabilonskie wymieniajg rowniez roczne cielg lub owce, ktore

nalezy zlozy¢ w ofierze, a tekst z Sippar wspomina nawet o specjalnej hodowli wotu na ubgj

608

ofiarny pod koniec miesigca Abu’"°. Wierzono, ze w tym witasnie miesigcu zmarli przychodzili

603 A. C. Cohen, Death Rituals, Ideology and the Development..., dz. cyt., s. 104; N. Zwitser, The Mesopotamian
Netherworld through the Archaeology of Grave Goods and Textual Sources in the Early Dynastic 11l Period to the
Old Babylonian Period, [praca magisterska], Ghent 2017, s. 38.

604 Durand uwaza jednak, ze bylo to tamanie chleba na znak rozpoczecia positku. Zob. J. M. Durand, Le kispum
dans les traditions Ammorites, w: Les vivants et leurs morts. Actes du colloque organisé par le Colléege de France,
Paris, les 14-15 avril 2010, ed. J. M. Durand, T. Romer, J. Hutzli, OBO, t. 257, Fribourg/Géttingen, 2012, s. 34.
605 R. E. Friedman, S. D. Overton, Death and Afterlife: Biblical Silence, w: Judaism in Late Antiquity. Death, Life-
After-Death, Resurrection and the World-To-Come in the Judaisms of Antiquity, ed. J. Neusner, Leiden — Boston
2000, s. 38.

606 M. Kapelus, Kult zmartych w Anatolii hetyckiej, dz. cyt., s. 181.

607 TCL I-7.

608 R. McDougal, Remembrance of the Dead..., dz. cyt., s. 164,
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na ziemi¢, by odebra¢ nalezne im ofiary i dlatego woéwczas trzeba byto okaza¢ im szczegolny
szacunek oraz ztozy¢ obfite ofiary. Wytyczne co do rodzajow ofiar zawierajg teksty archiwalne
z Emar:

Podczas miesigca Abu ztozysz w ofierze: dwa litry maki, dziesi¢¢ gotebi, jeden dzban
oleju i1 jedng czwartg dzbana rodzynek, ¢wier¢ jakosciowej maki (...), jeczmien, olej
cedrowy, masto, sto szekli wonnosci, jedno naczynie, jedng gars¢ fig, dziesig¢ granatow

(..)%%.
Lub:

25-go dnia Abu: jedng owce przyniesiong przez nuppuhannu, dwa bochenki sabbuttu,
jedno standardowe naczynie wina (...)%!°.

W tekstach archiwalnych z Emar kispu sprawowane w miesigcu Abu przybierato forme
trzydniowego $wigta (od 25. do 27. dnia Abu) podczas ktérego nie tylko sktadano ofiary
zmartym, ale takze na nowo wyznaczano granic¢ mi¢dzy $wiatem podziemnym, a $wiatem
ziemskim. Wedtug kalendarza z Emar, w pozostatych miesigcach roku dni od 25 do 27 uwazano
za symbol pojawienia si¢ $§mierci w §wiecie zywych. Dopoki nie zaobserwowano ponownego
wzejscia ksigzyca, ciemno$¢ uznawano za okazje do odprawiania zatoby oraz sktadania ofiar

poé$miertnych®!!.

Nazwa miesigca Abu pojawia si¢ takze w starobabilonskim (1894-1595 p.n.e.) tekscie
magicznym, zawierajacym przepowiednie zwigzane z woreczkiem zétciowym chorego. Mimo
iz tekst nie wymienia wprost nazwy miesigca Abu, to jednak od razu nasuwa takie skojarzenie,

poniewaz wspomina o ,,festiwalu przodkow” (akad. isin rabim):

Gdy “pasterz“ (woreczka zotciowego) jest biaty, i1 biaty ptat oraz dziura sg na glowie
(chorego), to jesli maz, kiedy przodkowie jego powstang (z zaswiatow) w dniu festiwalu
przodkow (akad. isin rabim), spocznie z niewiasta w obecnos$ci przodkow i wlozy swoj
cztonek w jej pochwe w ich obecnosci, przodkowie jego zabiora go, kiedy beda powracad

do $wiata podziemnego. M3z ten umrze®'2,

Podejmowanie stosunku seksualnego w czasie $wieta przodkdw ewidentnie bylo
uwazane za brak szacunku wobec przodkow. Czas ten powinien zosta¢ poswigcony na

oddawanie czci zmartym, a jesli tak si¢ nie stato, mozna si¢ byto spodziewac chordb albo

0% Emar 452, 1-5. Zob. takze R. McDougal, Remembrance of the Dead..., dz. cyt., s. 169.

610 Emar 452, 31-35.

811D, E. Fleming, Time at Emar: The Cultic Calendar and the Rituals from the Diviner's Archive, Winona Lake
2000, s. 186.

612 CBS 473, 22-28. Zob. takze A. Tsukimoto, Peace for the Dead..., dz. cyt., s. 105-106.
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$mierci. Obszerny katalog dolegliwo$ci wywotywanych przez duchy zmartych zawierajg takze
teksty medyczne i magiczne. Istnialy dziesigtki dolegliwos$ci fizycznych i psychicznych
powodowanych przez istoty z zaswiatow, a wiele z nich sprowadzato si¢ do najgorszej diagnozy
— $mierci. Przyktadem takiej zapowiedzi spowodowanej przez ducha jest fragment tabliczki
XIX z serii Summa alu (ina mélé Sakin) (dost. ,,Gdy miasto jest potozone na wzgdrzu”)®'?, ktora

zawiera wrozby dotyczace roznych sytuacji:

Jesli duch zmartego wejdzie do czyjegos domu i wpetznie do ucha pani domu, grob w

tym domu zostanie wykopany. Jesli duch zmartego wejdzie do czyjego$ domu i wpelznie

do ucha syna domu, jego brat umrze®!*.

Skoro juz wiadomo, jak wygladalo kispu 1 kiedy je celebrowano, nalezy zapyta¢ kto byt
zobowigzany do sktadania tej ofiary? Otdz do zachowywania pamigci o przodkach w ogoéle
oraz do sktadania kispu zobowigzany byt przede wszystkim najstarszy syn, poniewaz to on byt
spadkobierca i dziedzicem®!®. Kiedy go nie bylo, kispu mogla sktadaé takze corka, ktora
traktowano jak meskiego potomka i to jej przekazywano majatek zgodnie z prawem
dziedziczenia, czego przyktad stanowi testament z Emar, w ktorym ojciec wszystko przekazuje

swojej corce imieniem Alnaszuwa:

Nie mam syna. Sptodzitem corke Alnaszuwe, ktora jest mi tak samo coérka jak i synem.

Ona bedzie wzywac¢ moich bogdéw 1 moich zmartych. M6j dom 1 wszystko co moje datem
616

jej w posiadanie
Z tekstu wynika jasno, ze prawo do dziedziczenia pociggalo za soba takze obowigzek
sprawowania kultu domowego i to w podwdjnym wymiarze — odnoszacym si¢ zarowno do
przodkoéw, jak 1 do bostw. Inny fragment z Emar, stanowiacy rowniez testament i dotyczacy
przekazania majatku corce nie wspomina wprost o braku syna, natomiast stanowi swoisty
testament 1 zaklada przedluzenie opieki sprawowanej nad ojcem za Zzycia, rOwniez na jego

istnienie po$miertne:

613 Zob. A. Winitzer, Early Mesopotamian Divination Literature: Its Organizational Framework and Generative
and Paradigmatic Characteristics, Leiden — Boston 2017, s. 78.

614 Summa alu 19, 33-35. Zob. G. Jonker, The Topography of Remembrance...., dz. cyt., s. 206.

015 KAV 1 iii 82-94.

616 EMAR 93. Zob. K. van der Toorn, Gods and Ancestors in Emar and Nuzi, ,,Zeitschrift fiir Assyriologie” 1994,
t. 84, s. 44.
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W obliczu $mierci skruszy grudke z przodu i z tylu 1 da majatek swojej corce Narubti.

Dopoki Zyje ona mnie zywi, kiedy umre bedzie mi sktadaé ofiary kispu®'’.

Przytoczony fragment jest przyktadem zmiany statusu corki na syna, typowym dla

V618 Z tekstu nie wynika, czy

dokumentéw adopcyjnych (tuppi martiti lub tuppi kallatiti
Narubti byta rodzong corka, czy adoptowana, pewne jest natomiast, ze przez swego ojca zostata
uznana za prawowitego spadkobierce, w przeciwnym razie nie moglaby sprawowac jego kultu.
Zachowywanie pamigci o przodkach wigzato si¢ wigc takze z dziedziczeniem ich majatku. Gest
skruszenia grudki z przodu i z tylu moze natomiast symbolizowac¢ z jednej strony rozstanie si¢
z przeszto$cig 1 otwarcie na przysztosé, z drugiej natomiast ciaglo$¢ w relacjach z corka, ktore
tak jak trwaty za zycia, tak beda rowniez trwaty po $mierci. Pozycja kobiety w Mezopotamii
byla silna, co pokazujg chociazby staroasyryjskie (2025-1378 p.n.e.) umowy majatkowe z

Kanesz czy Aszur, w ktorych kobiety po $§mierci mezow czy ojcow dziedziczyty domy®'.

Przekazanie majatku dziedzicowi wigzalo si¢ z objeciem przez niego opieki nad
domowym kultem i bylo warunkiem udanej transakcji. Gdyby bowiem spadkobierca sprzeciwit

sie pielegnowaniu domowej kaplicy, umowa nie mogtaby by¢ zawarta.

Jak juz zostalo wspomniane, prawo dziedziczenia pociggato za soba obowigzek w
postaci sprawowania opieki nad domem oraz zamieszkujacymi w nim przodkami i bostwami.

Fragment umowy spadkowej z Emar wprost zakazuje opuszczenia domu:

Moj syn Abdu nie moze opusci¢ domu. Ma on wzywaé¢ moich bogdéw i zmartych?°,
Centrum kultu przodkow byta zawsze gléwna siedziba rodu, ktérg nazywano ,,wielkim
domem” (sum. é.gal, akad. bitu rabii)®*'. Miejsce to wiazalo si¢ z przechowywaniem posazkow
przodkow; bylo dziedziczone przez najstarszego syna (albo innego spadkobierce) i w praktyce
nie wolno bylo go opuszcza¢. Niekiedy jednak zachodzita koniecznos$¢ opuszczenia domu —
woweczas zabierano ze sobg model domu (by¢ moze jaka$ makiete przedstawiajacg ten dom),
by zachowa¢ z nim duchowa lacznosé i nie zaniedbaé kultu przodkow i bostw domowych®?2,

Wykorzystywano wigc kazda sposobno$¢ na zabezpieczenie posmiertnego losu. W jednym z

817 Cyt. za: A. Skaist, Ancestor Cult and Succession in Mesopotamia..., dz. cyt., s. 124; CAD, t. 9, s. 403.

618 M. Kapelus, Kult zmartych w Anatolii hetyckiej, dz. cyt., s. 182.

%19 Wiecej na ten temat C. Michel, Women and Real Estate in the Old Assyrian Texts, ,,Orient” 2016, t. 51, s. 83-
94.

020 K. van der Toorn, Gods and Ancestors in Emar and Nuzi..., dz. cyt., s. 44,

021 M. Kapelus$, Kult zmartych w Anatolii hetyckiej, dz. cyt., s. 179-180.

622 K van der Toorn, Gods and Ancestors in Emar and Nuzi, dz. cyt., s. 38-59
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dokumentow pochodzacych z Larsy pojawia si¢ zwrot gadu asirtim co znaczy ,razem z
kaplica”. Lepiej bylo wiec przekaza¢ majatek komus, kto nalezat do tego samego klanu, niz

sprzeda¢ komus$ obcemu. Niekiedy spadkobiercg byt rowniez brat:

Duzy dom (razem z meblami wart % srebrnej miny) ma trafi¢ do Baal’Malika,
623

najstarszego brata®.

Termin ,,najstarszy” odnosit si¢ nie tylko do tego, kto byl najstarszy wiekiem, ale
oznaczal tego, kto wraz z prawem do dziedziczenia posiadal prawo pochowku na terenie
domu®*,

W sytuacji braku zaro6wno syna, jak i corki, do okazywania szacunku zmartym rodzicom

zobowigzane byly rowniez dzieci adoptowane:

Tak dtugo jak P. (adoptujacy) zyje, K. powinien mu stuzy¢. Kiedy P. umrze, K. powinien
go oplakac i pogrzebaé. Potem K. bgdzie mogt zabra¢ Zong 1 potomstwo i odej$¢, dokad
zechce. Jesli K. nie bedzie stuzyl P., ani go stuchat (...), tak powinien by¢ potraktowany:

P. powinien zatozy¢ kajdany na jego stopy, wlozy¢ abbuttu na jego glowe, wtraci¢ go do

wiezienia i zdyscyplinowac®?,

Inne zachowane kontrakty adopcyjne z Nuzi z okresu starobabilonskiego (1894-1595 p.n.e.)
pozwalaja wysnu¢ wniosek, ze dzieci adoptowano wtasnie z mysla o pozyskaniu opiekunow po
swojej wlasnej $mierci. Jeden z tekstow stwierdza wprost: ,,powinien wzrasta¢, aby potem moc

mnie pogrzebaé”®%¢.

Kispu sktadano jednak nie tylko rodzicom, lecz takze dzieciom, czego dowodzi
fragment starobabilonskiego (1894-1595 p.n.e.) listu napisanego przez Hammurabiego do Sin-

Iddinama. List jest opowiescig o relacji cztowieka imieniem Sin-uselli, ktory stracit syna:

Moj syn Sukkukum znikngt osiem lat temu, a ja nie wiem czy on jeszcze zyje 1 ciagle
sktadam ofiary grobowe dla niego, jakby byt martwy®?’.

62 EMAR 181.

024 E. Galli, S. Valentini, The Dead Cult in the Middle Bronze Age..., dz. cyt., s. 85.

625 Cyt. Za: F. E. A. Speiser, 4 Significant New Will from Nuzi, ,,Journal of Cuneiform Studies” 1963, t. 17, s. 69.
626 K. R. Veenhof, The Death and Burial of Ishtar-Lamassi in Karum Kanish, w: Studies in Ancient Near Eastern
World View and Society, ed, R. J. van der Spek, Bethesda 2008, s. 99.

27 Cyt. za: A. Tsukimoto, Untersuchungen zur Totenpflege..., dz. cyt., s. 152.
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Jest to przyktad skladania ofiary posmiertnej w sytuacji niepewnych okolicznos$ci
$mierci 1 miejsca pochowku, a nawet niepotwierdzonego faktu $mierci. To pozwala wysnué

whniosek, ze niekiedy kispu nie bylo zwigzane ani z ciatem, ani z grobem zmartego®*®,

Wiadomo juz, ze do sktadania ofiar zmartym potrzebni byli potomkowie. Warto jednak
postawi¢ pytanie jakie konsekwencje mial ich brak? Ot6z brak potomstwa byt uwazany za
najgorszg wrézbe, poniewaz wigzat si¢ z brakiem ofiar i negatywnym losem zmarlego w
$wiecie podziemnym. Podobny skutek wywotywaty przeklenstwa i gesty profanacji miejsca
wiecznego spoczynku, dlatego dbatlos$¢ o grob takze byla uznawana za przejaw szacunku dla
przodkéw 1 wigzana z obietnicg nagrody, o ktorej wspomina nowobabilonska inskrypcja

nagrobna (fot. 19 1 20):

Na zawsze, az do konca dni, az na wiecznos¢, przez reszte dni,

ten, kto widzi ten grob

1 nie zniszczy go, ale pozostawi na swoim miejscu,

ta osoba, ktora po obejrzeniu tego napisu nie zaniedba go,

ale powie: ,,Ten grobowiec, pozostawi¢ go na swoim miejscu

Dla dobrego czynu, ktéry sprawit [ten cztowiek], niech zostanie on wynagrodzony.
Na wysokosci (ina elati) [tj. na ziemi — P.N-S.], niech jego imi¢ bedzie wychwalane,
Na niskosci (ina saplati), [tj. w $§wiecie podziemnym — P.N.S.] niech jego efemmu

pije czysta wode®?’.

Powyzszy tekst moze mie¢ charakter apotropaiczny, bowiem jego stowa to w rzeczywisto$ci
obrona przed ztem. Wedtug nich okazanie szacunku miejscu pochéwku zmartego wiaze si¢
wyraznie z obietnicg nagrody i1 szczg$cia zarOwno za zycia, jak 1 po $mierci. Analogiczny
przyktad przeklenstwa w przypadku zaniedbania opieki nad grobem zawiera nowoasyryjska
inskrypcja pochodzaca z VII w. p.n.e., z czasow panowania nast¢gpcy Assurbanipala — krola

Aszszur-etel-il1. Tekst nie zawiera tylko grozby, ale najpierw przekazuje obietnice nagrody —

dhugich lat zycia i pomys$Ino$ci w zamian za uszanowanie miejsca spoczynku Szamasz-Ibniego:

Grob Szamasza-Ibniego, cztonka plemienia Dakkuru, ktérego krol Aszur Aszszur-etel-ili
darzyt sympatia, gdy jego kraj zostal przeniesiony ze stepu na terytorium Bit Dakkuru, a
ktory potozyt si¢ w tym grobie (posrodku jego domu) w Diir Ladini. Kimkolwiek jestes$
— gubernatorem, wodzem, sedzig czy ksigciem, nie zaniedbuj tego grobu i tych kosci!
Czuwaj nad jego lokalizacja 1 ochraniaj go! Woéwczas Marduk, Wielki Pan przedtuzy

828 D, Katz, The Image of the Natherworld..., dz. cyt., s. 212.
629 YOS 9: 83, 15-19. Zob. takze Z. Niederreiter, The Eleventh Archaizing Clay Cone with Particular Funerary
Text, RA 2015, t. 105, s. 134-135.
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twoje zycie 1 zaopiekuje si¢ toba, 1 zadba o twoje imi¢ i twoich potomkow w przysztosci.
Lecz jesli gubernator, wodz, s¢dzia czy ksigze bgdzie w tym kraju i zaniedba ten grob i
te kosci, albo chwyci 1 przeniesie w inne miejsce, Marduk Wielki Pan unicestwi imi¢ jego
1 jego potomkoéw. Skroci liczbe dni, ktore maja nadejs¢, a Nergal przez goraczke,
nieszczescie czy wojne nie oszczedzi jego zycia!®?

Dopiero w przypadku zaniedbania szacunku, jaki nalezy si¢ zmartemu w miejscu jego
spoczynku mozna si¢ spodziewaé surowej kary od boga. Jednak nie tylko Marduk sprawi, ze
sprawca i jego potomkowie bedg zapomniani, ale jeszcze Nergal — gwattowny 1 porywczy bog
zarazy, Smierci 1 wojny, uczyni zycie winowajcy pelnym cierpienia 1 nieszczescia za zycia. Jest
to analogia do grozby i przeklenstwa, ktore zawiera inskrypcja z Nimrud, dotyczaca kary za

profanacje grobowca krolowej o imieniu Jaba:

Na rozkaz Szamasza, Ereszkigal i Anunnaki, wielkich bogdéw $wiata podziemnego,
$miertelne przeznaczenie $Smierci dosiggto krolowa Jabe i przeszta ona $ciezka swoich
przodkéw. Ktokolwiek w nadchodzacym czasie usunie mnie z mojego grobowca, albo w
zlym zamiarze potozy r¢ke na mojej bizuterii, niech jego duch wedruje spragniony na
otwartej wsi. Niech w §wiecie podziemnym nie otrzyma od Anunnakow libacji czystej
wody, piwa, wina, maki. Niech Ningizszida i Pituh-Idugallu, wielcy bogowie $wiata
podziemnego, natoza na jego zwloki i jego ducha niepokoj na wieki®!.
Tekst dotyczy ewentualnej kradziezy kosztownosci z grobowca lub tez braku szacunku
dla szczatkow krolowej. Podobne przeklenstwo zawiera inskrypcja zapisana na jednym z

kudurru:

Oby jego duch nie ztaczyt sie z duchami jego przodkow!%>2,

Jednak w tym przypadku, zaklecie odnosi si¢ dopiero do sytuacji po $mierci — by duch tego,
kto za zycia zaniedbal kult nalezny zmartym, sam potem nie modgt si¢ spotka¢ ze swoimi
krewnymi. Wyjatku od reguty nie uczynit rowniez Hammurabi, skoro za brak poszanowania
pracy suwerena Babilonu rzucit na stuge przeklenstwo, ktére miato ujawni¢ swa moc dopiero
po jego $mierci. W tym przypadku kara, jaka miala nastagpi¢ po $mierci stugi, nie byta

spowodowana zbezczeszczeniem przez niego grobu wiadcy, ale niewtasciwg stuzba:

630 Cyt. za: J. Bottéro, Les inscriptions cunéiformes funéraires, w: La mort, les morts dans les sociétés anciennes,
ed G. Gnoli, J.-P. Vernant. Cambridge 1982, s. 384-385.

831J. Oates, Nimrud: an Assyrian Imperial City Revealed, London 2001, s. 82.

32 Cyt. za: N. Artemov, Belief in Family Reunion in the Afterlife in the Ancient Near East and Mediterranean, w:
Conception de la famille, réalités humaines et divines: les mots et les choses, ed. L. Marti, Winona Lake 2014, s.
32.
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Niech Szamasz oddzieli go od zyjacych na ziemi i pozbawi jego ducha wody w $wiecie
podziemnym!*3
Perspektywa wiecznej tulaczki poza $wiatem podziemnym, niosta ze soba
niebezpieczenstwo pojawienia si¢ ducha wsrdd zywych i wyrzadzenia im szkody. Poza tym
czynila tego ducha nieszczesliwym, co niekiedy bylo zamierzone przez osoby zlorzeczace.
Dziato si¢ tak cho¢by w sytuacji, gdy chciano kogo$ ukara¢ za ciezkie przestgpstwo. Taki
motyw jest obecny w tekstach prawnych 1 politycznych, zwtaszcza w odniesieniu do wrogow.
Kodeks Hammurabiego przewidywal dla wojska wrogiego krdla kar¢ w postaci wyrzucenia
zwtlok na bezdroza:

Niech ciata jego zolierzy zostang wyrzucone na réwninach, niech jego wojska nie

otrzymajg pochowku®,

Przestgpcom odmawiano pochdéwku po to, aby nikt ich nie czcit, nie sktadal im ofiar,
aby byli oni po $mierci napi¢tnowani za swoje postgpowanie. Podobnie czyniono z wrogami
politycznymi, ktorych ciata nierzadko rzucano na pozarcie dzikim zwierzetom®®. Wiadcy
jednak nie tylko byli bezlitosni wobec wrogdéw czy grozili przeklenstwem za zniszczenie
miejsca ich wiecznego spoczynku, ale takze sami po swojej $mierci oczekiwali sktadania im

ofiar.

Podobng kwesti¢ porusza nowoasyryjski kodeks prawny, ktory przewidywat odmowe

pochowku za aborcje:

Jezeli kobieta poronita z wlasnej winy, a $cigano ja i skazano, powinno si¢ ja wbi¢ na pal
bez pogrzebania jej®°.

3.6.1.1. Kispu $a Sarrim — kispu dla krola

Podobnie jak o zabezpieczenie swojego posmiertnego losu troszczyli si¢ zwykli ludzie,
tak i wladcy nie byli wolni od potrzeby zaspokajania gtodu i pragnienia w §wiecie podziemnym.

Roéznica polegata jednak na tym, ze — ze wzgledu na wysoka pozycje spoteczng — krolowie

633 D. Charpin, Les vinats et leurs morts dans la Mesopotamie paleo-babylonienne: ['apport des textes d’archives,
w: Les vivants et leurs morts. Actes du colloque organisé par le Collége de France, Paris, les 14-15 avril 2010,
ed. J. M. Durand, T. Rémer, J. Hutzli, OBO, t. 257, Fribourg — Géttingen, 2012, s. 19.

634 Cyt. za: A. Westenholz, “Beritum, damtum”, and Old Akkadian KI. GAL: Burial of Dead Enemies in Ancient
Mesopotamia, AfO 1970, t. 23, s. 30.

635 Tamze, s. 34.

636 Cyt. za: E. Yamauchi, Life, Death, and the Afterlife..., dz. cyt., s. 32.

167



mieli szans¢ na zdecydowanie lepsze warunki w zaswiatach niz zwykli obywatele. Co wigce;,
jako przywddcy panstw nierzadko cieszyli si¢ autorytetem i otrzymywali ofiary po$miertne od
swoich zyjacych poddanych. Wiadomo juz, ze literackie wyobrazenia o ofiarach sktadanych
zmartym witadcom laczyty si¢ z obfitoscig 1 bogactwem. Dary przekazane Ur-Nammu czy
sprawowane dla innych wtadcow obrzedy taklimtu miaty dwa podstawowe cele: przekazanie
zmarlemu ofiar, by on sam moéglt urzadzaé uczty w §wiecie podziemnym oraz utrzymanie
wysokiego statusu spotecznego wtadcy rowniez po jego $mierci. Sktadane ofiary nie byty wigc
zwyczajne, a wigc takie jakie otrzymywali zwykli ludzie, lecz duzo bardziej kosztowne i

sktadane w wigkszych ilo$ciach.

Sporo literackich §wiadectw na temat kispu dla wladcow dostarczaja teksty z Mari z 11
tysigclecia p.n.e. Na przyktad w liscie Kibri-Dagana — gubernatora Terqi do krola Zimri-Lima
pojawia si¢ motyw ofiary kispu zleconej przez boga za posrednictwem kaptana muhhii:

Bog mnie postatl: spiesz si¢ i napisz do krola, ze powinien poswieci¢ ofiare kispu dla

etemmu Jahdun-Lima®’.

Jahdun-Lim byl synem Zimri-Lima, pochowanym prawdopodobnie w patacu na terenie
miasta Terqa. O tym, jak bogate byty dary grobowe dla Jahdun-Lima wspomina tekst®*®, bedacy
relacja z otwarcia jego grobu przez Szamszi-Addu. Chciat on zabra¢ z grobu Jahdun-Lima
troche brazu na wykonanie broni dla swojego wojska. Ku wlasnemu zdziwieniu, gdy otworzyt

grob, zastat tam podobno kilkaset kilogramow brazu.

Wedle tekstow z Mari kult wladcow 1 ich rodzin mial odbywac si¢ w ich patacach, a

bé)639

doktadniej w tzw. ,,sali tronéw” (akad. bit %% kussi . Niektore z tekstow tgczg takze kispu

dla zmartych wtadcow z ofiarg dla boga sprawiedliwosci Szamasza:

Kiedy minie pierwszy dzien miesigca Addaru, ma si¢ odby¢ kispu — ofiara dla zmartych
w $rodku miasta (i) w okolicy: positek powinien rozpocza¢ si¢ w patacu: owca powinna
zostac¢ ztozona w ofierze figurkom Sargona i Naramsina w ,,domu tronu”. Owca powinna
zostac zlozona jako kispu. Przed przybyciem wtadcow ofiara powinna si¢ odby¢ w ,,domu
tronu”. Migso powinno by¢ ugotowane, a najlepsze (czgsci) z migsa powinny by¢
odtozone dla Szamasza. Jak dtugo nie zostanie ono odtozone dla Szamasza, nie wolno
sktadac¢ kispu. Po tym jak odtozono (najlepsze migso) dla Szamasza, odbedzie si¢ kispu

637 ARMT 3:, 40, 13-18.
038 AL 2177.
639 B. Schmidt, Israel's Beneficent Dead: Ancestor Cult and Necromancy..., dz. cyt., s. 35.
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dla Sargona 1 Naramsina. (...). Zanim krol rano w §wiatyni (ztozy ofiar¢), powinien

wykona¢ poranne kispu.5*.

Takie polaczenie nie wydaje si¢ by¢ przypadkowe, zwazywszy na fakt, ze wladca byt
uwazany za namiestnika bostwa na ziemi. Potaczenie za$§ sfery religijnej ($wiatynia), z
polityczng (patac) dawato szanse nie tylko na szczesScie wladcy w zaswiatach, ale takze na
powodzenie zyjacych poddanych 1 calego panstwa. Kispu w Mari mogto si¢ tez laczy¢ z
obrzedem krolewskiego oczyszczenia. Mimo iz nie ma o tym mowy bezposrednio w tekstach,
to pojawia si¢ wzmianka o rimku (oczyszczeniu krolewskim) celebrowanym podczas $wigta
ksigzycowego, dokladnie w tym momencie w ktorym sprawowano kispu wedtug tekstow
starobabilonskich (1894-1595 p.n.e.). Wedle rytuatu bit rimki oczyszczony wtadca, mogt wejs¢

do sali, jak np. Zimri-Lim i ,,zasiaé¢ na tronie w domu swego ojca”%*!.

Wiadcy, ktérzy rzadzili dobrze, cieszyli si¢ szacunkiem swojego ludu, nawet do tego
stopnia, ze ich imiona byly przez wiernych btogostawione. Wspomina o tym tekst zwany
Genealogiq dynastii Hammurabiego, ktory stanowi potwierdzenie genealogii krola pierwszej

dynastii babilonskiej o imieniu Ammi-saduqa (ok. 1646—-1626 r. p.n.e.):

Jakakolwiek dynastia,

Ktora nie jest odnotowana na tej tabliczce

Jakikolwiek zotierz, ktéry polegl podczas stuzby swemu panu

Ksigze 1 ksigzniczka, cata ludzkos¢ od wschodu do zachodu,

Kazdy kto nie ma nikogo do opieki ani do wzywania jego imienia
Niech przyjdzie, niech je, niech pije

I niech blogostawi Ammi-saduqg, syna Ammiditana, ktora Babilonu®*?,

Co ciekawe, Genealogia dynastii Hammurabiego jest takze jednym z dwoch
zachowanych tekstow, ktéry wspomina o sktadaniu kispu zmartym do piagtego pokolenia

wstecz®®.

640 Mari 12803, 1-18; 27-30; M. Birot, Fragment de ritual de Mari relative au kispum, w: Death in Mesopotamia.
Papers Read at the XXVI Rencontre Assyriologique Internationale, ed. B. Alster, Copenhagen 1980, s. 139-143;
TUAT 2, s. 326.

%41'S. Tricoli, The Ritual Destruction of the Palace of Mari by Hammurapi under the Light of the Cult of the
Ancestors’ Seat in Mesopotamian Houses and Palaces, w: Krieg und Frieden im Alten Vorderasien 52e Rencontre
Assyriologique Internationale International Congress of Assyriology and Near Eastern Archaeology Miinster,
17.-21. Juli 2006, ed. M. Dietrich, H. Neumann, Alter Orient und Altes Testament, t. 401, Miinster 2014, s. 805.
42 Cyt, za: K. Spronk, Beatific Afterlife..., dz. cyt., s. 108.

643 Zob. M. Kapelu$, Kult zmartych w Anatolii hetyckiej, dz. cyt., s. 181.
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Jezeli chodzi o archeologiczne odkrycia potwierdzajace istnienie ,,sali tronow”, to
dysponujemy takowym w Aszur. Posrod grobow z Aszur odkryto bowiem tzw. ,,Patac Ojcow”,
ktory shuzyl jako miejsce po$miertnego kultu wiadcéw. Patac ten wpisuje sie¢ w historie
zarowno z II tys. p.n.e. jak i1 I tys. p.n.e., stanowil bowiem rezydencj¢ krolewska od XVI w.
p.n.e., do pierwszej potowy I w. p.n.e. Zgodnie z tekstami rytualnymi z okresu $rednio i
nowoasyryjskiego patac ten pelit wazng rolg¢ w sprawowaniu rytuatéw podczas kultu
panstwowego®*. Znajdowaty sie w nim m.in. posagi bostw, ktorych obecnoéé byta niezbedna
podczas sprawowania rytualdw oczyszczenia czy procesji podczas $wigt w mieécie 4 .
Poniewaz jednak stary patac (fot. 36 1 47) byt wielokrotnie niszczony, w sumie 24 wtadcow
przyczynito sie do jego odbudowy przez kolejne stulecia®®. Krol Adad Nirari I (1305-1274
p.n.e.) oraz Aszurnasirpal II (883 p.n.e.-859 p.n.e)*"’, a pozniej krol Sennacheryb (704-681
p.n.e.) odnowili 1 rozbudowali poinocng czg$¢ starego patacu, przeznaczajac sporg
powierzchni¢ na groby dla wtadcoéw 1 czynigc tym samym patac miejscem kultu zmartych
krolow. Nowy patac w Aszur (fot. 37 1 38) wraz z salg tronowa byl wzorowany na
wczesniejszych patacach z II tys. p.n.e. — patacu Zimri-Lima z Mari oraz patacu w Tell al-

Rimabh (starobabilonskie miasto Karana).

Niewykluczone, ze pomieszczenie nr 22 w patacu petito tam funkcje ,,sali
tronowej” % (zob. takze fot. 21), gdzie celebrowano corocznie uroczysty rytuat kispu dla
zmartych wladcow i ich przodkow®®. Trzeba jednak podkresli¢, ze pomiedzy przytoczonym
wyzej tekstem literackim, a odkryciem archeologicznym istnieje roznica terytorialna (tekst
pochodzi z Mari, a odkrycia dokonano w Aszur) oraz chronologiczna — jest to kilkanascie
wiekow. Chociaz wida¢ tutaj pewng analogi¢ w obu tradycjach, to jednak cigzko pisa¢ o
jakimkolwiek wptywie jednej na drugg tym bardziej, ze opis literacki jest w tym przypadku

duzo wczesniejszy, niz znalezisko.

644 S, Lundstrom, Die Baugeschichte des Alten Palastes von Assur, w: Krieg und Frieden im Alten Vorderasien
52e Rencontre Assyriologique Internationale International Congress of Assyriology and Near Eastern
Archaeology Miinster, 17.—21. Juli 2006, hg. H. Neumann, R. Dittmann, S. Paulus, AOAT, t. 401, Miinster 2014,
s. 496.

645 Tamze, s. 501.

646 S, Lundstrom, Revising the Building History of the Old Palace in the City of Ashur, w: New Research on Late
Assyrian Palaces, HSAO, t. 15, ed. D. Kertai, P. Miglus, Heidelberg —-Warszawa 2013, s. 23.

%47'S. Lundstrom, Die Kénigsgriifte Im Alten Palast Von Assur, Wiesbaden 2009, s. 104; S. Lundstrom, J.
Orlamiinde, Die Orthostaten Tiglat-Pilesers I. und Assurnasirpals II. aus dem Alten Palast von Assur, Wiesbaden
2011, s. 19.

648 Tamze, s. 503.

49 R. McDougal, Remembrance of the Dead.., dz.cyt., s. 167.
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Jesli chodzi dalej o kispu, to inne fragmenty z Mari wymieniajg ofiary skladane ana
kimahhim $a NN, tzn. ,,na grobie NN”, chociaz nie ma tam wprost nazwy kispu®*°. W tekstach
z Mari pojawia si¢ jednak jeszcze jedno miejsce skladania kispu dla krolow, a mianowicie
ogrod. Np. ARMT 12: 466, 12-13 zawiera nast¢pujaca wzmianke: naptan Sarrvim ina rapiqatim
czyli ,krolewski positek w ogrodzie (uprawnym)”. Od razu nasuwa si¢ pytanie czy ten
krolewski positek na pewno nalezy utozsamia¢ z ofiarg po§miertng? Schmidt uwaza, ze tak

poniewaz jego zdaniem w ogrodach przypatacowych czesto grzebano wladcow®!

. Kolejnym —
zdaniem badacza — argumentem przemawiajagcym za sktadaniem kispu w ogrodach krolewskich
jest inskrypcja Urukaginy, wladcy Lagasz, w ktorej pojawia si¢ sumeryjskie okreslenie gi
denki. Schmidt thumaczy je jako ,,0gréd Enki”, jednak nalezy zaznaczy¢, ze badacz popetnia
btad, poniewaz gi to po sumeryjsku ,trzcinowy gaszcz”, a nie ,,0gréd”. Dopiero drugi z
przytaczanych przez Schmidta tekstow mozna by potaczyé z ofiarowywaniem kispu w
ogrodzie. W ARMT 12: 267, 5 pojawia si¢ okreslenie niqi IStar ina kiri Sarrim czyli ,,ofiara dla

Isztar w ogrodzie krola”. Jednak w tym przypadku z kolei nie pojawia si¢ nazwa kispu 1 nie

wiadomo doktadnie o jaka ofiare chodzi.

Z okresu nowoasyryjskiego i nowobabilonskiego (911-609 p.n.e. oraz 626-539 p.n.e.)
zachowaty si¢ teksty o charakterze politycznym, w tym korespondencje krolewskie 1 stele

zawierajace wzmianki o ofiarach dla wtadcow. Assurbanipal na przyktad napisat:

Uczynitem konstrukcje dla sktadania ofiar po§miertnych

I libacyjnych dla duch6w moich krolewskich poprzednikow,
Ktorzy popadli w zapomnienie.

Sktadatem ofiary bogom i ludziom,

Zywym i umartym,
Dlaczego dreczy mnie choroba, smutek, zguba i wydatki?®%2

Tak jak rzucano przeklenstwa za profanacje grobu, tak samo ztorzeczono w przypadku ofiary
kispu sktadanej wtadcom. Taka okoliczno$¢ zachodzita wobec kroélow wrogich panstw, ktorzy
za zycia nekali 1 podbijali Asyrie. Dowodem tego jest fragment pochodzacy z I tys. p.n.e, z

biblioteki Assurbanipala w Niniwie. Wedlug niego wszyscy wladcy wrogo nastawieni do

60 Np. ARM 25, 539 wspomina o ofierze z bizuterii i srebra dla Jahdun-Lima, lecz nie pojawia si¢ tam nazwa
kispu. Zob. takze B. Schmidt, Israel's Beneficent Dead: Ancestor Cult and Necromancy..., dz. cyt., s. 30.

651 B, Schmidt, Israel's Beneficent Dead: Ancestor Cult and Necromancy..., dz. cyt., s. 34.

52 BM 124886. por. H. Kvanvig, Roots of Apocalyptic. The Mesopotamian Background of the Enoch Figure and
of the Son of Man, Neukirchen-Vluyn 1988, s. 406-407.
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Asyrii, mieli zosta¢ po $mierci pozbawieni ofiar pokarmowych i wody, a ich ko$ci nakazano

wyrzuci¢ poza granice Asyrii:

Grobowce pozniejszych 1 wezesniejszych krolow,
ktérzy nie bali si¢ Aszszura ani Isztar, moich panow,
1 ktorzy nekali krolow, moich ojcow,

zniszczylem, spustoszytem i wystawitem na stonce.
Ich kosci usunatem z Asyrii,

rzucitem niepokdj na ich cienie,

pozbawitem ich ofiar kispu i libacji wody®>>.

Dowodem archeologicznym zbieznym z datacja przytoczonego tekstu jest odkrycie
dokonane na terenie patacu w Nimrud (fot. 12a) pochodzacym w okresu nowoasyryjskiego
(911-609 p.n.e.). Oprocz pozostalosci ofiar pokarmowych, odkryto tam takze rurki libacyjne

(fot. 12), przez ktoére wlewano wode czy wino zmartym do §wiata podziemnego.

Kult zmartych wladcéw poswiadczaja rowniez dokumenty z okresu nowobabilonskiego
(626-539 r. p.n.e.) 1 nowoasyryjskiego (934-612 r. p.n.e.). Na steli Adda-guppi, matki
Nabonida, wyryte sg nast¢pujace stowa (kol. 1, 41-60 oraz kol. 1, 1-4):

(...)Przez 21 lat (panowania Nabopolasara, krola Babilonu, przez 43 lata Nabuchodonozora,
syna Nabopolasara, i 4 lata Neriglisara, krola Babilonu, ktérzy sprawowali wladze
krolewska, przez 68 lat calym moim sercem okazywatam im cze$¢, stluzytam im, a
Nabonidowi, (mojemu) synowi, ktéry jest owocem mojego tona, przed Nabuchodonozorem,
synem Nabopolasara i Nerigilsarem, krélem Babilonu sta¢ kazalam, noc i dzien im stuzyt i
wszystko, co byto im mite natychmiast wykonywat, moje imi¢ uczynit dla nich mitym, (tak
1z) jak corke, owoc ich tona, wywyzszali moja gtowe. Potem oni zmarli (i) zaden z ich synow
ani nikt sposrod [ich] ludzi i ich moznych, ktérych glowy w owym czasie wywyzszyli,
majetnosci i dobra ich powiekszyli, ofiar z kadzidta dla nich nie ustanowili. (Ale) ja, kazdego
miesigca bez (najmniejszej) przerwy, odziana w moje najlepsze szaty, [bydto], thuste owce,
chleb, doskonate piwo, wino, oliwe, midd 1 (wszystkie rodzaje) owocoOw z ogroddw, statg
ofiar¢ po$miertng kispu sktadatam im, bogate ofiary z kadzidta (surginnu) o stodkim zapachu
dla nich na state ustanowitam i przed nimi je sktadatam (...)%*.

Fragment stanowi dowdd na to, ze kult zmarlych wiadcéw wyrazajacy sie poprzez
sktadanie im ofiar pokarmowych byt sprawowany w obrebie wtasnej dynastii, rowniez przez

cztonkow rodziny krolewskiej, w tym przypadku matke Nabonida. Ztamanie nakazu czczenia

633 BIWA, s. 55. )
054 Cyt. za: S. Zawadzki, Mane, Tekel, Fares. Zrédta do dziejéw Babilonii chaldejskiej, Poznan 1996, s. 95-96.
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pamigci zmarlych przez zyjacych potomkoéw moglto mie¢ optakane skutki, stad zapewne
obowigzek ten zostat przejety nie tylko przez nastgpcodw tronu, ale rowniez przez cztonkow ich
rodzin. Bezpieczniej byto bowiem dba¢ o kult swoich poprzednikéw, poniewaz ich
zadowolenie w zaswiatach moglto wptyna¢ korzystnie na losy panstwa i rzady samego wiadcy
sprawujgcego ten kult. W przeciwnym razie zapomniane duchy krolow moglyby czu¢ si¢ tak
samo glodne, spragnione i nieszczg¢$liwe w krainie umartych jak wszyscy ci, ktorzy nie
pozostawili po sobie potomkoéw, a upominajac si¢ o pamig¢¢ dla siebie moglyby szkodzi¢
interesom kraju oraz samemu witadcy. Trzeba wigc bylo zadba¢ o to, by ofiary pokarmowe
sktadaty si¢ z produktow najwyzszej jakosci, tak by duchy zmartych krolow poczuty sig

docenione i wyr6znione, a nie potraktowane na réwni z innymi $miertelnikami.
3.6.1.2. Kispu skladane przed substytutem

Istniejg ponadto §wiadectwa literackie wskazujace na sktadanie ofiar kispu przed jakims$
substytutem®>. Podobnie jak w zakleciach magicznych substytut®>® miat przejmowac na siebie
los cztowieka (dotknietego chorobg albo jakim$ nieszczgsciem), tak i w przypadku ofiar dla
zmartych poslugiwanie si¢ gliniang figurka czy zabitym zwierzgciem pehito role

»przekaznika” miedzy §wiatem zywych i umartych:

Ubierzesz je (figurki) w prowizoryczng odziez. Namascisz je wybornym olejem. Przed
Szamaszem zamieciesz ziemi¢. Skropisz czysta wodg. Potozysz czyste krzesto dla
Szamasza. Polozysz na tym krzesle material mishu. Postawisz trzcinowy ottarz dla
Szamasza. W trzech porcjach roztozysz zywno$¢ przed Szamaszem, Eq i Asalluhim.
Rozsypiesz daktyle i make¢ sasqii. Ustawisz trzy naczynia adagurru. Przygotujesz trzy
kadzielnice spalajacych si¢ wonnosci. Rozsypiesz wszelkiego rodzaju ziarna. Po lewej
stronie zestawu ofiarniczego postawisz krzesto dla swoich duchow rodziny. Ztozysz
ofiare kispu dla swoich duchow rodziny. Ofiarujesz im dary. Uhonorujesz ich. Okazesz
im szacunek. Rozlejesz goracy bulion dla duchow. Wylejesz czysta wode dla nich.
Sporzadzisz czystg ofiar¢ dla Szamasza: przyniesiesz karczek, thusty pecherz i pieczone
migso 1 potozysz obok stotu ofiarniczego. Wylejesz libacje pierwszej jakosci piwa dla
swoich duchow rodziny. Wyrecytujesz zaklecie Jakiekolwiek zto trzy razy®®’.

55 D. Katz, Sumerian Funerary Rituals in Context..., dz. cyt., s. 170.

656 Na substytut przenoszono tozsamo$¢ danej osoby, a potem go zabijano, zakopywano lub topiono, natomiast
no$nik (np. nieczystosci) miat pomoc w usunigciu skazy rytualnej i zazwyczaj po prostu umieszczano go z dala
od ludzi (np. koziol wypedzony na pustkowie dla Azazela). Zob. S. Nowicki, Koziot dla Azazela. Zwierzeta jako
no$niki nieczysto$ci na Wschodzie starozytnym, w: Starozytna Palestyna. Miedzy Wschodem a Zachodem, red.
M. Miinnich, L. Niesiotowski-Spano, Lublin 2008, s. 58-59.

657 Cyt. za: J. Scurlock, Magical Uses of Ancient Mesopotamian Festivals of the Dead..., dz. cyt., s. 195-196.
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Przez takiego zastepce zmarly mogt skuteczniej odebrac przeznaczong dla niego ofiare.
Liczylo si¢ to zwlaszcza w przypadku, kiedy kispu nie mozna bylo ztozy¢ fizycznie nad grobem

zmartego, bo na przyktad miejsce pochéwku nie bylo znane.

O sktadaniu ofiar przed wejsciem do grobu zmarlego wspomina tekst magiczny pochodzacy z
I tys. p.n.e. z Aszur, wspominajgcy prawdopodobnie o zmartym zaklinaczu imieniem Kisir-

Aszszur:

N. ktéry umartes w swym 16zku $miercig naturalng, synu N., ktérego potozyles w grobie.
Jeste§ cztowiekiem! Wzywalem twego imienia. Przywolywalem twoje imi¢ posrod
duchéw zmartych. Wzywatem twego imienia dla kispu. Posadzitem ci¢ przed
Szamaszem. Wzywalem twego imienia jako ducha przed Szamaszem. Pogrzebatem ci¢

w twoim grobie. Polozylem pokarm dla ciebie u wejscia do twojego grobu. Dla duchow

twojej rodziny sprawowatem kispu®®.

Inkantacj¢ t¢ mozna uzna¢ za opis wzorcowo sprawowanej opieki nad zmarlym,
poniewaz zawiera ona wszelkie czynnosci, ktore powinny zosta¢ wykonane dla wtasciwego

uhonorowania ducha.

3.7. Terminologia zwiazana ze skladaniem ofiar

Konkretne nazwy produktow ofiarowywanych zmartym (ale rdwniez bogom) odnalez¢
mozna juz w tekstach archiwalnych z Garszany, pochodzacych z okresu Ur III (2113-2005 r.
p.n.e.). Jest tam mowa m.in. o jakims$ rodzaju ciasta (badz chleba) owocowego (sum. ninda
gug> lub gug, akad. kukku), wykonanego z maki, daktyli, oliwy i ziaren sezamu. Bardziej
ekskluzywng wersja tego smakotyku bylo tzw. ,wielkie ciasto” (sum. gug> gu-la). Jego
sktadnikami byty: dwa rodzaje wysokiej jakosci maki, rodzynki, daktyle, ser i thuste masto
(sum. 13-nun). Oprocz tego statg czescig ofiar byly ,,stodko$ci” (sum. nigs-iz-dez-a). W
ofierze sktadano takze zupy (sum. tu7). Inny rodzaj darow stanowit chleb (sum. ninda), ktory
posiadat kilka ré6znych odmian: ,,zwykty chleb” (sum. ninda gin), ,,dobry chleb” (sum. ninda

sagaio),chleb z maki jeczmiennej” (sum. ninda dabin), czy ,,chleb wypieczony z litra maki”

68T KA, s. 83.
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(sum. ninda 1 silasz dus) Oprécz tego sktadano w ofierze réwniez ,,wielki bochen chleba”

(sum. ninda gal) i ,,chleb okragty” (dost. ,,0 ksztatcie dysku” sum. ninda ga-ga-ar-tum)®>.

Jeden z tekstéw pochodzacych z archiwum w Garszana podaje bardzo bogata liste

sktadnikow, ktore miaty zosta¢ ztozone w ofierze dla zmartego ok. 2047 r. p.n.e. gubernatora

Garszany — Szukabty®®’:

180 litrow szczegodlnie dobrej maki jeczmiennej, najwyzszej jakosci,
260 litrow zwyklej maki jeczmiennej,

54 litry maki specjalnego typu emmer, najlepszej jakos$ci, do chleba
6 litréw maki wzigtej ze specjalnej czgsci emmer

1 litr oleju sezamowego,

2 litry daktyli, na stodko

10 litrow kaszy dobrej jakosci,

10 litréw ar-za-na

10 litrow zmielonych ziaren fasoli,

10 litréw startego groszku,

10 litrow wybornych przypraw,

10 litrow kolendry,

5 litrow soli,

10 1/3 litra rosliny gazi (rodzaj przyprawy)

30 wiazek nieznanej przyprawy (do ugotowania np. zupy)®°!.

Porcje zywnosci miaty by¢ obfite, a produkty najwyzszej jakosci, poniewaz ofiary
sktadane zmartym w Garszana byly wzorowane na ucztach dla bogoéw, a podobne dary

ofiarowywano wtadcom réwniez w Puzrisz-Dagan (obecnie Drehem)®®2,

Sporo informacji o terminologii zwigzanej ze sktadaniem ofiar przodkom, obecnej w
kulturze sumeryjskiej i akadyjskiej zawieraja tzw. listy leksykalne, czyli glosariusze
zawierajace sumerogramy wraz z ich objasnieniem i akadyjskimi odpowiednikami. Listy te
uznawane s3 za jedne z najstarszych i najbardziej rozpowszechnionych na Wschodzie
starozytnym tekstow. Wérod nich na szczeg6lng uwage zastuguja trzy. Lista Nigga z Nippur,

datowana na lata ok. 2000-1600 p.n.e., wymienia nast¢pujace okre§lenia zwigzane z kultem

63 Na podstawie H. Brunke, Feasts for the Living, the Dead and the Gods, w: The Oxford Handbook of Cuneiform
Literature, ed. K. Radner, E. Robson, New York 2011, s. 172, 178.

660 Katz D., ,,His Wind is Realeased”...,dz. cyt., s. 429.

661 Cyt. za: H. Brunke, Feasts for the Living, the Dead and the Gods, w: The Oxford Handbook of Cuneiform
Literature, ed. K. Radner, E. Robson, New York 2011, s. 177.

62 Tamze, s. 178.
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ofiarniczym: ,,miejsce do bycia pijanym” (sum. ki-siz-ke), ,,ofiara posmiertna” (sum. ki-
sigio-a), ,bankiet” (sum. geSbun) oraz ,pokarm”(sum. ki-kas§-ni). Sg to okreslenia

»663 " Lista Kagal datowana na okres

oznaczone sumerogramem nig oznaczajacym ,,rzecz
starobabilonski (1894-1595 p.n.e.) podaje okreslenia zwigzane nie z rzeczg, a z miejscem,
poniewaz wszystkie stowa oznaczone sg tam sumerogramem e, oznaczajacym ,,dom”: ,,dom
zycia” (sum. estils), ,,dom ciszy” (sum. e2si-ga), ,,dom rozdarty” (sum. exburjz-ra), ,,dom na
ofiare pogrzebowa” (sum. e> ki-sigio-ga)®®*. Trzecia seria, zwana Listqg Ura, pierwotnie
zawierajaca spis stow w jezyku ugaryckim i huryckim, posiada natomiast wykaz stow
oznaczonych sumerogramem ninda oznaczajacym ,,chleb”. Pojawiajg si¢ wigc na tej liScie
takie okreslenia jak: ,,chleb na tacg” (sum. ninda dilim»-da), ,,chleb na ofiar¢ posmiertng”
(sum. ninda ki-sigio-ga), ,,chleb na ofiar¢ w miejscu An” (sum. ninda ki-an-na), ,.chleb
na ofiare w miejscu Utu” (sum. ninda ki ¢Utu), ,,chleb na uczte” (sum. ninda gesbun)®®.
Termin geSbun czegsto w tradycji mezopotamskiej taczony jest z uczta, a nierzadko jego
synonimem jest tez sumeryjskie ki.ka$.ninda dostownie oznaczajace ,,miejsce piwa i chleba”.
Akadyjski termin naptanu ®* moze z kolei oznaczaé zardéwno ogolnie czas uczty, jak i
precyzyjnie wskazywac¢ na okreslenie kultowego czy krolewskiego bankietu. Alternatywne
okreslenie akadyjskie na uczte — geritu (lub gerrétu)®®’ oraz sformutowanie ina geritim asabu
—,,zasiada¢ do uczty” moze natomiast odnosi¢ si¢ zaréwno do okreslenia positkow

zrzeszajacych ludzi, jak i tych ofiarowanych béstwom®®s,
3.8. Rodzaje ofiar skladanych zmarltym

Juz literatura sumeryjska wspomina o ofiarach skladanych zmartym. Tekst pt.

Podroznik i dziewica znany rdwniez jako Girs and Ki-sikil (po sumeryjsku girs oznacza obcego,

669

przybysza, podréznika®”, za$§ ki-sikil mtoda dziewczyne) wskazuje konkretng liste ofiar,

ktore dziewczyna ma ztozy¢ swojemu gosciowi (przybywajacemu z zaswiatow):

663 R. Cabrera, La inter-textualidad y la intermaterialidad de los objetos. La “ofrenda funeraria” en la tension
entre cultura material y evidencia epigrdfica entre el Dinastico Temprano IIIB y la época neosumeria (Baja
Mesopotamia, c. 2600-2100 a.C.), ,,Sociedades Precapitalistas” 2017,t. 7, nr 1, s. 8.

664 Tamze, s. 9.

65 Tamze, s. 9.

66 CDA, s. 240.

7 Tamze, s. 288.

668 C. Grandjean, C. Hugoniot, B. Lion, Introduction, w: Le banquet du monarque dans le monde antique, dir. C.
Grandjean, C. Hugoniot, B. Lion, Tours 2013, s. 14-15.

669 Badacze roznie ttumaczg ten termin. Zob. S. N. Kramer, The Girs and the Ki-sikil. A New Sumerian Elegy, w:
Essays of the Ancient Near East in Memory of Jacob Joel Finkelstein, ed. M de Jong Ellis, Memoirs of the
Connecticut Academy of Arts and Sciences, t. 19, Hamden 1977, s. 139. Zob. takze A. C. Cohen, Death, Rituals,
Ideology...., dz. cyt., s. 70.
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Ofiaruje mu ciastka 1 -tir,

ofiaruj¢ mu owoce z pdl,

dam mu pieczony jeczmien i daktyle,
dam mu gorzko-stodkie piwo,

dam mu winogrona na wino,

dam mu jablka z rozlegtej ziemi,

dam mu figi z rozlegtej ziemi,

dam mu Se-ig-ru [?] drzewa figowego,
dam mu gars¢ daktyli,

dam mu midd 1 wino,

kiedy mdj przybysz przybedzie, dam mu wszystko co najlepsze,
dam mu goraca i zimng wodg,

(...)

dam mu czyste odzienie i wyborng oliwe (...)¢7°.

Zaréwno podczas rytuatu kispu jak 1 innych rodzajow ofiar (§wigtecznych, codziennych
itp.) ofiarowano zmarlym wiele rozmaitych produktéw spozywczych, o konsystencji statej i
ptynnej. Jedna z najwazniejszych ofiar byta woda, konieczna do odprawienia cze¢sci rytuatu,
zwanej mé naqii — czyli ,,wylewanie wody”. Swieza woda mogta stanowi¢ symbol oczyszczenia
oraz by¢ przeciwienstwem prochu i btota, ktérych byt peten $wiat podziemny. Za kolejny czesto
wylewany w rytualnych libacjach trunek uchodzito piwo oraz wino, ktore idealnie nadawaty
si¢ do ugaszenia pragnienia. Piwo (sum. ka§, kas.hi.a, kaS.sag, akad. sikaru,) wystepowato
w roznych rodzajach i takie tez bylo sktadane w ofiarach. Ofiarowywano na przyktad: ,,piwo
pierwszej jakosci” (sum. kas.sag.ga), ,,piwo drugiej jako$ci” (sum. kas§.us), ,,piwo zmieszane
z wodg” (sum. kasbir), ,,piwo warzone” (sum. kas.mes$ lu.din.nam, akad. sikaru sibé,), ,,dobre
piwo”(sum. kas.sigs, akad. sikaru damqu) ,,stodkie piwo” (sum. kas.du.g.ga, akad. Sikaru tabu),

V671 czyste piwo” (sum. ka§.dé.a)®’?. Termin kas§.dé.a

,biale piwo” (akad. sikaru pasi
pojawia si¢ dos¢ czesto w literaturze mezopotamskiej, przez co zyskat wiele interpretacji co do

sposobu jego wykorzystywania. Jedng z podawanych przez badaczy hipoteza jest potaczenie

670 Cyt. za: S. N. Kramer, The Girs and the Ki-sikil..., dz. cyt., s. 141-142.

871 M. Stol, Beer in Neo-Babylonian Times, w: Drinking in Ancient Societies. History and Culture of Drinks in the
Ancient Near East, ed. L. Milano, Padova 1994, s. 161-167.

672 P, Michalowski, The Drinking Gods: Alcohol in Mesopotamian Ritual and Mythology, w: Drinking in Ancient
Societies. History and Culture of Drinks in the Ancient Near East, ed. L. Milano, Padova 1994, s. 29.
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ka§.dé.a z obrzedami oplakiwania (akad. gerranu, tassistu) ku czci bogini Annunitu®’®,

utozsamianej z Isztar (Inanng)®’*.

Dodatkowo w darach po$miertnych sktadano wino (akad. karanu%7), ktére byto
trunkiem ekskluzywnym, wykorzystywanym podczas wielu rytuatow, $wigt i ceremonii,
zarezerwowanym dla elit — wtadcow i bogow®’®. Poza tym sktadano w ofierze mleko, sery,
masto 1 miod — symbole obfitosci i dobrobytu, chleb — ktorego smaku tak bardzo brakowato w
zaswiatach, make 1 ziarna zbdz. Ofiarowywano takze owoce 1 warzywa, takie jak na przyktad

ztozono w darze po$miertnym kaptance bogini Ba’u imieniem Geme-Lama:

Jedna szosta litra miodu, dwa litry dorodnych daktyli, dwa litry sera, cztery litry
suszonych gruszek, cztery litry suszonych jablek, cztery litry suszonych winogron, cztery
litry suszonych granatow, dwie figi®”’.
Ponadto w ofierze sktadano jeszcze czosnek, cebulg, ryby oraz migso ostow, jagniat,
koZlat, gotebi. Kiedy jednak z roznych przyczyn pozywienie nie moglo by¢ ofiarowane

zmartym, mogto by¢ zastapione rownowartoscig kruszcu, o czym wspomina ponizszy tekst:

Jak wiesz, mo¢j bracie, przez caty ten rok nie dates mi ani czosnku, ani cebuli, ani ryby
sirbittu. Jesli nie napisz¢ do ciebie, ty nie wezwiesz mojego imienia (nie wspomnisz
mnie). Wysytam teraz Muballit-Marduka (postanca) z (wiadomoscig) do ciebie. Zbierzcie

si¢ razem 1 wyslijcie mi jeden szekel srebra (jako rownowarto$¢) czosnku, jeden szekel

srebra (jako rownowarto$¢) cebuli i jeden szekel srebra (jako rownowarto$¢) ryby®7s,

Przytoczony tekst ma forme listu pisanego z zaswiatow. Czy wspomniany Muballit-
Marduk byl nekromanta, a prosba o ofiary zostala skierowana za jego posrednictwem
podczas rytuatu wywotywania ducha zmartego? Tego nie wiadomo. Wiadomo natomiast na
pewno, ze prosba ducha stanowila upomnienie si¢ o nalezne ofiary, ktére zostaty zaniedbane
przez jego zyjacych krewnych. Duch jednak nie zemscil si¢ na swoich bliskich, ale
przypomnial im o sobie, dajac szans¢ na pieni¢zne wynagrodzenie zaniechanych
obowigzkow. Tekst wspomina jeszcze o ,,zebraniu si¢ razem”, a wigc prawdopodobnie

ofiary miato zlozy¢ kilkoro krewnych, a nie tylko najstarszy me¢ski potomek. By¢ moze

73 J. G. Westenholz, A. Westenholz, Cuneiform Inscriptions in the Collection..., dz. cyt., s. 20.

674Sa-Moon Kang, Divine War in the Old Testament and in the Ancient Near East, Berlin — New York, s. 34.

675 CDA, s. 148.

76 F. Tryl, Semickie marzéah a grecki sympozjon..., dz. cyt., s. 52. Zob. takze R. Phillips, Alcohol. A History,
Chapel Hill 2014, s. 17.

77 Cyt. za: B. Jagersma, The Calendar of the Funerary Cult in Ancient Lagash, ,Bibliotheca Orientalis” 2007, t.
64, nr 3-4, s. 292.

678 CT 43, 106.
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miato to by¢ dodatkowa forma zado$cuczynienia za wyjatkowo dtugi okres bez ofiar, ktory
wynosil caty rok (akad. kala Satti). Dobry przyklad zastgpowania ofiar pokarmowych
pieniedzmi i srebrem moze stanowi¢ rowniez pos$miertne wynagrodzenie przekazane
kobiecie imieniem Isztar-lamassi. Jej drugi mgz Lulu optacit koszty jej pogrzebu, a gdy
niedtugo potem zmarli réwniez synowie Isztar-lamassi — ich pochéwki takze optacit w

ramach majatku naleznego im na mocy prawa dziedziczenia®”.

Oproécz ofiar sktadanych corocznie oraz takich, ktore celebrowano w kazdym miesigcu,
istnial w Mezopotamii rowniez kult zmartych sprawowany codziennie. Van der Toorn
wspomina nawet o mozliwosci pozostawiania pustego krzesta przy domowym stole, aby w ten

sposob ugoscié i nakarmié¢ zmarlego ducha ®%°

. Praktyke codziennego czczenia zmartych
poprzez karmienie ich potwierdza takze Hays piszac, ze ofiary pokarmowe sktadane duchom
nie ograniczaly si¢ w Mezopotamii jedynie do od§wigtnego obchodzenia corocznych §wiat czy

miesiecznego wypekiania obowiazku wobec przodkow®s!.

3.9. Kispu w odkryciach archeologicznych

Jezeli chodzi o archeologiczne dowody na praktykowanie rytualu kispu, to jest ich
sporo. Te dotyczace prywatnych praktyk pogrzebowych pochodza gldwnie z prywatnych
grobow z Ur i chronologicznie sg ze sobg spojne (teksty z II tys. p.n.e. odpowiadajg odkryciom
z Il tys. p.n.e.), natomiast praktyki krolewskie w jednym przypadku w literaturze odnoszg si¢
do III tys. p.n.e., za$ swoje archeologiczne potwierdzenie maja w I tys. p.n.e.

Przetom III i I tys. p.n.e. stanowil okres decydujacy dla ksztattowania si¢ zmian
w typie pochowkow na terenach Mezopotamii. Wowczas nastgpity intensywne zmiany w
strukturach miejskich i ekonomicznych miast mezopotamskich. Wigkszy nacisk na zwigzek
obyczajow pogrzebowych z zyciem codziennym mogt wynikaé z przeobrazen tych zwyczajow,
dlatego — zdaniem Laneri — zaczgto rezygnowac z pochdwkow poza murami miast, na terenach
otwartej przestrzeni, a rozpoczeto grzebanie zmartych w obrgbie domostw. Jako przyktad takiej
praktyki badaczka podaje nie tylko Mezopotamig, ale takze Anatoli¢ i miasto Titris Hoyiik w

dzisiejszej Turcji®®?. Jednak trzeba zauwazy¢, ze odkrycia dokonane w Titris Hoyiik nie daja

679 R. McDougal, Rememebrance of the Dead..., dz. cyt., s. 178.

%0 K. van der Toorn, Dead That Are Slow to Depart: Evidence for Ancestor Rituals in Mesopotamia, w: In
Remembrance of Me: Feasting With the Dead in the Ancient Middle East, ed. V. R. Herrmann, J. D. Schloen,
Oriental Institute Museum Publications, t. 37, Chicago 2014, s. 82.

81 C. Hays, A Covenant with Death..., s. 42.

82N. Laneri, Locating the Social Memory of the Ancestors: Residential Funerary Chambers as Locales of Social
Remembrance in Mesopotamia During the Late Third and Early Second Millennia BC, w: Contextualising Grave
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pewnosci co do statego przeznaczenia kultowego domowych kaplic, albowiem nie odnaleziono
tam zadnych $ladéw wskazujacych na praktykowanie kultu zmartych. Pomieszczenia o
numerach 1, 3, 4, 12 i 14 wprawdzie oznaczono jako potencjalne kaplice grobowe, jednak bez

683

poparcia dowodowego®®’. Zupeltnie inaczej kwestia archeologicznych odkry¢ potwierdzajacych

pochowki zmartych pod podtogami domostw wyglada w starozytnej Mezopotamii.
3.9.1. Groby prywatne z Ur

Odkrycia archeologiczne z Il tys. p.n.e. dokonane na terenach starozytnego Ur zdajg si¢
potwierdza¢ tez¢ o duzej powszechno$ci pochowkéw na terenie domostw w tym czasie,
poniewaz domowe kaplice i pochowki pod podtogami domoéw®** rzeczywiscie pochodza z tego
okresu. Groby oznaczone przez Wolleya jako ,,L.G” (Larsa Graves) pochodza jednak nie tylko
z okresu Isin-Larsa (2004-1763 p.n.e.), ale takze starobabilonskiego (1894-1595 p.n.e.), gdyz

685

daty trwania tych okreséw naktadajg si¢ na siebie®”. Groby z Ur z II tys. p.n.e. zostaly

podzielone przez archeologdw na 3 kategorie: teren ,,EM” (ang. Extra Mural, pol. Poza

murami, teren ,,AH” (ang. Abraham's Housing, pol. Mieszkanie Abrahama)%®

oraz ,teren
mauzoleum”. Do pierwszej kategorii zaliczono odkrycia dokonane w obrebie nastepujacych
terendw: Gay Street, Quality Lane, Quiet Street. W drugiej kategorii znalazly si¢ odkrycia z:
Boundary Street, Paternoster Row, Straight Street, Baker's Square, Niche Lane, Church Lane,
Broad Street, Store Street, Old Street, Bazaar Alley. Trzecia kategoria pozostata oddzielna.
Istotng role w prywatnych domach z Ur z pewnos$cig pehity kaplice domowe, ktore byly
usytuowane w tylnej czesci domu, z dala od wejscia i1 czg¢$ci mieszkalnej. Byly one zwykle
wylozone cegla, za§ naprzeciw wejscia znajdowat sie ottarz (fot. 39) szeroki na okoto 1 m,
wysoki na okoto 0,3 m, wraz z kominem o szeroko$ci okoto 0,3 m®’. Prywatne kaplice

grobowe w Ur nie byly jednak jedynymi, ktére odkryto. Odnaleziono bowiem takze

,publiczne” kaplice, w ktorych odbywat sie kult bostw®®®. Pomieszczenia te jako materiat

Inventories in the Ancient Near East Proceedings of a Workshop at the London 7th ICAANE in April 2010 and an
International Symposium in Tiibingen in November 2010, both Organised by the Tiibingen Post-Graduate School
,,Symbols of the Dead “, ed. P. Pfilzner, E. Pernicka, Wiesbaden 2014, s. 3-5.

983 N. Nishimura, The Life of Majority: A Reconstruction of Household Activities and Residential Neighborhoods
at the Late-Third-Millenium Urban Settlement at Titrig Hoyiik in Northern Mesopotamia, w: New Perspectives on
Household Archaeology, ed. C. P. Foster, B. J. Parker, Winona Lake 2012, s. 363.

84 D, Nadali, Community and Individuals: How Memory Affects Public and Private Life in the Ancient Near East,
w: Envisioning the Past Through Memories: How Memory Shaped Ancient Near Eastern Societies, ed. D. Nadali,
New York 2016, s. 47.

85 R. McDougal, Remembrance of the Dead..., dz. cyt., s. 211.

686 Pierwsza nazwa jest zwigzana z lokalizacjg — odkry¢ dokonano poza murami miasta; natomiast druga — z
chronologia — odkrycia pochodzg z czaséw Abrahama. Zob. www.ur-online.org.

%7 L. Wolley, M. E. L. Mallowan, Ur Excavations. Volume VII. The Old Babylonian Period, London 1976, s. 29.
%88 Tamze, s. 30.
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archeologiczny znowu wspotistniejg z tradycja literacka zgodnie z ktérg obok kultu zmartych
czczonych w kaplicach istnial takze kult bostw. Blizsza charakterystyka poszczegdlnych kaplic

zostanie przedstawiona w podrozdziatach nastepnych.

3.9.1.1. Teren ,EM”
Gay Street

Gay Street nr 1 skladal si¢ z wejSciowej izby, w ktorej przez zachodnie drzwi
przechodzito si¢ do pokoju wewnetrznego. Podtogi byty wykonane z cegly, natomiast pod
podtoga wewnetrznego pomieszczenia znajdowal sie¢ murowany grob LG/125%%°. Posadzka nad
grobem znajdowala si¢ wyzej niz posadzka w pomieszczeniu wejsSciowym zapewne dlatego, by
zyska¢ wigcej przestrzeni na kolejne pochéwki. Grob ten wyr6zniat si¢ stomianymi matami, w
ktére byto zawinigtych 9 cial, ulozonych w stosie, za$ jedno cialo odnaleziono w pozycji
zgietej, na lewym boku®”’. Poza grobem LG/125 na tym terenie odkryto takze grob LG/132,
zawierajacy szczatki dziecka ztozone w dzbanie. Teren Gay Street nr 3 byt pierwotnie obszarem
zamknigtym, stad tez nazywa si¢ go Zamknigtym zautkiem. Odnaleziono tam wiele grobow,
ktérym nadano numery: LG/106-110. Pod resztkami glinianych skorup odkryto takze
pochowek dziecka. Mimo iz na tym obszarze nie zachowaly si¢ zadne pozostatosci oftarza
ofiarnego niewykluczone, ze izba numer 3 pehita funkcje domowej kaplicy wzniesionej na
ruinach wczesniejszej. Na obszarze Gay Street nr 4 odkryto groby o numerach 102-105. Byty
one zlokalizowane pod podtogami pomieszczen nr 4 (grob 1021 103) 1 5 (grob 104 1 105), przy

czym izba nr 5 na pewno pehita funkcje kaplicy®!

. Groby te zawieraty larnaksy, w ktorych
zwloki spoczywaty na lewym boku. Dom z Gay Street 5 natomiast zawieral murowany
grobowiec nr 113 pod gliniang podtoga pokoju nr 1 oraz dwa groby (nr 111 i 112) pod gliniang
podtoga izby nr 2. Gay Street 6 posiadat z kolei domowa kaplice, gdzie w pdinocno-zachodniej
$cianie znajdowala si¢ nisza, za$ przy potudniowo-zachodniej Scianie znajdowat si¢ murowany

oltarz.

%9 UE, t. 7, s. 95.
090 R. McDougal, Remembrance of the Dead..., dz. cyt., s. 260.
®1UE,t. 7, s. 99.
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Quality Lane

Mimo iz na terenie Quality Lane nie odnaleziono $ladow niszy ani oltarzy jak to miato
miejsce w Gay Street, odkryto za to kilkana$cie groboéw przedstawiajacych roézne typy
pochowkow. Grob nr 116 byt wykonany z cegly i zawierat szczatki 3 osob: jednej ulozonej na
prawym boku i dwdch zmieszanych. W grobie nr 117 nie odnaleziono zadnych zwtok; gréb nr
118 byt pochowkiem w podwojnym naczyniu, podobnie jak groby 1201 121 1 zawierat szczatki

ludzkie oraz $§lady Inianych ubran.
Quiet Street

Dom nr 1 na obszarze Quiet Street wybudowany byt z palonej cegly, a pod podtogg izby
nr 6 odkryto gréb o numerze 95 rowniez wykonany z cegly, gdzie znajdowaty si¢ szczatki 4
0s0b ulozonych parami, 2 obrdcone na prawa i 2 na lewg strong; odkryto takze pochowek w
urnie, o numerze 96 (zniszczony). Na terenie Quiet Street nr 2 nie odnaleziono zadnego
pochowku. Dom przy Quiet Street nr 3 pod podtoga pokoju nr 4 zawierat natomiast 2 groby —
o numerze 97 (w larnaksie, zniszczony, o wyposazeniu grobowym znajdujacym si¢ na
zewnatrz; znajdowaty si¢ tam 3 naczynia, piecze¢ cylindryczna oraz ko$ci dorostego cztowieka
w jednym z naczyn) i numerze 98 (byt to grob o ceglanym sklepieniu wspornikowym; dach
niestety zostat zniszczony, a sam grob zrabowany). Dom na terenie Quiet Street nr 5 zawieral
znowu dwa pochowki pod podtoga pomieszczenia 5 1 6: gréb nr 99 byt grobem ceglanym,
zniszczonym i zrabowanym, grob nr 100 zawieral natomiast szczatki niemowlecia zawinigte w
mate i zlozone w larnaksie. Na terenie Quiet Street nr 5 odkryto takze pieczecie cylindryczne.
Byty to dokumenty administracyjne pochodzace z lat panowania krolow Larsy: Abi-Sare
(1905-1895 r. p.n.e.), jego nastepcy Sumu-Ilum (1894-1866 r. p.n.e.) oraz Rim-Sina (1822-
1763 r. p.ne)®?. Dokumenty te pozwalaja na ustalenie, do kogo nalezal dom. Jego
wlascicielami byt najpierw Ur-Ninazu, a potem jego syn Ekigalla, a nastgpnie dom odziedziczyt
Ur-Eszbanda, po nim za$ jego syn Bulalum, a po nim Szamasz-Nasir®?. Podobny przyktad
dziedziczenia wystepuje w domu przy Quiet Street nr 7 (znajdowat si¢ tam gréb nr 101), ktory
nalezat do Ku-Ningali, jego syna Ur-Nanny oraz jego syna rowniez Ku-Ningali. Wszyscy trzej
mezczyzni byli zwigzani z kultem $wiatynnym ku czci boga Nanny®*. Dziedziczenie domu

przez kolejne pokolenia meskich potomkow zaktadato i tym razem sprawowanie kispu, do

92 L. Wolley, Ur Excavations. The Old Babylonian Period..., dz. cyt., s. 109.
03 R. McDougal, Remembrance of Me..., dz. cyt., s. 253.
4 Tamze, s. 254.
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czego byt przeciez zobowigzany przede wszystkim syn, wigc po raz kolejny zrodta

archeologiczne dotyczace kultu zmartych pokrywaja si¢ z literackimi.

3.9.1.2. Teren ,AH”
Boundary Street (fot. 42 i 43)

Odkrycie w II tys. p.n.e. na terenie Ur domowej kaplicy na terenie Boundary
Street, a w niej oltarza i naczyn moze skojarzyé sie ze wspomnianymi juz®®® tekstami z I1 i tys.
p.n.e. dotyczacymi sktadania kispu. Na stanowiskach archeologicznych odnaleziono jednak
stosunkowo niewiele takich kaplic, stad mozna przypuszczaé, ze zwyczaj ten wystepowat

raczej w zamozniejszych domach.

Paternoster Row

Groéb LG/1 odkryto w domu nr 3, pod gtéwnym dziedzincem oznaczonym numerem 2.
Znajdowat si¢ tam 1 pochowek inhumacyjny. Pomieszczenie nad ktéorym zlokalizowano grob
nie peknilo charakteru stricte kaplicy grobowej, ale bylo raczej czym$§ w rodzaju
multiuzytkowego obszaru. Zdaniem Wolleya kaplica grobowa mogta by¢ usytuowana w

pomieszczeniu nr 6%%°

, W tylnej czesci domu, jednak pod jego podtoga nie znaleziono zadnego
pochowku. Z kolei w grobie oznaczonym jako LG/2 zlokalizowanym w obrebie domu nr 4
odkryto pochowek w larnaksie. Co ciekawe, dom ten nie byt budynkiem wolnostojagcym, lecz
nalezatl do kompleksu budynkow (razem z domem nr 8 i 10), ktére mozna datowa¢ na okres

miedzy 1890 a 1789 r. p.n.e®”’.

W domu nr 11 (fot. 41), ktory byl najwigkszym, jaki odnaleziono w Ur, odkryto
kilkanascie groboéw. Oznaczono je numerami 3-15. W grobach tych przewazaly szczatki
niemowlat i matych dzieci (grob LG 14 zawieral szczatki 4 niemowlat), ktore byly ztozone w
urnach lub larnaksach®®. Mimo ze w tradycji literackiej dotyczacej celebrowania kispu czy
zachowywania pamigci o zmartych niemowleta nie byly w ogole wspominane, za$ mate dzieci
wspominano rzadko (tylko jedna wzmianka na ten temat w rozmowie Gilgamesza z Enkidu),

to jednak nie przeszkadzalo domownikom zachowywa¢ w pamieci nowonarodzone dzieci i

95 Zob. podrozdziat 3.3.1.

96 UE, t. 7, s. 144.

97 R. McDougal, Remembrance of the Dead.., dz. cyt., s. 217.
8 Tamze, s. 222.
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nawet po ich $§mierci mie¢ je blisko siebie. W poludniowej czesci tego domu znajdowaly sie
jeszcze groby 16-20, jednak na temat tamtejszych pochowkéw niewiele mozna powiedziec,

gdyz kosci byly zmieszane.
Straight Street

Na terenie Straight Street w domu nr 3 odkryto 2 groby — nr 21 i 22. Zawieraty one
pochowki w larnaksach. Dom ten zawierat tez kaplicg, a na jego terenie odnaleziono takze
dokumenty rodzinne zapisane na glinianych tabliczkach. Teksty datowane sg na lata 1834-1804
p.n.e. i dostarczaja wiele cennych informacji dotyczacych rodziny, ktéra tam mieszkata. Dom
ten nalezat do Sin-Magira 1 jego brata Ur-Ningala, ale obok budynku znajdowat si¢ jeszcze
drugi dom —nr 1 (obszar ten nazwano Old Street). Tam mieszkat syn jednego z nich imieniem
Ea-Nasir, ktory miat corke Geme-Isztar. Wzajemna blisko$¢ obydwu domostw po raz kolejny
zdaje si¢ potwierdzac literacka tradycjg, tym razem dotyczaca gtéwnie sktadania ofiar zmartym
rodzicom przez ich dzieci. Przytoczone wczesniej®” teksty uméw spadkowych z Emar czy
Nuzi z jednej strony wskazuja na syna jako dziedzica odpowiedzialnego za kult zmartych z
rodziny, z drugiej natomiast dopuszczajg mozliwo$¢ sktadania ofiar przez corke (w przypadku

braku syna), a samo prawo dziedziczenia przekazujac takze na brata ojca.

Tradycja pisemna znowu zdaje si¢ by¢ potwierdzona przez konkretne przyktady z zycia.
Rowniez inne groby odnalezione na terenie Straight Street (nr 23-32 w domu nr 4; 33-35 w
domu nr 6; 36 w domu nr 7 oraz 37-39 w domu nr 12) stanowia dobry przyktad kultu zmartych

1 sktadania im daréw posmiertnych.

Baker’s Square

Na tym obszarze odkryto groby o numerach 40-42 (dom nr 1) oraz 43-46 (dom nr
1B, z okresu Isin-Larsa). Obydwa domy takze zawieraly domowe kaplice podobnie jak te ze
Straight Street, ale poza tym trudno wskaza¢ analogi¢ do tradycji literackiej, poniewaz nie
zawiera ona wprost wytycznych dotyczacych pochowkow szkieletowych (czy zwtoki miaty

by¢ zlozone w naczyniu, czy w larnaksie czy tez owini¢te w mate, etc.).

099 Zob. np. s. 161-162.
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Niche Lane

Grob nr 47 odkryty na terenie domu nr 2 nie znajduje rowniez potwierdzenia w
tradycji literackiej, poniewaz teksty dotyczace kultu zmartych nie wspominajg o tzw.
,drugim pochoéwku”, a taki w tym przypadku prawdopodobnie miatl miejsce. W grobach o
numerach 48-57 przewazaja pochowki inhumacyjne, w larnaksach, jest takze kilka
pochowkow dziecigcych, lecz i w tych grobach brak jakich$ charakterystycznych darow, np.

zabawek, jak to miato miejsce w grobach z Kisz.

Church Lane

Odnalezione na terenie kilku domow z Church Lane groby u numerach 58-75
stanowig $wiadectwo kultu zmartych sprawowanego w czteropokoleniowej rodzinie, co
zgadza si¢ z literackim przekazem Genealogii Hammurabiego, zgodnie z ktérym kult
przodkéw miano sprawowac do piatego pokolenia. Warto jeszcze dodaé, Ze na terenie
doméw odnaleziono roéwniez dokumenty rodzinne, ktdre same w sobie sg potwierdzeniem

prawa do dziedziczenia majatku ojca przez syna.

Broad Street

Na tym terenie odkryto groby o numerach 76-81. Podobnie jak we wcze$niejszych
przypadkach tak 1 tutaj odnaleziono takze dokumenty, potwierdzajgce status rodziny.
Archiwa te pochodzg z lat 2029-2006 p.n.e. (te nalezaly do Ur-Guediny) oraz 1835-1787
p.n.e. (nalezace do me¢zczyzny imieniem Agua). W obu przypadkach dokumenty wskazuja
na zwigzek mezczyzn ze §wiatynig — Ur-Guedina dostarczat srebro do $wiatyni, natomiast
Agua oraz jego dwaj synowie (Igmil-Sin oraz Sin-Szadi) byli administratorami §wigtynnymi
sporzadzajacymi spisy dobr materialnych. Jezeli za$ chodzi o kwesti¢ sktadania ofiar
zmartym na tym terenie, to wprawdzie zachowala si¢ kaplica z oltarzem i kominem, jednak

poza tym nie ma zadnych innych dowodéw potwierdzajacych sprawowanie kispu.

Store Street

Podobnie sytuacja wyglada na terenie Store Street (groby nr 82-85), gdzie odkryto
dokumenty archiwalne z lat 1819-1739 p.n.e. oraz kaplice domowa, jednak bez wyposazenia
rytualnego. Dom zamieszkiwal Enlil-Issu oraz jego brat Enlil-Iqiszam, jednak trudno

wskaza¢ wigcej szczegotow dotyczacych sprawowanego tam kultu zmartych.
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Old Street oraz Bazaar Alley

Dom nr 1 Old Street znajdowat si¢ obok domu nr 3 przy Straight Street, o czym byta
mowa wczesniej, natomiast domu nr 1 1 2 przy Bazaar Alley byly usytuowane przy
budynku nr 12 (Paternoster Row). W obu przypadkach odnaleziono kaplice z oltarzami,
oraz pochoéwki szkieletowe w larnaksach potwierdzajace praktyke grzebania zmartych

pod podtogami domostw.

W Ur oprocz prywatnych pochowkow na terenach domow z I tys. p.n.e. (okresu Isin
Larsa) odkryto takze nowobabilonski patac oraz nowobabilonskie domy i groby na ich terenach.
Jesli porownamy te groby z grobami z okresu Isin Larsa to dostrzezemy, ze zajmuja one wigcej
powierzchni, ale tez — w przeciwienstwie do grobow z okresu Isin Larsa — sa domami

jednopietrowymi, a nie dwupigtrowymi’®.

W domu nr 1 wykonanym z palonej cegly, w zachodniej jego czg$ci znajdowala si¢ izba
nr 23. Odkryto w niej drenaz oraz gliniane naczynia ustawione jeden na drugim, pod podtoga
izby znaleziono natomiast gliniang trumne z cialem niemowlecia’!. Trudno jest jednoznacznie
okresli¢ przeznaczenie tego pomieszczenia. Nie wydaje si¢, zeby byto ono kuchnig, poniewaz
ta znajdowata si¢ w pomieszczeniu nr 28. Poza tym potaczenie naczyn i drenaza oraz pochowku

niemowlecego (fot. 40) wskazywatoby raczej na domowg kapliceg.

3.10. Upamie¢tnianie zmarlych

W Mezopotamii w zalezno$ci od regionu i okresu, w rézny sposdb upamigtniano
zmartych. Czesto nie byly to praktyki zwigzane bezposrednio z kultem zmartych, ale
obchodzone przy okazji innych uroczysto$ci. Na przyklad w III tys. p.n.e. w Nippur
obchodzono ku czci Enlila ,$wicto poswigconego wzgdrza” (sum. ezem due-ku),
przypadajace 27-28 dnia siddmego miesigca roku (pazdziernik), podczas ktérego skladano
takze ofiary dla zmartych (sum. du-ku, akad. du/-kug). Kurhany tego typu miaty by¢ miejscem
sktadania rytualnych ofiar dla zmartych, dlatego byly wyposazone w specjalne rurki, przez
ktére odprowadzano pozywienie. Wedlug wierzen mieszkancoéw Mezopotamii miejsce to
stanowilo takze mieszkanie Anunnakéw oraz miejsce sagdu. Du-ku wymieniano takze podczas

rytualu magicznego:

70 UE, t. 9, s. 45.
01 Tamze, s. 47.
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Szamaszu, kiedy wstapisz na wielka gore [...], kiedy wstapisz na du-ku, gdzie losy sa
juz ustalone, kiedy wstapisz na miejsce, gdzie niebo i ziemia si¢ 1acza, z fundamentu
nieba do tego miejsca, wielcy bogowie zaprezentuja ci te losy, bys je osadzit’*2.

Zgodnie z tradycja to §wigte miejsce miato znajdowac si¢ w Swigtyni Enlila w Nippur.
Ceremonia rozpoczynala si¢ pod koniec miesigca, gdy nie byto wida¢ ksi¢zyca na niebie. Z
poczatkiem nowego miesigca rozpoczynal si¢ kult statuetek boskiej pary — Enlila i jego
matzonki Ninlil. Ich figurki w obecnosci kroéla (oraz jak wierzono — innych bogdéw) opuszczaty
Nippur i lodzig byly przetransportowywane do centrum kultu Ninlil w Tummal, gdzie
gromadzita si¢ cala elita kraju. Tam rozdawano duze ilo$ci jedzenia ludziom, S$wigtowano oraz
sktadano ofiary bogom. Nastepnie figurki Enlila i jego malzonki powracaty do $wiatyni w

Nippur, gdzie mialy zapewni¢ dobry los panujacemu wiadcy’®.

W okresie Ur III (2113(2112)-2005(2004) p.n.e.) ku czci krélewskich przodkow
celebrowano ponadto ,,Jament na terenie zaloby” (sum. ér-ki-gul-la). Obrzedy odbywaly si¢

704 Nazwa ta oznaczala , miejsce

w jakims$ rodzaju kaplicy zwanej po sumeryjsku ki-a-nag
libacji/wylewania wody”, a jej akadyjskim odpowiednikiem mialo by¢ kisar
masqitim/mastitim)’®. Ki-a-nag w okresie wczesnodynastycznym w Lagasz stanowilo
cze$¢ kompleksu $wiatynnego ’%°. Swictowano na przyktad w ki-a-nag Amar-Suena, w
pierwszym roku panowania jego brata Szu-Suena (czyli okoto 2037 r. p.n.e.) , 27. 1 28. dnia

dwunastego miesigca’’.

Uroczystosci ku czci zmartych nierzadko taczono takze z postaciami bogow przy okazji
$wigtowania zmiennos$ci cyklu wegetacyjnego, chociazby wtedy gdy celebrowano porwanie
Dumuziego do $wiata podziemnego i jego powro6t na ziemi¢. Na przyklad w Uruk $mierc
Dumuziego wspominano 27, dnia miesigca Abu. Wowczas kaptan kalii mial przywracac boga

do zycia, szepczac mu do ucha (a doktadniej figurce przedstawiajacej Dumuziego) modlitwy:

27 dnia miesigca Aszkayaitu powroci do Ehilsu. Drewniana figurka Dumuziego zostanie
zabrana 1 wyrzucona przez brame gtowna. (...) Kaptan kalii bedzie szeptat modlitwe ni-

702 Cyt. za: K. L. Eldridge, The Moon God Kings of Akkad and Sumer, Bloomington 2013, s. 122.

703 Religions of the Ancient World: A Guide, ed. S. 1. Johnston, London 2004, s. 251; M. E. Cohen, The Cultic
Calendars of the Ancient Near East, Bethesda 1993, s. 454.

%4 Envisioning the Past Through Memories: How Memory Shaped Ancient Near Eastern Societies, ed. D. Nadali,
New York — London 2016, s. 63. W ki-a-nag odbieratl swoje codzienne ofiary réwniez duch zmartego kroéla Ur-
Nammu. Zob. E. Flickiger-Hawker, Urnamma of Ur in Sumerian Literary Tradition, OBO, t. 166, Gottingen
1999, s. 80.

795 T. Gomi, Shulgi-Simti and Her Libation Place (ki-a-nag), ,,Orient” 1976, t. 12, s. 2.

706 A. C. Cohen, Death Rituals, Ideology and the Development..., dz. cyt., s. 104,

707 M. E. Cohen, The Cultic Calendars of the Ancient Near East..., dz. cyt., s. 455.
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Su-il-Se. najpierw do prawego ucha a potem do lewego ucha kawatkowi drewna, ktory
zostat wyrzucony’%,

Gest symbolicznego wyrzucenia drewnianej figurki zastepczej (akad. salam pithim)’®

za bram¢ mial symbolizowaé zabranie Dumuziego do $wiata podziemnego, za§ szeptanie
modlitwy na ucho miato go stamtad z powrotem przywota¢. W Ur czczono Ninazu, w Lagasz
Lugalurubare lub Babe’!?. Te ostatnia utoZzsamiano réwniez z boginia Bau i na jej cze$é
celebrowano coroczne $wi¢to. Bylo to Swigto upamigtniajgce jej zaslubiny z Ningirsu, a takze

711

okazja do uhonorowania jej przodkéw Baby'''. W $wigtyniach w Ur, Nippur i Tello

umieszczano statuetki, ktore ku czci bogini ubierano i przystrajano bizuterig’'?

. Rozmiar tych
figurek si¢gal od okoto kilkunastu centymetréw wysokosci, az do realnej wielkosci ludzkie;.

Mogtly to by¢ albo statuetki zmartych, albo orantes czyli os6b modlacych sie¢.

Kolejna uroczystoscia ku czci umierajacych bogéw bylo ezem-mah ‘Nin-a-zus-ka
czyli ,,wielki festiwal ku czci Ninazu”. W tradycji z pochodzacej z okresu Ur III (2113(2112)-
2005(2004) p.n.e.) Ninazu kojarzono ze $wiatem podziemnym, za§ obchody ku jego czci
czasami tgczono z postaciami zmarlych wladcow. Jeden z tekstow z Drehem podaje
przyktadowg ofiare¢ dla Szulgiego:

1 owce karmiong zbozem na kazdy z pieciu dni; zaopatrzenie dla ki-a-nag Szulgiego,

ezem- Nin-a-zu’"3.

Jeszcze inng formg uczczenia pamigci zmartych bylo $wigto ab-e. obchodzone w
Lagasz’'*. Wedlug tamtejszego kalendarza pochodzacego stanowil on nazwe dziesigtego
miesigca roku 1 jednocze$nie byl okresem, podczas ktoérego wspominano zmartych
wychodzacych z zaswiatow. I tak na przyktad w Subat-Enlil, gdzie ab-e (lub apu) uchodzit za
czwarty miesigc roku, czternastego dnia tegoz miesigca $wigtowano obchody ku czci Bélet-

apim (utozsamianej z Ereszkigal) oraz Nergala’'>.

Niektorzy badacze tacza ab-e. z pdzniejszym swietem abu, ktére rowniez odbywato si¢

na czes¢ przodkow. Abu miato by¢ celebrowane w Il tys. p.n.e. w Emar, 26 1 27 dnia czwartego

78 KU 51, 28-31.

™ CADt. 1 (A), s. 391.

710 Zob. M. E. Cohen, The Cultic Calendars of the Ancient Near East..., dz. cyt., s. 390-391.

"1, G. Westenholz, In the Service of the Gods..., dz. cyt., s. 261.

"12N. Zwitser, The Mesopotamian Netherworld through the Archaeology of Grave Goods..., dz. cyt., s. 38.
713 AUCT 1, 35. Zob. takze M. E. Cohen, The Cultic Calendars of the Ancient Near East..., dz. cyt., s. 469.
714 Tenze, Festivals and Calendars of the Ancient Near East, Bethesda 2015, s. 458.

715 Tamze, s. 459.
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(lub pigtego) miesiaca roku, kiedy odprawiano tam rytuaty przejécia do $wiata podziemnego’'®.
Ebeling podaje na przyktad wilasng interpretacj¢ terminu abu (a wtasciwie apu) wskazujac, ze
mogl on oznacza¢ miejsce, przez ktore wlewano ofiary ptynne. Miata to by¢ nazwa kurhanu
znajdujacego si¢ nad miejscem, z ktorego wychodzity duchy zmartych po pozywienie. Badacz
cytuje fragment rytuatu magicznego pochodzacego z II tys. p.n.e. z Aszur, wedlug ktorego

wladca miat przez apu przekaza¢ duchom ofiary:

(...) péjdzie i zbierze krew do apu, wleje miod 1 oliwe do wnetrza apu. Krol przedstawi
pozywienie dla duchow zmartych, $piewak zabierze to pozywienie (ze stotu) i ztozy je w

apu. Wleje tam midd, oliwe, piwo, wino, §piewak napelni apu, krol potozy swa stope na

apu i ucatuje ziemig’!”.

Alternatywng interpretacj¢ terminu apu podaje Bealieu taczac to okreslenie z trzcing i
ttumaczac, ze w 11 tys. p.n.e. pochdwek na bagnach byt normalng praktyka, skoro w inskrypcji
Urukaginy, wladcy Lagasz, pojawiajg si¢ stowa: ,,jak zmarty zostat zabrany w gaszcz trzcin
Enkiego”’!®. Wydaje sie jednak, ze Bealieu niewlasciwie rozumie ten fragment, gdyz chodzi w

nim raczej o jaki$ rodzaj grobu przeznaczonego dla elit, a nie bezposrednio bagna.

W I tys. p.n.e. obchodzono $wigta zwigzane z przybywaniem duchdéw ze $wiata
podziemnego na ziemig, jak cho¢by w Nippur, gdzie $wigtu temu nadano nazwe ne-1Z1-gar.
Niektore teksty podajg ne-1ZI-gar (lub ne-ne-gar) jako nazwe¢ miesigca — miat to by¢
podobno sumeryjski odpowiednik miesiaca Abu’’’. Swieto miato si¢ odbywaé 11 i 12 dnia
pigtego miesigca, tuz przed petnig ksiezyca. Prawdopodobnie §wigto to bylo zwigzane z
zapalaniem lamp i1 pochodni w nocy, w celu o$wietlenia duchom wyjscia ze $wiata
podziemnego na ziemi¢. Wierzono, ze w tym czasie zmarli przychodzili, by zlozy¢ swoim
krewnym krotka wizyte. Teksty poswiadczajg praktykowanie ne-1ZI-gar nie tylko w Nippur,
ale rowniez w Ur, Adab i Larsa, jednak nie podczas pigtego miesigca, ale 6smego, dziewiatego,
a nawet dziesigtego. Istniejg takze wzmianki o sktadaniu ofiar ne-1Z1-gar nie tylko zmartym,
ale rowniez bostwom. Dlaczego? Jednym z mozliwych wyjasnien jest wiara w to, ze wraz z
duchami rodziny $wiat podziemny opuscity takze zte duchy, demony i czarownice. Wowczas
sktadanie ofiar bogom miato ich niejako przekupié, aby zechcieli przepedzi¢ wrogie istoty z

powrotem do zas§wiatow, przyprowadzili duchy przodkéw bezpiecznie do oczekujacych ich

716 Zob. M. E. Cohen, The Cultic Calendars of the Ancient Near East..., dz. cyt., s. 454.

71T K AR 146 i, ii.

78 RIME 1,E1.9.9.11E1.9.9.2. Zob. takze P. A. Beaulieu, Swamps as Burial Places for Babylonian Kings, NABU,
1988, t. 53, s. 2.

719 R. McDougal, Remembrance of the Dead..., dz. cyt., s. 164,
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rodzin oraz wstawiali si¢ za nimi u bogdéw $wiata podziemnego’?’. Jeden z takich przyktadow
pochodzi miedzy innymi z wczesniejszej tradycji starobabilonskiej, (1894-1595 p.n.e.) wedtug
ktorej obrzedy ne-1Z1-gar byty czgécig uroczystosci obchodzonych ku pamieci bogin Bélat-

terraban i Bélat-suhner, przebywajacych w §wiecie podziemnym’!.

W I tys. p.n.e., 28 dnia pigtego miesigca, sprawowano ponadto rytuaty magqlii, podczas
ktorych przepedzano zte duchy do $wiata podziemnego. Czas ten byt zwigzany z zaémieniem
ksigzyca 1 wierzono, ze w ciemnosci zte duchy moga bardziej zaszkodzi¢ ludziom, poniewaz
nie rozprasza ich $§wiatlo. Maglii ogbélnie bylo zwigzane ze spalaniem, ktore miato na celu
zniweczenie efektow zwigzanych z czarng magia. Dotyczylo eliminacji szkodliwych dziatan
czarownic i czarownikow, ktére mogly dotkng¢ cztowieka i sprawic, ze jego bdstwa opiekuncze

odwrdcity si¢ od niego.
3.11. Uczty na cze$¢ zmartych

Termin ,,uczta, bankiet” powszechnie kojarzy si¢ z rozrywka i radosnym $wigtowaniem
przy suto zastawionym stole oraz czgsto takze przy dzwigkach muzyki. Na Wschodzie
Starozytnym jednak ten termin trudno jednoznacznie zdefiniowaé¢ chocby ze wzgledu na
roznice zachodzace miedzy poszczegdlnymi kulturami bliskowschodnimi, w ktérych pojawia

si¢ motyw uczty.

Wiadomo juz, ze w Mezopotamii sktadano zmarlym ofiary. Nalezy jednak jeszcze
zapytac czy istnial réwniez zwyczaj uczt na cze$¢ zmartych, to znaczy czy sami zywi spozywali
positki wspominajac przy tym zmartych i pijac na ich pamiatke? Albo czy znane sg przypadki,
ze zywi spozywali pokarmy ofiarowane wcze$niej zmartym? Wydaje sie, ze w Mezopotamii
kwestia ta jest raczej mato istotna, a przynajmniej nie jest opisywana w zrddtach literackich;
wazniejsze sg ofiary dla zmarlych, a wiec kwestia karmienia i1 pojenia przodkow
przebywajacych w $wiecie podziemnym, niz bankiety organizowane tylko na ich cze$¢. W tym
miejscu warto takze zapyta¢ co moglo si¢ dzia¢ z ofiarami ptynnymi i pokarmowymi
sktadanymi zmartym nad ich grobami lub w domowych kaplicach? Czy po odprawieniu
rytualéw 1 modlitw byly one wyrzucane razem z odpadkami, pozostawiane na zepsucie, rzucane
zwierzetom, a moze spozywane przez zyjacych krewnych, aby si¢ nie zmarnowaty?

Spozywanie przez zywych pokarméw uprzednio ofiarowanych zmarlym nie bylo raczej

720 M. E. Cohen, The Cultic Calendars of the Ancient Near East..., dz. cyt., s. 456-458.
721 Tamze, s. 457.
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uwazane za dobrg praktyke, gdyz powodowato rytualng nieczysto$¢, a poza tym grozito

sprowadzeniem na siebie zemsty duchéw i bostw’?

. Nie wydaje si¢ tez, by ofiary mogty by¢
wyrzucane jako odpady albo sluzace za pokarm zwierzgtom, poniewaz i w tym przypadku
duchy zmartych mogtyby poczu¢ si¢ urazone. Pozostawianie darow pokarmowych na zepsucie
rowniez nie bylo dobrym rozwigzaniem, poniewaz w goracym klimacie Mezopotamii,
rozkladajace si¢ szczatki organiczne wydzielalyby fetor. Jedynym rozsadnym rozwigzaniem
wydaje si¢ albo zakopywanie ofiarowanej zywnosci (bezposrednio w grobach, lub w innych
miejscach), albo tez spalanie jej, co zgadzatoby si¢ z obecnosciag w domowych kaplicach
kominow 1 palenisk. Zaproponowane rozwigzania sg jednak tylko hipotetyczne, poniewaz w

tekstach literackich brak informacji o tym, co dziato si¢ dalej z ofiarami pokarmowymi po ich

ztozeniu w ofierze zmartym.

Motyw zapraszania zmarlych na uczty jest za to bardziej widoczny w tekstach z Ugarit.
Ugaryccy rapi’iuma czyli duchy (lub: cienie) zmartych byli zapraszani na marzihu (bankiet)
albo do (miejsca) domu marzihu, by tam ucztowaé¢’?®. Miejscem sprawowania marzihu byla
prawdopodobnie albo $wigtynia, albo patac’**. Czy jednak marzihu mozna uznawaé na
ekwiwalent kispu? Wydaje si¢ to watpliwe, chociazby z racji istnienia zbyt matej liczby zrodet
w Ugarit, ktore pozwalalyby na taczenie mezopotamskiej praktyki sktadania ofiar zmartym z
ugarycka praktyka zapraszania rapiuma na uczty’*>. Poza tym istnieje znacznie wiecej tekstow
opisujacych rytuat kispu (chocby teksty z Mari), niz tekstow opisujacych marzeah. Teksty
ugaryckie sg bardzo czesto nieckompletne (uszkodzone i nieczytelne), a proby ich rekonstrukeji

niejednokrotnie doprowadzaja do wielu, niekiedy bardzo odmiennych interpretacji’?®.

Mezopotamska dbalo$¢ o zachowanie kultu przodkow owszem, taczyla sie ze
spozywaniem positkow przez zyjacych, ale na zasadzie zapraszania zmartych do towarzyszenia

w zyciu rodzinnym swoich krewnych, a nie wylgcznie na okazyjne uczty organizowane tylko z

22 Zob. E. Bloch-Smith, Judahite Burial. Practices and Beliefs about the Dead, Sheffield 1992, s. 122-132; D. T.
Tsumura, Kings and Cult in Ancient Ugarit, w: Priests and Officials in the Ancient Near East, ed. by K. Watanabe,
Heidelberg 1999, s. 223.

72 S. Lange, Food and Libation Offerings for the Royal Dead in Ugarit, w: (Re-)Constructing Funerary Rituals
in the Ancient Near East. Proceedings of the First International Symposium of the Tiibingen Post-Graduate
School, “Symbols of the Dead” in May 2009, ed. P. Pflitzer, H. Niehr, Wiesbaden 2012, s. 172-173.

724 KTU 1.20-1.21. Zob. takze W. T. Pitard, 4 New Edition of the "Rapi ‘iima" Texts: KTU 1.20-22, BASOR 1992,
nr 285, s. 33-77.

25 J. L. McLaughlin, The Marzeah in the Prophetic Literature: References and Allusions in Light of the Extra-
Biblical Evidence, Leiden — Boston 2001, s. 71.

26 D. Pardee, Marzihu, Kispu and the Ugaritic Funerary Cult: A Minimalist View, w: Ugarit, Religion and Culture
(Proceedings of the International Colloquium on Ugarit, Religion and Culture; Edinburgh, July 1994): Essays
Presented in Honour of Professor John C. L. Gibson, ed. N. Wyatt, UBL, t. 12, Miinster 1996, s. 276.
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mysla o przodkach’?’

. Inng kwestig jest natomiast w Mezopotamii zwyczaj wyposazania
zmartych w pozywienie na drog¢ do $wiata podziemnego, by ci zmarli w zas§wiatach sami
organizowali uczty dla innych zmarlych. Przyktadem tego typu zachowania jest historia
wspomnianego juz kréla Ur-Nammu, ktory za zycia petnit wysoka funkcj¢ spoteczng 1 z tego
powodu po $mierci mial cieszy¢ si¢ lepszymi warunkami niz inni zmarli. Pozywienie, jak i inne
dobra ofiarowane mu na pobyt w zaswiatach miaty wigc pomdéc mu zachowaé rdwniez po
$mierci wysoka pozycje, jaka wtadca posiadat za zycia’®. Jego poddani czuli si¢ zobowigzani,
by nalezycie wyposazy¢ swego ukochanego wiadce w ostatnig drogg. Dzigki temu Ur-Nammu
mogt ztozy¢ podarunki nie tylko béstwom $wiata podziemnego, ale rOwniez innym jego
mieszkancom. Ofiarowat wigc tuczne woty na wspolny positek z nowymi towarzyszami. Uczta
ta musiata byé z pewnoscig bardzo wyczekiwana, skoro tekst Smier¢ Ur-Nammu stwierdza, ze
z chwilg przybycia ducha wtadcy do zaswiatow powstato zamieszanie, a woda 1 pozywienie w

krainie umartych byly gorzkie’®

. Ur-Nammu zasiadl wigc do uczty w $wiecie podziemnym
jako jej gospodarz. Z pewnos$cig dary ofiarowywane zmartym byly bogatsze w przypadku
ludno$ci z wyzszych kregdw spotecznych, skoro niejednokrotnie teksty klinowe z Lagasz
okresu wczesnodynastycznego wspominajg o sktadaniu w ofierze wielu rodzajow piwa czy
chleba’’. Oczywiste wydaje sie wiec, ze na takie dary mogli pozwoli¢ sobie jedynie ludzie
zamozni tak samo, jak na wyprawianie wystawnych pogrzebow. Wsrdd pochwat i stawienia
zashug krola Ur-Nammu w inskrypcjach krolewskich pojawia si¢ jeszcze jeden motyw — czci

okazywanej bostwu przez wiadce. Wedle jednego z przekazu Ur-Nammu miat wykopac kanat

dla Enlila i tym kanatem dostarcza¢ mu ofiary:

Dla Enlila kroél krain, Ur-Nammu wiadca Ur, krol Sumeru i Akkadu, wybudowat
$wiatynie i kanal en-erim-nun, kanat do karmienia go wykopat’®!.

Zgodnie z tradycjg sumeryjskg kanal en-erim-nun mial znajdowac si¢ w Swiatyni

poswieconej Enlilowi 1 by¢ kanatem dostarczajacym zywnos$¢ bostwu. W praktyce mogto to

27 Bankiety w Mezopotamii nie byly organizowane tylko i wylgcznie z jednej okazji, ale uSwietnialy wiele
wydarzen rodzinnych i spotecznych. Zob. F. Pinnock, Considerations of the ,, Banquet Theme” in the Figurative
Art of Mesopotamia and Syria, w: Drinking in Ancient Societies. History and Culture of Drinks in the Ancient
Near East, ed. L. Milano, Padova 1994, s. 15-26.

"8N. Zwitser, The Mesopotamian Netherworld..., dz. cyt., s. 101-102.

29 S, N. Kramer, The Death of Ur-Nammu...dz. cyt., s. 104-122.

7308, Pollock, Feasts, Funerals and Fast Food in Early Mesopotamian States, w: The Archaeology and Politics
of Food and Feasting in Early States and Empires, ed. T. L. Bray, New York — London — Boston 2003, s. 26.
BIUE 1, s. 10.
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oznaczac po prostu tyle, ze byt to kanal nawadniajacy, dzigki ktoremu mozliwy byt wzrost

roélin i zbieranie plonéw, ktére potem przeznaczano na ofiary’*2.

Rowniez teksty pochodzace z innych tradycji bliskowschodnich oprocz motywu uczty
akcentujg takze kwesti¢ relacji z bostwem. Odnaleziona w Zincirli (starozytne miasto Sam’al)
Stela Katumuwy opisuje praktyke karmienia ducha krélewskiego stugi — Katumuwy. Tekst jest
zapisany archaicznym jezykiem aramejskim, a jego jednoznaczne odczytanie sprawia
badaczom sporo trudnosci, poniewaz wystepujace w tek$cie stowa posiadaja wiele znaczen.
Niemniej jednak przestanie jest podobne do tego z Mezopotamii: po $mierci nalezy sktada¢
ofiary dla ducha zmarlego. Trzeba czyni¢ to regularnie i sumiennie, poniewaz duch Katumuwy,

ma po swojej stronie bogdw, ktérym za zycia sktadat ofiary, wigc lepiej mu si¢ nie narazac:

Jestem Katumuwa, stuga Panamuwy, ktory uczynilem te stele dla siebie za dni
mego zycia. [ umiescitem ja w mojej wiecznej kaplicy. I wyprawitem uczte

w tej kaplicy. Byk dla Hadada harpatalli i baran dla Nik-arawasa

sposrod towcow. I baran dla Szamasza 1 baran dla Hadada z winnic.

I baran dla Kubaby i baran dla mojego zapomnianego ducha, ktory jest [wspomniany] w
tej steli.

A teraz, ktokolwiek z moich synéw lub

Ktokolwiek z czyichkolwiek synow, ktory wejdzie na teren

tej izby, tak musi wzia¢ z najlepszych tej winnicy...

regularng ofiar¢ i powinien ubié¢

1 ofiarowa¢ dla mojego zapomnianego ducha

uciety udziec’??.

OdpowiedZ na pytanie, dlaczego tak trzeba postgpowaé odnalezé mozna w ugaryckiej
praktyce karmienia rapiuma krolewskiego dostojnika:

Teraz, niech rapiuma, krol wiecznosci pije
Niech pije, bodg wszechmocny 1 szlachetny
Bog, ktory mieszka w Attartu

Bog, ktory rzadzi w Hadra’ji

(...)

O cokolwiek bys$ go poprosit, da ci,
Rapiuma, krdl wieczny da ci,

O sukces, o ktory go poprosisz

Przez sit¢ rapiuma krdla wiecznego,

Przez potege rapiuma kréla wiecznego

732 T, Jackobsen, Toward the Image of Tammuz and Other Essays on Mesopotamian History and Culture, Eugene
1970, s. 240.

733 Cyt. za: M. J. Suriano, Breaking Bread with the Dead: Katumuwa’s Stele, Hosea 9:4, and the Early History of
the Soul,. JAOS, 2014, t. 134, nr 3, s. 394-395.
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Przez jego moc,

Przez jego ojcowska opieke, przez jego boskg chwate
Twoja sita bedzie taka, jak rapiuma krola na ziemi,
On bedzie twojg sila, twoja moca,

Twa ojcowska opieka, twoja boska chwatg’**.

Tekst ten, pochodzacy z XIII w. p.n.e. z Ugarit wpisuje si¢ w praktyke deifikacji wtadcow.
Laczy si¢ z nim obietnica uczynienia pot¢znymi rzadoéw tego, kto bedzie otaczat kultem
swojego zmartego poprzednika. Jezeli rapiuma zostanie napojony, pomoze swojemu nastgpcy
by¢ takim, jakim byl on sam. Podobny motyw pojawia si¢ w KTU 1.161, gdzie zaproszenie
zmartego krola Nimgaddu IIT na obrzed koronacji jego nastgpcy — Ammurapiego — miato
nowemu wladcy zapewni¢ blogostawiefistwo i pomyslnosé *° . Zyjacy wiladcy poprzez
karmienie duchéw swoich poprzednikéw podkreslali tacznos$¢ z poprzednikami i w ten sposob
wzmacniali swoja pozycje. Zmarty wladca byl czgsto otaczany czcig réwng bogu, a jego
nastepca wystepowal jako ,,boski syn”’*¢. Dalsza cze$¢ tekstu zapisanego na Steli Katumuwy

wspomina o 1gcznosci obecnie panujacego wiadcy ze swoimi zmartym poprzednikiem:

Wazniostem posag Hadada i miejsce pochowku Panamuwy, syna Qarli, krola Ja’udi, z
posagiem kaplicy grobowej (?) i jesli ktory$ z moich syndéw siegnie po berto i zasigdzie
na moim tronie... i poswigci temu Hadadowi... 1 wezwie imienia Hadada... niech mowi:
,hiech duch Panamuwy je z tobg, niech duch Panamuwy pije z tobg!” Odtad bedzie
wzywal imienia Panamuwy’?’.

Przywilej objecia tronu faczyl si¢ bowiem nierozerwalnie z obowigzkiem wspominania
zmartego poprzednika oraz wzywania boga, ktoérego ten zmarty wzywat na zycia. Boska
asystencja okazana duchowi zmartemu moze bowiem przyda¢ si¢ nowemu ziemskiemu
nastepcy tronu, poniewaz w nagrode za dobrze sprawowany kult zmarlego, ten obdarzy go

podwojna pomoca — swoja i boga, ktdry stoi po jego stronie.

Mezopotamska literatura posiada wiec wiele tekstow zrodlowych poswiadczajacych
kult przodkéw. Nie sg to wytacznie historie mityczne czy legendy, ale takze dokumenty

historyczne — listy czy fragmenty kronik. Szacunek okazywany przodkom wynikat przede

34 KTU 1. 108, 1-3; 19-23. Zob. takze S. L. Sanders, Naming the Dead: Funerary Writing and Historical Change
in the Iron Age Levant, MAARAV, 2012,t. 19, nr 1,s. 17.

35 B. M. Husser, Nécromancie et oracles cultuels d Ugarit, w: Les vivants et leurs morts, Actes du colloques du
College de France 14-15 avril 2010, ed. T. Romer, J.-M. Durand, Fribourg 2011, s. 116-118.

36 F. Tryl, Semickie marzeah a grecki sympozjon..., dz. cyt., s. 13.

37 Cyt. za: S. L. Sanders, The Appetites of the Dead: West Semitic Linguistic and Ritual Aspects of the Katumuwa
Stele, BASOR, 2013, t. 369, s. 98-99.
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wszystkim z silnego poczucia wlasnej tozsamosci 1 trwatych wigzi rodzinnych. To witasnie
pami¢¢ o przodkach byta gwarantem trwalosci kazdego rodu. Aby jednak tak si¢ stato
konieczne bylo sktadanie ofiar przodkom, by byli napojeni i nasyceni w zaswiatach. Do tego
zobowigzany byt przede wszystkim najstarszy syn, poniewaz to on dziedziczyt majatek, kiedy
jednak go nie byto, za podtrzymywanie kultu przodkéw mogta by¢ odpowiedzialna takze corka
a nawet dzieci adoptowane. Poniewaz zmarli nawet po $mierci byli zwigzani ze swoimi
zyjacymi domownikami, do$¢ popularna byta w Mezopotamii praktyka grzebania zwtok pod
podiogami domostw. Wowczas zmarli byli nadal wrecz fizycznie obecni w domu, a zyjacy
mieli utatwiony dostep do sprawowania ich kultu. Celebrowanie ofiar dla zmartych miato
miejsce wigc czesto w domowej kaplicy wzniesionej nad miejscem pochowku. Wérod darow
ofiarnych sktadano przede wszystkim wode 1 chleb, ale takze wino, miod, olej, ziarna zbdz,
owoce, mieso. Jednym z popularnych rodzajow ofiar bylo kispu — rytual na ksztatt
Mickiewiczowskich ,,Dziadow”. Domowe kaplice jednak nie stanowity jednak wytacznie
miejsca kultu przodkow, ale byly rowniez miejscem czci oddawanej bdéstwom domowym.
Nieco inaczej sprawa wygladata w przypadku kultu wladcow, poniewaz ten byt sprawowany w
$wigtyniach lub patacach, a poza tym kult zmartych poprzednikoéw byt dla zyjacego krola
gwarantem pomyslnosci jego rzadow. Ponadto wtadcy, czesto deifikowani za zycia, odbierali
kult réwny bogom. Mezopotamska dbalos$¢ o zachowywanie kultu przodkéw widoczna byta w

kazdym aspekcie zycia spotecznego — obchodzono nawet uroczyste swigta ku czci przodkow.

*3.12. Kremacja

Interesujacg praktyka na tle literatury i archeologii mezopotamskiej wydaje si¢ tez by¢
kremacja. I cho¢ nie wpisuje si¢ ona $cis$le w temat kultu zmartych, to jednak warto o niej

napisac.

Pochéwki ciatopalne nie nalezg w Mezopotamii do typowej 1 powszechnie stosowanej
praktyki, stad tez zasluguja na oddzielne omowienie. Gdy przyjrzymy si¢ literackiej tradycji
dotyczacej cialopalenia w Mezopotamii zauwazymy, ze w tekscie Gilgamesz, Enkidu i swiat
podziemny praktyka ta jest negatywnie oceniana. Na pytanie zadane przez Gilgamesza o to, czy
Enkidu widziat w krainie umartych ducha tego, ktorego cialo pochtongl ogien, ten
odpowiedziat, ze ducha tego cztowieka nie ma w zaswiatach’8. To oznacza, ze wedle utworu
kremacja réwnata si¢ anihilacji, co bylo jeszcze gorsza perspektywa niz brak wlasciwego

pochowku albo brak ofiar. Problem jaki tutaj napotykamy wigze si¢ z jednej strony z datacja

738 ETCSL: Gilgamesh, Enkidu and the Netherworld, version A, from Nibru, 286-303.
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tekstu, z drugiej natomiast z miejscem powstania utworu. Otéz dialog Gilgamesza z Enkidu
znany jest zardwno z sumeryjskiego eposu Gilgamesz, drzewo halub i swiat podziemny,
powstatego w pierwszej potowie II tys. p.n.e., jak i z pozniejszej, akadyjskiej tradycji —
dwunastej tabliczki Eposu o Gilgameszu. W obu wersjach nie ma jednak wspomnianego wyzej
passusu dotyczacego czlowieka, ktorego ciato pochtonat ogien. Wzmianka ta pojawia si¢ tylko
w sumeryjskiej wersji opowiesci, pt. Gilgamesz, Enkidu i swiat podziemny, pochodzacej z
potudniowej Mezopotamii — Nibru i Ur. Na tych terenach nie odnaleziono jednak Zzadnych
materialnych sladow kremacji. Skad wiec taka informacja w teksScie powstalym na terenie
Nibru? Prawdopodobnym wyjasnieniem mogg by¢ przeobrazenia historii mitologicznych, jakie
dokonywaty si¢ na przestrzeni wiekéw na terenach Mezopotamii i krajéw sasiednich. Historia
Gilgamesza byta z pewnos$cig znana i przekazywana ustnie w réznych wersjach duzo wcze$niej,
niz ja spisano. Jesli doda¢ do tego fakt, ze wspoOlcze$nie teksty te zachowaly sie
fragmentarycznie 1 wymagatly rekonstrukcji mozna przypuszczaé, ze mezopotamscy skrybowie
zaczerpngli motyw spalania ciata, ktory pierwotnie mogt pochodzi¢ z innej kultury, ale nie
weielili go w zycie w postaci pochoéwkow ciatopalnych. Czy jednak w pozniejszych okresach
takze znajdujemy w literaturze mezopotamskiej jakiekolwiek wzmianki na temat kremacji i czy
sg one poswiadczone dowodami archeologicznymi? W kulturze hetyckiej kremacja jest
poswiadczona bezposrednio w rytualach pogrzebowych, nakazujacych spalenie zwlok, a

73 W Mezopotamii nie jest to widoczne bezposrednio. W

nastepnie ztozenie prochow w urnie
literaturze magicznej okresu I11 I tys. p.n.e. obecne jest przeswiadczenie o podwdjnej roli ognia
— niszczycielskiej 1 oczyszczajacej. W rytuatach magicznych ogien z jednej strony niszczy zto
poprzez spalanie figurki przedstawigcej zlego czarownika/czarownice lub demona, ale takze
uwalnia od nieczystoéci rytualnej osobe dotknietg ztem. Slady takich praktyk znajdujemy

chociazby w serii Magqlii:

Czy to bennu — epilepsja (...)

(...)
Czy to reka ducha, czy to reka przeklenstwa
(...)

Czy cokolwiek, co przynosi szkode¢ ludzkosci,
Co dreczy mnie i dniem i noca,

(...)

W obecnosci twej wielkiej boskosci

Czysta siarka spalam to, spalam je

39 RLA 6, 57-571.
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Spdjrz na mnie, o panie, wyrwij ich z mego ciata,
Uwolnij od ich ztych czaréw’*.

Zbior zakle¢ Magli (nazwa oznacza ,spalanie”), pochodzi z I tys. p.n.e. oprocz

demonoéw choroby wskazuje takze, iz catkowite unicestwienie czarownicy lub czarownika
moze si¢ dokona¢ przez spalenie symbolizujacej ja/jego figurki, wykonanej np. z wosku’*!:
Rozpus¢ sie, topnie;j!
Niech twdj dym uniesie si¢ do nieba
Niech stonce pozbawi ci¢ mocy,
Niech Asalluhi pozbawi cie sity!’*2.

Z 1 tys. p.n.e. z okolic Aszur i Niniwy pochodzi takze drugi zbidr zaklg¢ magicznych o nazwie
Surpu, w ktérym oprécz niszczycielskiej mocy ognia uwidacznia si¢ jego funkcja
oczyszczajaca. | tabliczka zbioru wspomina m.in. o wykorzystaniu podczas rytuatu naczynia
ofiarnego do spalania, pochodni oraz maki. Pacjent wypowiadal stowa ,jestem czystym
czlowiekiem” trzymajac w rece pochodni¢ i podpalal nig naczynie ofiarne, w ktorym
znajdowaty si¢ dary ofiarne, np. czosnek, cebula, daktyle. Nastepnie nacieral si¢ maka i wrzucat
ja do ognia wypowiadajac zaklecie do boga ognia — Girry. W ten sposéb zto dotykajace pacjenta

zostalo zniwelowane, a on sam stawat sie czysty rytualnie’®.
O podobnej roli ognia wspomina rytual przeciwko duchom zmartych, pochodzacy z I tys. p.n.e.

Jesli kogo$ pochwyci duch zmartego, do ciata wejdzie i strach przed duchem go ogarnia,
oto odpowiedni rytuat. Po potudniu zamieciesz ziemie, skropisz ja czysta woda, do
kadzielnicy jalowiec wlozysz. Ztozysz ofiar¢ z wybornego piwa. Gling garncarska,
thuszcz 1 wosk razem zmieszasz 1 wykonasz posazek straszgcego ducha. Zatkniesz na
niego rog wotu 1 postawisz go przed chorym. Na lewym biodrze posgzka jego imig
,Przesladujacy duch, zta choroba, ktory takiego a takiego, syna takiego a takiego
schwycil” napiszesz. Przed Szamaszem posazek ten chory czlowiek lewa reka
podniesie. Na jego prawej rgce jego imi¢ napiszesz. Zaklecie ,,Szamaszu, oto posazek
straszacego” po trzykro¢ kazesz mu powiedzie¢. Wtozysz posazek do duzej kadzielnicy.
Podniesiesz pochodnig¢. Zaklecie ,,Girro, jeste$ dziki 1 okrutny” trzy razy wyrecytujesz,

740 Magqlii 2, 58, 61, 66-73. Zob. takze T. Abusch, The Revision of Babylonian Anti-witchcraft Incantations: The
Critical Analysis of Incantations in the Ceremonial Series Magqlii, w: Continuity and Innovation in the Magical
Tradition, ed. G. Bohak, et al., Leiden — Boston 2011, s. 17.

741 T, Abusch, Mesopotamian Witchcraft: Towards a History and Understanding of Babylonian Witchcrafi Beliefs
and Literature, Leiden — Boston 2002, s. 289; D. Schwemer, The Anti-Witchcraft Ritual Maqlii, Wiesbaden 2017,
s. 8-10.

742 Cyt. za: T. Abusch, Mesopotamian Witchcraft: Towards a History..., dz. cyt., 229.

3 LKA 91. Zob. takze Surpu, thum. K. Eyczkowska, w: Do boga, pana mego..., dz. cyt., s. 120-121.
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rozsypiesz przed nim to co zostanie ze stosu ofiarnego. Padniesz na twarz. Niedopalone
resztki na pustyni wyrzucisz. Bedzie zdrow’**,

Wykorzystanie kilku przedmiotéw oraz wykonanie kilku czynno$ci zapewne mialo spetnia¢
role wzmacniajaca, a co za tym idzie powodowac wigkszg skutecznos$¢ rytuatu. Znowu pojawia
si¢ motyw ognia, po ktorym zgliszcza majg zosta¢ wyrzucone na pustyni¢. Rytual konczy sie¢
podsumowaniem, ze pacjent bedzie zdrow, a zatem zostanie on uwolniony od ducha zmartego,

ogien zabierze jego nieczysto$¢, a on sam stanie si¢ czysty.

Wydaje si¢, ze w zrodlach archeologicznych mamy pewne echo tradycji literackiej.
Mieszkancy Mezopotamii mogli zaczerpna¢ ten obraz, ale nada¢ mu nowe znaczenie, dzieki
ktérym ciatopalenie nie bylo uwazane za unicestwienie cztowieka, ale za normalny sposéb
pochowku, podobnie jak inhumacja. Ogien mégl przenosi¢ zmartego do $wiata podziemnego,
unicestwiajac jednoczes$nie zte moce, ktorymi duch zmartego mégt dreczy¢ zywych, zyjacym
za$§ zapewnial czysto$¢ rytualna, ktéra byta zaburzona w wyniku kontaktu ze zwlokami. Obrazy
dotyczace funkcji ognia obecne w literaturze mezopotamskiej nie muszg jednak oznaczac, ze
nagle, pod wptywem spisanych opowiesci, mieszkancy Mezopotamii zaczeli praktykowaé
kremacje 1 byla to nowa, wymyslona przez nich praktyka. Rownie dobrze mogli oni
dysponowac tekstami literackimi, ale zwyczaj kremacji przeja¢ od obcej ludnosci, na przyktad

pod wplywem podbojow politycznych czy malzenstw mieszanych.

W $wietle powyzszych tekstow literackich nalezy postawi¢ jeszcze jedno pytanie: czy
skoro na terenach Mezopotamii notujemy $lady kremacji, to gdzie i czy mogta to by¢ praktyka

typowo mezopotamska czy moze zaczerpnigta od innych kultur o§ciennych?

Ot6z archeologia pokazuje, Zze na terenach Migdzyrzecza znany byl zwyczaj palenia
zwtok, cho¢ nie byt on tak czgsto praktykowany jak tradycyjny pochéwek szkieletowy. Do jego
zalet na pewno nalezato higieniczne 1 szybkie pozbywanie si¢ zwlok, bowiem ogien zamieniat
cialo w proch, bez ryzyka rozprzestrzeniania si¢ zwigzkéw chemicznych (np. bakterii i

745 Kremacja byla jednak kosztowna i czasochtonna

grzybow) zwigzanych z procesem gnilnym
przede wszystkim dlatego, ze wymagata zgromadzenia duzych ilo$ci drewna potrzebnego do

rozpalenia stosu. Takie przedsiewzigcie byto niemalze niewykonalne zwtaszcza w §rodkowej i

744 B. Foster, Before the Muses..., dz. cyt., t. 2, s. 855-857. Zob. takze Zaklecie przeciw duchom zmartych, tham,
M. Sandowicz, w: Do boga, pana mego..., dz. cyt., s. 184.

45 A. Sottysiak, F. A. Fetner, Taphonomy of Human Remains Exposed in Burial Chambers, with Special Reference
to Near Eastern Hypogea, Ossuaries and Burial Caves, w: Engaging with the Dead: Exploring Changing Human
Beliefs about Death, Mortality and the Human Body, ed. J. Bradbury, Oxford — Philadelphia 2017, s. 67-76.
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potudniowej Mezopotamii, dlatego wigzato si¢ z koniecznos$cig sprowadzania drewna z innych
terenow. Co wigcej, kremacja wymagata zatrudnienia ludzi do zbudowania stosu i podpalenia
g0"%®. Poza tym nie sktadata sie tylko ze spalenia zwlok, ale zaktadata jeszcze zebranie prochow
a takze resztek niespalonych kosci oraz ich pochowek. Pochodzenie kremacji moze taczy¢ sie
z Hetytami badz jakimi$ populacjami aramejskimi, zatem jej praktykowanie w Mezopotamii

747 Zasieg panstwa nowoasyryjskiego byt tak

byloby wyrazem wptywu ludnosci obcej etnicznie
duzy i obejmowal w wiekszosci tereny nienalezace do Mezopotamii, ze nie sposob byto si¢
catkowicie ustrzec przed asymilacjg obcych zwyczajow. Stad wigc na terenach Mezopotamii
pojawiajg si¢ slady po pochdéwkach kremacyjnych pochodzacych z I tys. p.n.e. Sposrod 686
odkrytych groboéw z okresu nowoasyryjskiego 8 nosi pozostatosci praktyk kremacyjnych,
jednak sa to groby nieznanego pochodzenia’®. Podobnie sytuacja wyglada w pétnocno-
wschodniej Syrii, w Tell Sheikh Hammad, ktore w epoce zelaza, okoto XII w. p.n.e., nalezato
do terytorium potnocnej Mezopotamii i byto asyryjska prowincjg o nazwie Diir Katlimmu. W
odkrytych tam grobach odnaleziono $lady po kremacji. Kolor zachowanych kosci pozwala
przypuszczaé, ze ciata zmartych zostaty spalone w temperaturze 500-750 ° C. W izbie ,,MM”,
odkryto gréb nr 04/23, w ktorym znajdowala si¢ gliniana urna z prochami okoto
osiemnastoletniej kobiety. Jednak groby 04/20 (fot. 10), 03/03, 03/04 oraz 03/26 nie zawieraja

74 Dwa zupelnie rozne odkrycia mogg §wiadczy¢

juz zadnej urny, ale jedynie warstwe popiotu
o dwoch odmiennych praktykach kremacyjnych: pierwsza zaktadataby palenie ciata, zbieranie
prochow i sktadanie ich w naczyniu, a nastepnie zakopywanie tego naczynia w innym miejscu,
niz miejsce spalania; natomiast druga moze §wiadczy¢ o dokonywaniu ciatopalenia i pochowku
w jednym i tym samym miejscu — w dole wykopanym w ziemi. Jednak prochy nie sg jedynym
znaleziskiem w dotach; odkryto wraz z nimi wiele przedmiotow, ktére stanowity dary grobowe.
W grobie 04/20 znajdowata si¢ drewniana misa, a w grobie 03/26 misa z brazu, podobna do tej,
jaka odkryto w grobach w Aszur czy Nimrud. Oprocz mis odnaleziono rowniez rurki do picia,
przez ktore podczas §wigta ku czci zmartych duchy przodkéw mialy odbiera¢ ofiary libacyjne

oraz wiele innych przedmiotéw m.in.: zdobione pudeteczka wykonane z kosci stoniowe;j,

kamienne misy, noze z zelaza, bizuteri¢ ztota, srebrng 1 z lapis lazuli, korale, grzebienie z kosci

746 S. Ferreri, Cremation Burials in North Mesopotamia in the First Millennium BC: Evidence of Social
Differentiation in the Assyrian Empire?, [praca doktorska], Cambridge 2015, s. 14.

747 Tamze, s. 14.

"8 F. J. Krepper, The New Primary Cremation Custom of Iron Age Tell Sheikh Hamad/Dir-Katlimmu (North-
Eastern Syria), w: Contextualising Grave Inventories in the Ancient Near East Proceedings of a Workshop at the
London 7th ICAANE in April 2010 and an International Symposium in Tiibingen in November 2010, both
Organised by the Tiibingen Post-Graduate School ,, Symbols of the Dead “, ed. P. Pfdlzner, E. Pernicka, Wiesbaden
2014, s. 172.

979 F_J. Krepper, The New Primary Cremation Custom of Iron Age..., dz. cyt., s. 175-177.
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stoniowej etc. Co wigcej, w grobach tych znajdowaty si¢ jeszcze szczatki zwierzat, jak np.
owcy, $wini, ryb, bydia. Tego typu pochéwki nie byly zarezerwowane dla jakiej§ konkretnej
tylko grupy ludzi, bedacych w okreslonym wieku czy okreslonej plci, ale — jak pokazuja
odkrycia archeologiczne — groby te zawierajg zarowno szczatki niemowlat, jak 1 mezczyzn i
kobiet w roznym wieku. Powyzsze praktyki bytyby wigc dowodem na to, ze nie zawsze 1 nie
wszedzie w Mezopotamii kremacj¢ uwazano za anihilacj¢. Na poludniu Mezopotamii
poczatkowo by¢ moze rzeczywiscie powstala idea kremacji rownej anihilacji, czego $lad
odnajdujemy we fragmencie dialogu Gilgamesza z Enkidu, pochodzacego z terenéw Nippur.
By¢ moze tez dlatego nie odnaleziono tam zadnych materialnych §ladow kremacji, skoro
uwazano ja za unicestwienie cztowieka. Pozniejsze 1 mlodsze teksty literackie, zwlaszcza
rytualne, oprocz niszczacej roli ognia akcentuja takze jego charakter oczyszczajacy, co moglo
zosta¢ wykorzystane w poOzniejszych okresach na terenach panstwa nowoasyryjskiego
zdominowanego przez inne kultury, ale nie stanowito praktyki typowo mezopotamskiej. Jezeli
bowiem podczas kremacji poza samym pochdéwkiem wszystkie inne aspekty (tj. dary grobowe
czy rurki libacyjne) byly podobne jak w przypadku pochéwku inhumacyjnego, to znaczy ze dla

zyjacych krewnych spaleni zmarli mieli ten sam status co zmarli pochowani w ziemi.

Zdaniem Hausera, pochéwki odnalezione w Diir Katlimmu moglty by¢ miejscem

pochéowku czarownic lub czarownikow 7*°

, jednak taka hipoteza wydaje si¢ mato
prawdopodobna. Patrzac na rytualne teksty z serii Maglii, ktére wielokrotnie wspominajg o
unicestwieniu mocy czarownikOw i czarownic poprzez ogien, rzeczywiscie mozna by postawic
takg hipotezg, jednak jak woéwczas wytlumaczyé obecno$¢ szczatkéw niemowlat w tych
miejscach? Bardziej prawdopodobna wydaje si¢ wigc druga hipoteza, ze w grobach tych
zlozono prochy jakich§ przedstawicieli obcej nacji, co pokrywatoby si¢ z opinig wyrazang
powszechnie przez badaczy na ten temat’!'. Podobne znaleziska do tych z Diir Katlimmu
odnotowano réwniez na terenach dzisiejszej Syrii — m.in. w Mari, Ebla, Tell Mohammed Diyab
oraz Shurgul i1 al-Hibba. Pochodzg one gtéwnie z III 1 II tys. p.n.e. W Mari jednak tylko w
dwoéch grobach odnaleziono $lady spalonych kosci. Podobnie sprawa wyglada w Ebla, gdzie w
grobie nr 8680 znajdujacym si¢ na terenie oznaczonym przez archeologow jako ,,FF” réwniez

752

znaleziono prochy ludzkie””. W Tell Ahmar natomiast, na terenie oznaczonym literg ,,S”,

730 S, R. Hauser, Status, Tod und Ritual.., dz. cyt., s. 253-254.

731 R. McDougal, Remembrance of the Dead..., dz. cyt., s. 36.

752 C. Felli, Protracted Burial Practices and Cremation in the Ancient Near East: Two Independent
Phenomena?, w: Engaging with the Dead: Exploring Changing Human Beliefs about Death, Mortality and the
Human Body, ed. J. Bradbury, Oxford — Philadelphia 2017, s. 80-83.
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odkryto urne zawierajacg fragmenty ludzkiej czaszki zmieszane z popiotem wegla drzewnego
i spalonych kosci. W Tell Mohammed Diyab odnaleziono pos$réd pigciu pochéwkow
szkieletowych jedna urn¢ z prochami osoby dorostej pochodzaca prawdopodobnie z okresu
srodkowoasyryjskiego 1392-934 p.n.e., za§ w Chuera na terenie ,,G” odnaleziono 2 pochowki

kremacyjne na 37 inhumacyjnych’>?.

Analiza zrédet archeologicznych dotyczacych kultu zmartych w  starozytnej
Mezopotamii okresu III-I tys. p.n.e. pozwala na stwierdzenie, Ze wyobrazenia o zyciu
pozagrobowym nie byty jedynie fikcjg literacka, ale posiadaty konkretne odzwierciedlenie w
rzeczywistosci. To oznacza, ze naprawde¢ bardzo powaznie traktowano duchy przodkéw oraz
kwesti¢ ich przebywania w zaswiatach. To, co od wiekoOw znano w postaci rozmaitych
opowiesci starano si¢ realizowa¢ w zyciu. Nie dziwi wigc fakt, ze skoro z literatury
mezopotamskiej znano negatywny obraz §wiata podziemnego, jako miejsca ponurego, bez
dostepu do pozywienia 1 $wiezej wody, to w zetknigciu ze $miercig bliskich osob starano si¢
uczyni¢ wszystko, aby niekomfortowe warunki krainy umartych nieco ztagodzi¢ swoim
krewnym, ktérzy po $mierci mieli tam przebywac. Czyniono to juz przed pogrzebem, co
pokazuja odkrycia archeologiczne zawierajace cho¢by modele toza pogrzebowego, lub krzesta
dla ducha. Zabieganie o to, by duch zmartego bezpiecznie dotart do zaswiatow, stanowito
priorytet. Nastepnym krokiem byt sam moment pogrzebu, w ktérym okazywano szacunek
wobec ciata zmartego oraz skladano mu dary posmiertne. Rowniez 1 tutaj wykopaliska
archeologiczne stanowig potwierdzenie tradycji literackiej. W wielu grobach odnaleziono
bowiem pozostatosci tkanin, bizuterii, naczyn czy narz¢dzi rzemie$lniczych. Wszystko to,
czego zmarli uzywali za zycia, byto sktadane w ich grobie, nie tylko by potwierdzi¢ ich status
materialny, ale przede wszystkim, by pozwoli¢ im zabra¢ te przedmioty ze sobg do §wiata
podziemnego i tam dzigki nim otrzymac lepsze warunki. ROwniez same skrzynie pogrzebowe
$wiadczyly o zamozno$ci zmartego i1 jego rodziny. Wiadcéw chowano w sarkofagach w ich
patacach. Ciata bogatych obywateli sktadano natomiast do glinianych lub terakotowych
trumien, ciata biednych zawijano w trzcinowe maty, a szczatki dzieci sktadano w glinianych
stojach. Zachowato si¢ wiele grobéw zawierajacych rdzne typy trumien, a takze odkryto wiele

typow pochowkow.

W Mezopotamii przewazaly pochowki inhumacyjne, na otwartych przestrzeniach, np.

na cmentarzach (typowe dla III tys. p.n.e.) oraz pod podtogami domow (praktyka stosowana od

733 Tamze, s. 82.
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IT tys. p.n.e.). Zwioki czgsto uktadano na boku, z rgkami umieszczonymi przy twarzy. Przy
glowie natomiast uktadano kubki, miski i naczynia w ogodle. Takie ulozenie ciala miato istotny
1 przemyslany cel — bylo zapoczatkowaniem uczty, ktérej kontynuacja miata nastapi¢ w
zaswiatach. Sktadanie ciata zmartego do grobu byto wigc typowe w Mezopotamii, co jednak
nie znaczy ze w rejonie Migdzyrzecza nie odnaleziono zadnych $§ladéw po praktykach
ciatopalnych. Przeciwnie — w wielu miejscach odkryto $lady ognia czy zweglonych produktow
spozywczych, co przemawia za wykorzystaniem ognia w jakich§ rytualach pogrzebowych.
Jednak odkryto réwniez naczynia, ktére najprawdopodobniej petnity role urn na prochy.
Kremacja byta wigc znana w Mezopotamii, cho¢ nie nalezata do typowych praktyk, bowiem
pochowki ciatopalne moga §wiadczy¢ o obecnosci na terenach Migdzyrzecza jakiej$ ludnosci
obcej etnicznie. MielibySmy w tym przypadku do czynienia z niezidentyfikowana jeszcze
kulturg. Potwierdzenie takiej hipotezy by¢ moze mozna odnalez¢ jeszcze w grobach
krélewskich z Ur, ktore rowniez nie nalezg do typowych dla rejonu Mezopotamii. Jezeli chodzi
o fakt odkrycia pozostatosci ofiar pokarmowych, to potwierdzenie sktadania ofiar ptynnych
(woda, wino) znajduje si¢ w odkryciach naczyn oraz rur libacyjnych w ziemi, przez ktore te
ofiary wlewano zmarlym do grobu (a w efekcie do $wiata podziemnego). Po raz kolejny
odkrycia archeologiczne pokrywaja si¢ wiec z tradycja literackg, w ktorej wyobrazano sobie
grob jako wrota do §wiata podziemnego i prowadzace do niego kanaty stuzace do dostarczania
zmartym pozywienia. Z ofiar o konsystencji statej odkryto wiele kosci zwierzecych, rybich o$ci
czy zweglonych owocow, np. daktyli. Odnaleziono tez wiele drogocennych przedmiotow,
bizuterii a takze ztotych 1 srebrnych monet. Moze to potwierdza¢ z kolei przeswiadczenie o
mozliwo$ci sktadania zmartym kruszcu zamiast ofiar pokarmowych, co bylo znane z

przytaczanych wczeé$niej uméw spadkowych.
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ZAKONCZENIE

Eschatologia mezopotamska omowiona w niniejszej pracy koncentruje si¢ wokot rzeczy
ostatecznych dotyczacych czlowieka czyli — najprosciej moéwiac — jego losu po $mierci.
Zgodnie z wiarg mieszkancoOw Mezopotamii $miertelno$¢ byta wpisana w ludzki los i na prézno
bylo szuka¢ zycia wiecznego. Literackie opowiesci dotyczace poszukiwan niesmiertelnos$ci
konczyty si¢ fiaskiem, co pokazuje chocby historia Gilgamesza czy Adapy. Jedynym
cztowiekiem obdarzonym darem nie$miertelnosci przez bogdw w nagrode za uratowanie ludzi
z potopu miat by¢ Atrahasis (znany tez pod imieniem Utnapisztim), jednak nie znamy
doktadniejszego opisu jego wiecznego zycia. To bogowie wpisali w zycie ludzkie $mier¢,
poniewaz cztowiek zostat stworzony tylko do tego, by im stuzy¢ i wyreczaé ich w pracy. To
oni wigc decydowali o jego przeznaczeniu. Stad tez w literaturze mezopotamskiej czgstym
okresleniem $mierci byt zwrot ,,uda¢ si¢ do swego przeznaczenia, i§¢ za losem”. Smier¢ jednak,
jak wierzono, nie oznaczata catkowitego zakonczenia istnienia ludzkiego i jego anihilacji.
Wierzono, ze cztowiek ulegat rozktadowi na zwtoki i ducha, ktory przechodzit do $wiata

podziemnego.

W koncepcji mezopotamskiej nie istniat podziat na niebo — miejsce nagrody dla
zastuzonych i piekto rozumiane jako miejsce kary dla ztoczyncéw. Literatura mezopotamska
posiada wprawdzie fragmenty, wspominajace o sadzeniu duchéw przez boga sprawiedliwosci
Szamasza, jednak nie wiadomo, czym taki sad doktadnie byt. Na pewno nie byl jednak oceng
moralng uczynkéw dokonanych za zycia. Oznacza to, ze niezaleznie od tego, czy kto$
postepowat za zycia dobrze i zle, wobec $mierci w wyobrazeniu ludzi Mezopotamii wszyscy
byli rowni 1 trafiali do tego samego miejsca — §wiata podziemnego. Istnienie wszystkich tam
byto na ksztalt cieni i nie miato nic wspdlnego z oczekiwaniem na jakiekolwiek wybawienie w

przysztosci, jak to miato miejsce w przypadku biblijnego Izraela.

Rozdziat pierwszy pomogt odpowiedzie¢ na pytanie z czego moga wynikaé réznice w
wyobrazeniach zycia po $mierci 1 zwigzanych z nim koncepcji eschatologicznych (np. roli
bostw)? Przekonanie o $miertelnosci czlowieka byto w literaturze mezopotamskiej przez 2
tysigclecia stale (oczywiscie poza wyjatkiem Atrahasisa), podobnie koncepcja miejsca
podziemnego jako miejsca bez powrotu, ponurego i nieprzyjaznego. Zmienialy si¢ jednak
epitety $wiata podziemnego, od nazw oznaczajacych po prostu ziemig, poprzez okreslenia

ziemi (szeroka, rozlegta itp.), az do poetyckich okreslen (np. dom snu, dom skorup itp.).
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Najwiecej przeobrazen na przestrzeni trzech tysiacleci zaszto w panteonie bostw. Swiatem
podziemnym rzadzita nie tylko Ereszkigal, ale takze Nergal, wymieniani sg tez Gugalana czy
Ninazu. Zmiany w postrzeganiu wtadcéw podziemia z jednej strony sg zwigzane z chtonicznym
charakterem tych bostw — znani oni byli przez wieki w réznych kulturach bliskowschodnich,
ale czczeni pod r6znymi imionami. Czesto tez kult tych bostw byl zwigzany z konkretnym
o$rodkiem (miastem), ktéry w wyniku przemian politycznych (podbojow czy zmieniajacych
si¢ wltadcow), takze ulegaty przeobrazeniom. Wynikalo to nie tylko z faktu stanowienia prawa
przez wladcow, ale takze z nastajgcych przemian spotecznych wsrdéd ludnosci Mezopotamii.
Do tego trzeba jeszcze dodac aspekt geograficzny — istniato tez kulturowe zrdéznicowanie
wierzen — inne na pétnocy, a inne na potudniu. Zasigg Mezopotamii byt ogromny, przez wieki
zamieszkiwali jej terytoria nie tylko rdzenni mieszkancy, ale takze inne narody posiadajace
wlasny system wierzen, wigc nie sposob byto si¢ ustrzec przed asymilacja niektorych wierzen.

Mezopotamskie zaswiaty byty miejscem bez powrotu, poniewaz kto raz tam wszedt, nie
mogl juz stamtad wyj$¢, a jesli nawet mu si¢ udato, to nie bez pozostawienia zastgpcy na swoje
miejsce. Wieczne przebywanie w $wiecie podziemnym stanowilo jedno z podstawowych i
niezbywalnych praw $wiata podziemnego. Z mitologii mezopotamskiej znana jest taka historia
— bogini Isztar (Inanny), ktora zeszta do mezopotamskich zaswiatow i potem chciata stamtad
tak po prostu wyjs¢. Nie udato jej si¢ to i musiala wskaza¢ kogos$, kto by ja tam zastgpit.
Wybrata wiec swojego me¢za, Dumuziego, ktory pod jej nieobecno$¢ na ziemi oddawal sie
rozrywkom. Gdy jednak Dumuzi zostal pochwycony do $§wiata podziemnego, jego siostra
Gesztinanna optakiwata go 1 z tesknoty za bratem, zdecydowata si¢ go réwniez zastepowaé w
$wiecie podziemnym. Tego typu historie stanowity wiec dla mieszkancow Mezopotamii dobre
wyjasnienie zjawisk zachodzacych w przyrodzie. Jezeli bowiem czas plondéw w naturze si¢
konczyt, oznaczato to, ze bodg wegetacji zstapil to Swiata podziemnego; jezeli natomiast natura

wydawata owoce, wtedy cieszono si¢ z jego powrotu na ziemig.

Swiat podziemny w Mezopotamii byt przeciwienstwem nieba zamieszkiwanego przez
bogow, dlatego mial znajdowac si¢ w najwigkszych glebinach. Mezopotamskie zaswiaty
wyobrazano sobie rowniez na styl ziemski — jako miasto, albo kréolestwo. Prowadzily wigc do
niego bramy, a posrodku catej krainy mial sta¢ patac wladczyni — bogini Ereszkigal i jej
matzonka Nergala. Nie wiadomo doktadnie, od kiedy Ereszkigal objeta we wiadanie §wiat
podziemny, jeden z tekstow literackich tylko enigmatycznie stwierdza, ze bogini zostala
porwana do podziemi. Ereszkigal bylaby wiec pierwowzorem pozniejszej greckiej Persefony.

Jej malzonek Nergal, pierwotnie bedacy bogiem wojny i zarazy, miat natomiast zostac
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przymuszonym do rzadzenia §wiatem podziemnym przez sama Ereszkigal, ktora si¢ w nim

zakochala.

Literatura mezopotamska jest ponadto bardzo bogata réwniez w inne, poetyckie
okreslenia $wiata podziemnego. W$rdd nich pojawiajg si¢ miegdzy innymi takie jak:
,mieszkanie na wieczno$¢”, ,,dom bydta”, ,,dom skorup”, ,,miejsce zachodu stonca”, ,,dom
prochu”. Bez watpienia $wiat podziemny w wyobrazeniu mieszkancéw Mezopotamii byt
uwazany za miejsce ponure, ciemne, petne prochu, bez dostepu do §wiezej wody 1 pozywienia.
Poniewaz jednak przebywajace tam duchy zmartych mialy zachowywac¢ ziemskie potrzeby
zaspokajania gtodu i pragnienia, jest rzeczg oczywistg, ze w takich warunkach nie mogtly tego
uczyni¢. Dlatego mieli przychodzi¢ im z pomocg ich zyjacy krewni. Pehili oni role opiekunow
swoich bliskich zmartych, karmili ich i poili, poprzez sktadanie im ofiar. I tutaj pojawia si¢
pierwszy aspekt kultu zmartych w Mezopotamii — odpowiedZ na warunki panujace w $wiecie
podziemnym. Okazywanie czci 1 zachowywanie pami¢ci o zmartych bylo z jednej strony
spowodowane silnymi wigziami rodzinnymi i przekonaniem, ze zmarli sg nadal obecni w zyciu
swoich bliskich, z drugiej natomiast glebokim przekonaniem o tym, ze niewywigzanie si¢ z
obowigzku sktadania ofiar zmartym krewnym bedzie skutkowalo ich negatywnym
nastawieniem do swoich zyjacych ziomkéw. Taka postawa wynikata z przekonania, ze zmarli
obdarzeni sg mocg, ktérg moga wykorzystywacé zaréwno do tego, by pomagac, jak 1 do tego,
by szkodzi¢. Lepiej wigc byto nie naraza¢ si¢ zmartemu i dba¢ o niego, poniewaz wowczas
istniala szansa, ze bedzie on przyjaznie nastawiony i okaze swa pomoc 1 opieke nad
domownikami. W przeciwnym razie nalezato si¢ spodziewac zemsty — choroby, dr¢czenia czy
innego nieszczescia, poprzez wywotywanie ktorego duch zmartego starat si¢ o sobie

przypomniec.

Drugi i trzeci rozdzial pracy pomogty odpowiedzie¢ na pytanie: Jak wygladat i w jakich
okoliczno$ciach praktykowano kult zmartych — stale czy jedynie okazyjnie? Ot6z kult zmartych
sktadat si¢ z dwoch etapdw: przed pogrzebem i po pogrzebie i ta zasada nie zmienita si¢ zbytnio
przez trzy tysiaclecia. Oznaczato to, ze od momentu $§mierci troszczono si¢ o zmartego —
najpierw o jego ciato, by je przygotowac¢ do pogrzebu, a potem o ducha — by mu zapewni¢
lepsze warunki w zaswiatach. Poniewaz istniaty bardzo silne wigzi rodzinne, zmartych
traktowano nadal jako cztonkéw rodziny, a co za tym idzie kult zmartych praktykowano
zarowno stale, jak 1 przy okazji innych uroczystosci. W niniejszej pracy przedstawiono
przyktady kultu zmartych praktykowanego codziennie, jak i takiego, ktory odbywat si¢ przy

okazji innych $wiat i uroczystosci, np. ku czci bostw. W kwestii przeobrazen pogladow

205



eschatologicznych w starozytnej Mezopotamii, mozna stwierdzi¢, ze poczatkowo (w III tys.
p.n.e.) istniata tendencja do grzebania zmartych na otwartych przestrzeniach, a od II tys. mozna
zaobserwowac zwyczaj pochéwkoéw pod podtogami domostw. Od tego tez czasu widaé wieksza

dbatos¢ o ofiary pokarmowe sktadane przodkom.

Kult zmartych w Mezopotamii byt podyktowany nie tylko obawg o zemstg gtodnego i
spragnionego ducha, ale réwniez troska o wlasciwy pochdéwek zmartego. Kwestia ta byla
réwnie wazna dla spokoju zmarlego, jak skladanie mu ofiar pokarmowych. Grob zmarlego
traktowano jak wrota do $wiata podziemnego, dlatego prawidtowy pochowek byl tak wazny.
Gwarantowal on bowiem bezpieczne odejscie ducha zmartego ze $wiata zywych i1 przejscie
tam, gdzie przebywali wszyscy zmarli. Gdyby wlasciwego pochoéwku zabrakto (dziato si¢ tak
na przyktad w przypadku osob, ktore zgingty nagle, np. na polu bitwy), woéwczas duch nie
moglby odejs$¢ do krainy umartych i btakatby sie¢ jak zjawa po swiecie zywych. W Mezopotamii
nie praktykowano mumifikacji, jak w starozytnym Egipcie, co nie znaczy, ze nie pielggnowano
zwlok. Przeciwnie — myto je, namaszczano wonnosciami, ubierano w nowe, odswigtne szaty.
Trzeba bylo jednak zmarlego nie tylko pochowaé, ale i prawidlowo optakaé. Dla ducha
zmartego stanowito to wyrazny sygnat tego, ze jego bliscy o nim pami¢taja i nadal troszczg si¢
o niego, dla zywych natomiast przezycie zatoby gwarantowalo przywrdcenie spokoju i
rownowagi, ktore zostaty zachwiane przez pojawiajaca si¢ Smier¢. Pierwszy etap okazywania
czci zmarlemu, miat miejsce juz w samym momencie jego $mierci. Poniewaz mieszkancy
Mezopotamii umierali gldéwnie w zaciszu wlasnego domu, w otoczeniu rodziny (oczywiscie
poza nielicznymi wyjatkami), czesto do faktu $§mierci mozna bylo si¢ przygotowac. Po lewej
stronie t6zka stawiano wiec krzeslo po to, aby juz w momencie opuszczenia ciata duch
zmartego mogt na nim przysias¢ i chwile odpoczac przed czekajaca go podréza do zaswiatow.
Domownicy i wszyscy bliscy zmartego od momentu jego $mierci zaczeli zewngtrznie
pokazywacé, jak wielkiej straty doswiadczajg i fizycznie si¢ z nim utozsamia¢. W tym celu
zadawali bol wlasnemu ciatu poprzez rozdrapywanie ciata (twarzy, ud, okolic intymnych) oraz
powstrzymywali si¢ od wygod 1 przyjemnosci. Rezygnowali ze snu i kgpieli, posypywali si¢
prochem, rozdzierali szaty czy siadali na ziemi. W przypadku wtadcow i ludzi szanowanych w
spoteczenstwie, zwloki byly wystawiane na widok publiczny, by kazdy z poddanych mogt
odda¢ im cze$¢. Niekiedy tez organizowano procesje, by w kondukcie zatobnym za zmartym

wladcg podazali jego zoknierze 1 wszyscy dworzanie.

Jezeli chodzi o czas zatoby to w Mezopotamii nie byto jakiegos$ jednego okreslonego

terminu. Czasami byty to 3-4 dni, niekiedy 7, 14 albo dtuzej. Wszystko zalezato od regionu,
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okresu historycznego, osoby i1 rodzaju przekazu. Inaczej bowiem relacjonujg proces zatoby
teksty literackie, a inaczej fragmenty kronik historycznych. Jednak zaréwno jedne jak i drugie
przekazy sa ze soba zgodne w stwierdzeniu, ze do procesu optakiwania nierzadko zatrudniono
wyspecjalizowane osoby. Profesje zawodowych ptaczek i1 zalobnikow cieszyty sie w
Mezopotamii sporg popularnoscig 1 byly optacane. Zachowalo si¢ wiele wzmianek o
wynagrodzeniu dla zatobnikéw. Poczatkowo zaptata dla zawodowych zatobnikéw byta wysoka
1 nie kazdy mogt sobie pozwoli¢ na taki wydatek. Zmiany w tym zakresie przyniosta jednak
reforma Urukaginy — wiladcy Lagasz — przeprowadzona w III tys. p.n.e. Jej celem bylo
zapobiezenie wyzyskom ludzi biednych przez bogatych. Urukagina wig¢c znacznie obnizyt
koszty wynajmu ptaczek na uroczystosci pogrzebowe, aby nawet ludzie mniej zamozni mogli
sobie pozwoli¢ na zatrudnienie takich osob. Nie znaczy to jednak, Zze optakiwanie zmartych
bylto jedynym zrédiem dochodu zawodowych ptaczek — niekiedy zatobnicy mogli pracowac na
co dzien w innej branzy, a na udziat w pogrzebach zatrudnia¢ si¢ okazyjnie. Wyjatek stanowity
klasy kaptanskie, ktore caly czas zajmowaty si¢ odprawianiem lamentow i zawodzeniem. Z
literatury mezopotamskiej znanych jest kilka typow lamentacji: oplakiwanie wiadcy,
optakiwanie przyjaciela lub cztonka rodziny, optakiwanie zniszczonego miasta 1 jego
mieszkancow, optakiwanie bostwa zabranego do $wiata podziemnego. Wszystkim tym
lamentom towarzyszyly jeki, ptacz i zawodzenia oraz funeralne dzwigki instrumentow
muzycznych. Wsrod najbardziej popularnych i1 najczesciej uzywanych mozna wymieni¢ harfy
1 bebny. Czasami, jak w przypadku optakiwania boga Dumuziego, lamentacjom towarzyszyty
jeszcze pokazy taneczne i odgrywane spektakle. Nierzadko tez w obrzedach zatobnych
wykorzystywano statuetki symbolizujagce zmartych i wobec nich odprawiano rytuaty lub tez
przed nimi sktadano ofiary. Jeszcze jednym typem okazywania szacunku zmarlemu byto
celebrowanie faklimtu. Niestety bardzo mato wiadomo na temat tego, czym w ogole byto
taklimtu. W$rod badaczy przewazajg jednak opinie, ze rytuat ten stanowit gest ,,wystawienia na
widok publiczny” albo ciata zmartego, albo tez nalezacych do niego przedmiotow. Miato to
by¢ moze na celu pozegnanie zmartego i ostateczne przekazanie go $wiatu podziemnemu na
wiecznos$¢, razem z jego dobytkiem, ktory rowniez nie nalezal juz do $wiata zyjacych. Kult
zmartych w Mezopotamii taczyl si¢ z przeswiadczeniem, ze duchy posiadajg jakas
nadprzyrodzong wiedze¢ czy umiejetnosci. Mimo to praktyka nekromancji czyli wywotywania
duchow i zasiggania u nich porad nie jest wbrew pozorom zbyt mocno poswiadczona zroédlowo.
Duchow mimo wszystko w jakiej§ mierze si¢ obawiano i odczuwano przed nimi respekt,

istnialo bowiem ryzyko, ze mogty przekaza¢ jakas niepozadang nowineg, wiec twierdzenie,
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jakoby starotestamentowy Izrael przejal praktyke nekromancji (jakkolwiek przeciez tam

zabroniong) od Mezopotamii, wydaje si¢ zbyt $§miale.

Literackie dowody dotyczace kultu zmartych na terenach Mezopotamii nie pozostawiaja
zhudzen — zmarlym okazywano szacunek i stanowito to jedna z najwazniejszych zasad
spotecznych. Wiezi braterstwa, poczucie wiasnej tozsamosci oraz przynaleznos$¢ do rodu byty
u kazdego mieszkanca Mezopotamii bardzo silne. Podobnie trwata byta wi¢z z domostwem i
domownikami, stad tez miejscem sprawowania kultu zmartych byt w Mezopotamii przede
wszystkim dom. Stanowil on miejsce sacrum i profanum, gdzie toczyli zycie zyjacy
domownicy, ale gdzie rowniez zamieszkiwaly domowe bostwa 1 w jaki§ sposob byli obecni
zmarli krewni. Skoro wierzono, ze S$mier¢ nie przerywa relacji rodzinnych, wiezi te
pozostawiano caly czas w obrgbie domu. Stad tez w Mezopotamii pomyst na grzebanie
zmartych pod podtogami domostw. Takie rozwigzanie miato swoje praktyczne zastosowanie —
utrzymywato duchy w zasiggu r¢ki 1 nieustannie przypominato zywym o koniecznosci
zachowywania pamigci o zmartych. Utatwialo tez znacznie sktadanie ofiar, bowiem rodzina
zmartego nie musiala si¢ nigdzie przemieszczad, ale wszystkie obrzedy sprawowata w obrebie
wlasnego domostwa. Grzebano wigc zwtoki pod podlogami domostw w takim miejscu, by w
domu, w miejscu znajdujagcym si¢ bezposrednio nad grobem zmartego wyodrgbni¢ kaplice
domowa. Byla ona swoistg §wigtynka domowa, w ktorej odprawiano modlitwy i skladano
zmartym ofiary. Istnienie takich kaplic domowych jest w Mezopotamii wystarczajaco
poswiadczone zrédtowo, by wysnu¢ twierdzenie, ze bardzo restrykcyjnie podchodzono do
kwestii kultu zmartych praktykowanego w domostwie. Teksty urzedowe stanowigce m.in.
fragmenty umow spadkowych czy umoéw kupna-sprzedazy, nie pozostawiajg watpliwosci co do
faktu przejecia opieki nad zmarlymi w momencie nabycia nieruchomosci. Nie mozna byto si¢
wiec ot tak po prostu wyprowadzi¢ z domu i zapomnie¢ o obowigzku zachowywania kultu

zmartych.

Do zachowywania kultu zmartych zobowigzany byl przede wszystkim najstarszy syn —
poniewaz to on byt dziedzicem. Kiedy jednak nie bylo meskiego potomka w rodzinie, rolg te
mogta przejac¢ roéwniez coérka, a nawet dzieci adoptowane. Najwazniejsze bylo mie¢ opiekuna;
kogos$ kto nieustannie dbatby o kult zmartych w rodzie. Stad tez za zycia troszczono si¢ o to,
by pozostawi¢ po sobie jak najwiecej potomkdw, oczywiscie najlepiej ptci meskiej. Zabieganie
0 duza dzietno$¢ mialo w Mezopotamii logiczne uzasadnienie, 0 czym mozna przeczyta¢ w
literackiej opowiesci — rozmowie Gilgamesza z Enkidu. Relacja Enkidu jest jasna — ilo$¢

potomkoéw przektadata si¢ na ilo$¢ ofiar otrzymywanych po $mierci. Im wigcej byto
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potencjalnych opiekunoéw, tym wicksza szansa na zaspokojenie gtodu i1 pragnienia ducha. Ze
stow Enkidu wynika jasno, Ze ten, kto nie pozostawil po sobie zadnego syna, albo pozostawit
tylko jednego, w zaswiatach btaka si¢ w glodzie 1 pragnieniu, zbierajac resztki. Tymczasem ten,
kto pozostawil po sobie az siedmiu syndw, jest syty i niemalze réwny bogom. Zmarlych
nalezato karmi¢ i poi¢ nieustannie, a nie tylko od §wieta, stad w Mezopotamii kult ten przybierat
rézne formy — poczawszy od ofiar sktadanych kazdego dnia, poprzez ofiary okresowe, az do
ofiar sktadanych przy okazji specjalnych §wigt. Wsrdd tych ostatnich szczegdlne miejsce
zajmowatla uroczystos¢ o nazwie abu (nazwa ta moze by¢ jednoczesnie nazwa miesigca), ktory
— jak wierzono — byt szczeg6lnie poswigcony zmartym. Duchy miaty wowczas przychodzi¢ na
ziemig, aby odebra¢ nalezne im ofiary. Inng okazja do okazywania czci przodkom byto

celebrowanie wyjscia boga Dumuziego ze $wiata podziemnego.

Co w takim razie ofiarowywano zmartym w ramach ich kultu? Przede wszystkim czystg
wodg, ktorej brakowato w $wiecie podziemnym 1 ktéra uchodzita za najlepszy srodek do
ugaszenia pragnienia. Poza tym wino, piwo i mleko — napoje symbolizujgce obfitos¢ i
stanowigce napoje bogow. Kolejnymi produktami sktadanymi w ofierze byly ziarna zbdz,
pieczywo, maka, midd, sery, migso bydta i ptactwa, ryby, owoce i warzywa. Jednym z
najpopularniejszych typdéw ofiar sktadanych zmartym w Mezopotamii byto kispu — rytuat na
ksztalt Mickiewiczowskich ,,Dziadow”. Miato ono okreslong strukture i jasno wyodrebniony
podzial na trzy czg$ci: sktadanie ofiary, wylewanie wody 1 wzywanie imienia przodka. Kispu
sprawowano raz lub dwa razy w miesigcu na grobie zmartego. Ofiary o konsystencji statej

spalano, natomiast ptynne wlewano zmartemu do grobu poprzez specjalne gliniane rurki.

W trzecim rozdziale przedstawiono takze propozycj¢ odpowiedzi na pytanie o to, co w
praktyce moglo dzia¢ si¢ z ofiarami pokarmowymi po ztozeniu ich zmartym? Nie wydaje sie,
zeby ofiary te byly spozywane przez zyjacych albo wyrzucane do $§mieci — réwnatoby si¢ to ze
swigtokradzctwem. Ofiary te wigc albo byty sktadane do grobu podczas pogrzebu razem z
cialem zmarlego, co symbolicznie miato mu zapewni¢ sytos¢ i dostatek w zaswiatach, albo
spalane (w przypadku ofiar statych) i wlewane wglab ziemi symbolizujacej grob zmartego i

$wiat podziemny przez specjalne rurki.

Jezeli chodzi o odpowiedZz na pytanie o relacje¢ wierzen eschatologicznych
przedstawionych w tekstach literackich do odkry¢ archeologicznych to jest ona twierdzaca.
Literackie wyobrazenia dotyczace kultu zmartych w Mezopotamii mialy one konkretne i bardzo

mocne poparcie w zyciu codziennym, czego dowodza wykopaliska archeologiczne. Oznacza
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to, ze literatura dotyczaca kultu zmartych 1 zwigzanych z tym wyobrazen pozostawata w $cistej
relacji do zycia codziennego i stosowanych praktyk, stanowita niejako opis wierzen i
konkretnych czyndéw. Na terenach dzisiejszego Iraku, w bardzo wielu miejscach odnaleziono
slady po ofiarach pokarmowych sktadanych zmartym. W wielu odkrytych domach odnaleziono
slady po domowych kaplicach, bedacych w takim stanie, jakby rytuat ofiarniczy dopiero co si¢
zakonczyt. Pomieszczenia te byly wyposazone w kamienne ottarze, gliniane naczynia czy
kominy i paleniska. Rowniez resztki produktéw spozywczych odnalezionych w potencjalnych
kaplicach pokrywajg si¢ z tymi, ktére wymieniano w tekstach literackich. Wsrod literackich i
archeologicznych dowodéw na kult zmartych istniejg jednak tez takie praktyki, ktore nie byty
typowo mezopotamskimi obrzgdami, ale albo zostaly przejete z innych kultur (np. kremacja),

albo §wiadczg o istnieniu jakiej$ obcej, nieznanej jeszcze kultury (groby krélewskie z Ur).

Slady daréw grobowych na terenach Mezopotamii zaobserwowaé¢ mozna juz od VII
tysigclecia p.n.e., poniewaz na terenach Tell es-Sawwan bedacego w epoce neolitu kolebka
kultury Samarra odnaleziono groby, a w nich wiele wyrobow garncarskich, porcelany,
koralikow czy narzedzi, ktore najprawdopodobniej stanowily element wyposazenia
grobowego. W dolach grobowych w Tell es-Sawwan odkryto takze $lady ochry.
Niewykluczone wigc, ze czerwonego barwnika uzywano podczas jakich§ rytuatow
pogrzebowych. Ogolnie rzecz biorac, na tych terenach przewazalty pochowki dzieciece, za§ w
samych grobach oprocz szczatkow ludzkich czesto odnajdowano takze gliniane figurki

przedstawiajace ,,bogini¢ matke”.

W 1II tysiagcleciu p.n.e., na terenie starozytnego miasta Ur (obecnie Tall al-Mukajjar)
znajdowat si¢ kolejny nietypowy kompleks pochowkowy. XX-wieczna ekspedycja kierowana
przez Leonarda Wolleya doprowadzita do odkrycia ponad 1800 grobow; wsrod nich
znajdowalo si¢ kilkanascie, ktore trudno przypisa¢ do jakiej$ kategorii pochowkéw znanych
wczesniej lub poézniej w Mezopotamii. Cmentarz z Ur zawiera bowiem pochowki dokonane na
przestrzeni wielu setek lat — datowane sg one na okres od ubajdzkiego (6200 p.n.e. - ok. 3800
p.n.e.) az po akadyjski (ok. 2334-2112 r. p.n.e). Jasne wydaje si¢ wigc, ze nie moga one by¢
takie same, skoro kazdy okres historyczny posiadat charakterystyczne dla siebie cechy. Mimo
ze znajdowaly si¢ na tych terenach rowniez typowe groby, szesnascie z nich zdecydowanie
wyroznia si¢ na tle innych nalezacych do tego samego kompleksu. Badania dowiodty, ze
pochodzg one z okresu wczesnodynastycznego (ok. 2600-2500 p.n.e.). Groby z Ur sg réwniez
odrgbne od tych pochodzacych z tego samego okresu historycznego, ale innego obszaru np. z

Kisz. R6znice znajduja si¢ w bogactwie wyposazenia. O ile na terenach Kisz czy innych miast
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wczesnodynastyczne groby zawieraty pieczecie cylindryczne, statuetki czy gliniane naczynia,
o tyle szesnascie grobéw z Ur do dzi$ zaskakuje obecno$cig metali i kamieni szlachetnych,
zdobionej bizuterii, broni czy zaprzegdw zwierzgcych. Stynne sg takze instrumenty muzyczne
znane pod nazwami ,,harf z Ur” oraz sztandar z Ur. Poczatkowo sadzono, ze w grobach tych
pochowano wtadcow z Ur, jednak obecnie dopuszcza si¢ takze hipotezg, ze w grobach tych
zostali pogrzebani kaptani i kaptanki bioracy udziat w réznych rytualach, w tym takze
pogrzebowych. Niewykluczone roéwniez, ze kompleks grobowy z Ur nalezat do jakiej$ ludnosci
obcej etnicznie, co oznaczatoby ze na terenach Mezopotamii istniata jeszcze jedna, do tej pory
nieodkryta kultura. W kompleksie z Ur na szczegdlng uwage zastuguje grobowiec o numerze
800, nalezacy do sumeryjskiej krolowej Puabi, ktéra nie tylko zostata pochowana z catym
swym dobytkiem, a wigc bizuterig i kosztownosciami, ale takze wraz ze swoimi poddanymi.
Pozycje, w jakich odnaleziono szczatki ich cial mogg §wiadczy¢ o tym, ze ludzie ci popehili

rytualne samobodjstwo, albo tez zostali zamordowani podczas jakiego$ rytuatu pogrzebowego.

Wsrod odkry¢ archeologicznych datowanych na II tys. p.n.e. na szczegdlng uwage
zashuguja dowody dotyczace kremacji. Sg one tym bardziej warte wspomnienia, ze pozostatosci
pochoéwkow ciatopalnych w Mezopotamii stoja w sprzecznosci z tradycja literacka. Literackie
teksty wspominajace o kremacji utozsamiajag bowiem t¢ praktyke z anihilacjg. Przyktadem
takiego toku myslenia jest cho¢by dialog Gilgamesza z Enkidu, w ktorym ten drugi jako
naoczny §wiadek bytowania w §wiecie podziemnym jednoznacznie stwierdza, ze ducha tego,
kogo ciato pochlonat ogien nie ma w zaswiatach. Przekaz o kremacji tozsamej z anihilacja
najwyrazniej zostat dobrze przyjety w tradycji literackiej, skoro wykorzystywano go réwniez
w serii zakle¢ magicznych o nazwie Magli. Teksty te miaty pomoc zniweczy¢ m.in. zig moc
czarownikOw 1 czarownic oraz ich samych. Wiasnie w tym celu sporzadzano gliniane figurki
przedstawiajace czarownika lub czarownicg i spalano je, co miato symbolizowac ich anihilacje.
I nie bytoby w takiej interpretacji nic dziwnego gdyby nie fakt, Ze wykopaliska archeologiczne
w regionu Mezopotamii w kwestii kremacji niekiedy przecza tradycji literackiej. Skoro
uwazano kremacje za unicestwienie czlowieka to logiczne byloby ograniczenie tej praktyki
wylacznie do anihilowania zlych oséb (jak np. wspomniane czarownice) i nieczynienie z
kremacji typowego sposobu pochéwku. Tymczasem niektére odkrycia archeologiczne
dokonane na terenach Mezopotamii, cho¢by w Dur Katlimmu poswiadczaja spalanie zwlok i
sktadanie prochow w urnach jako normalny zwyczaj. Skad zatem taka rozbiezno$¢? Jednym z
powodow moze by¢ stosowanie kremacji przez przedstawicieli jakiej$ innej, jeszcze nieznanej

1 niezbadanej kultury, ktorzy zamieszkiwali tereny Mezopotamii. Jest to tylko hipoteza, jednak

211



na chwile obecng trudno o lepsze uzasadnienie. Poza nietypowa praktyka jaka byta kremacja,
pochowki szkieletowe oraz odnalezione pozostalosci daréw grobowych pokrywaja si¢ z
wyobrazeniami literackimi. II tys. p.n.e. mozna réwniez uzna¢ za okres, w ktorym nastapity
decydujace przeobrazenia w kwestii miejsca pochowkow. O ile w III tys. p.n.e. zasadniczo brak
dowodéw za grzebanie zmartych w obrebie domostw, a przewage stanowily cmentarze na
otwartych przestrzeniach, o tyle juz w II tys. p.n.e. zmiany spoteczne doprowadzily do
ksztattowania si¢ glebszych relacji zywych ze zmartymi i w konsekwencji do grzebania zwlok
cztonkow rodziny pod podtogami domostw po to, by z jednej strony zachowac ciggtos¢ rodu z
drugiej natomiast zyska¢ tatwiejszy dostep do sprawowania kultu zmartych. Jezeli wigc chodzi
o pochowki pod podlogami doméw pochodzace z 11 tys. p.n.e. to warte uwagi sa groby z Ur,
usytuowane na terenach EM oraz AH. Odkryto tam kilkaset pochowkow, ale takze domowych
kaplic ze $ladami sprawowanego kultu zmarlych. Znajdowaty si¢ tam bowiem naczynia,
ottarze, kominy, a takze pozostalosci ofiar pokarmowych, co jednoznacznie wskazuje na
praktykowanie tam chociazby rytuatu kispu. Innym miejscem, gdzie rowniez celebrowano kult
zmartych byt w II tys. p.n.e. patac w Qatna. Mimo, iz dokonywano tego w patacu, a nie w
obrgbie domostw, Qatna stanowi ciekawy przyktad pochowku pierwotnego i wtdérnego oraz
grzebania zmartych wedtug hierarchii. Podobny przyktad grobu, w ktorym widoczny byt status
materialny pochowanych tam ludzi pochodzi z Aszur. Gréb nr 45 z tego obszaru byt tak bogato

wyposazony, ze musial naleze¢ do zamoznych obywateli z wyzszych klas spotecznych.

Jezeli natomiast chodzi o odkrycia archeologiczne z I tys. p.n.e., to znowu mozna
wymieni¢ groby z Aszur i patac z Aszur, gdzie sprawowano rytualy pogrzebowe m.in. z
wykorzystaniem ognia dla o§wietlenia zmartemu ciemnos$ci $wiata podziemnego. Jest to wigc
kolejny klarowny przyktad na pokrywanie si¢ w kwestii kultu zmartych tradycji literackiej z
dowodami archeologicznymi. Analogiczny przyktad mozna poda¢ na podstawie odkry¢ z Kisz,
Nippur czy Nimrud, gdzie odnaleziono rurki libacyjne stuzagce do wlewania ofiar ptynnych dla
zmartych w glebiny §wiata podziemnego. Nowobabilonskie groby z Ur rowniez moga stanowic
dowodd na kult zmarlych, a poza tym stanowig przyklad praktykowania wielu rodzajow

pochoéwkow.

Autorka niniejszej rozprawy ma nadzieje, iz dpowiedzi na pytania o relacj¢ migdzy
literackimi i archeologicznymi $wiadectwami dotyczacymi kultu zmartych w Mezopotamii,
ktore zostaty postanowione na poczatku niniejszej pracy, udato si¢ uzyska¢ gtownie dzieki
zaproponowanej w pracy konfrontacji zrédet pisanych z odkryciami archeologicznymi. Nalezy

przy tym jasno zaznaczy¢, ze obecna wiedza jaka dysponujemy o literaturze, kulturze czy religii

212



starozytnej Mezopotamii wcigz jest niepetna 1 fragmentaryczna. Sporo gltgboko zakopanych w
ziemi tabliczek klinowych czeka wciaz na odkrycie, a te z tekstow ktore zostaty juz odkryte
czg¢sto sg niepetne, gdyz tabliczki ulegly uszkodzeniu z biegiem tysigcy lat. Niniejsza rozprawa
nie wyczerpuje wiec ani nie zamyka zagadnienia eschatologii mezopotamskiej. Temat w
dalszym ciggu powinien by¢ badany, zwtaszcza w oparciu o nowe zrodia. Pozostaje zatem mie¢
nadziej¢, ze w ciggu najblizszych lat nastapi postep w odkrywaniu nowych tekstow czy

artefaktow, ktore poszerza naszg wiedz¢ o Mezopotamii i Wschodzie starozytnym.
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ANEKS

A. Fotografie

Fot. 1a 1 1b. Wrota do $wiata podziemnego, Uruk oraz plan tych wrét (© J. Schmidt, UVB
1968/1969)
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217

Fot. 2a. Przyktadowy model krzesta dla ducha (© Trustees of the British Museum)

215



Fot. 3a i 3b. Przyktadowy model krzesta pogrzebowego oraz miedziane i gliniane figurki
czcicieli, fot. P. Nicko-Stepien (© Trustees of the British Museum)

216



Fot. 4. Pochéwek dziecigcy w naczyniu, okres wezesnodynastyczny, Kisz (grob nr 36) (©
Field Museum)

Fot. 5. Po lewej: Plan catego kompleksu odnalezionego w Nippur zwanego grobem nr 14, po
prawej: plan znalezisk dokonanych przy szkielecie nr 2 (O Iraq)

Fot. 6. Scena walki przedstawiona na pieczeci odnalezionej w Nippur, przy szkielecie
oznaczonym numerem 2 (© Iraq)
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Fot. 7. Statuetka bogini matki odnaleziona w grobie w Tell es Sawwan, kultura Samarra (©
Musee du Luvre)

Fot. 9. Jaskinia Wojownika w Wadi el Makkukh (© The Israecl Museum)
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Fot. 11. Grob nr 5, Kopiec A, Kisz (© University Press of Colorado)
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T R s

Fot. 12. Rurka libacyjna odnaleziona na terenie patacu w Nimrud (© Trustees of the British
Museum)

e -.-"-':'- LD ey E

-"&:;.-\.-l".hu,‘.' . _.fJ'I'\H"ILa. “.Ih\""\-\.- o

e, Y

L o, e R B
m%w U L bR

F :-r\""\-
% e 3 R
""i.-"\.-r\——-'-t,;_-r:':--l'hkl 1, x;a,"‘: E
7 2 “"\ :
SN
ST 3 = i
i 1 Ef:ff . "'-t-q._ ah
"'-“ . Lol Tl ?@- ‘.-'l-ﬁ
L RN
St WY R
"""-\..“-.:-"' ) "“.it%% ..-.t-- .Ir__.._." -..-..-.II.
M ! J
e I i h%é--w’"f ,s

r' ; Benlw nf Yarde

ul HELL

AL iggurak
1, Mersh Western Palase
C. Central Falace or Fall of Lhe Jbelisk.
IV, Temple of Esar-badden or 509 Palace.
E. South Eastern Ediices and Tombs.
Flan af the raina of
MIMROD

[ bw Foiw Jonus

Fot. 12a. Plan Nimrud (© Trustees of the British Museum)
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Fot. 13. Gréb nr 800 w Ur (© Trustees of the British Museum)
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Fot. 15. Rekonstrukcja nakrycia glowy kroélowej Puabi (© Penn Museum)
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Fot. 16. Rézne typy pochdwkéw w Mezopotamii (za: Potts, s. 231.)
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Fot. 17. Srednioasyryjski grobowiec z Aszur o sklepieniu wspornikowym, nr 13736 (©
Trustees of the British Museum)
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Fot. 18. Nowoasyryjski grobowiec z Aszur o sklepieniu kolebkowym, nr 13707 (© Trustees
of the British Museum)
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Fot. 19 1 20. Inskrypcja nagrobna nr H.864 zawierajaca obietnic¢ nagrody za poszanowanie
grobu (OBibliothéque Nationale de France) oraz tekst tej inskrypcji zapisany pismem
klinowym
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Fot. 21. Przyktadowy system rur libacyjnych (© S. Tricoli)

Fot. 22. Plac patacu w Mari z ,,salg tronow” (© S. Tricoli)
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Fot. 23. Statuetka ,,Bogini Ptynacej Wody” odnaleziona w patacu w Mari (© Aleppo
Museum)
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Fot. 24. , Lira krolowej” odnaleziona w Ur (© Trustees of British Museum)
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Fot. 26 “Ztota lira” z Ur (© Trustees of British Museum)
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Fot. 27 Plan grobowca krolowej Puabi z Ur

Fot. 28 Piecze¢ cylindryczna znaleziona w grobie Puabi z Ur, przedstawiajaca sceng bankietu
zmartych oraz zawierajaca imi¢ Puabi
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Fot. 31 Kompleks grobowy z Ur (O Trustees of the British Museum)
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Fot. 32 ,,Budynek czaszkowy” w Cayonii Tepesi, gdzie odnaleziono 70 czaszek (© Trustees
of the British Museum)

Fot. 33 i 34 Grzebien z kosci stoniowej 1 obraz przedstawiony na nim (gréb 45 w Aszur) (©
Bildarchiv Preussischer Kultubesitz / the Deutsche Orient-Gesellschaft).
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Fot. 351 36. Pyxis wykonana z kosci stoniowej 1 wizerunek przedstawiony na niej (grob 45 z
Aszur) (© Bildarchiv Preussischer Kultubesitz / the Deutsche Orient-Gesellschaft).
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Fot. 37 1 38. Plac starego i nowego patacu w Aszur, okres $rednioasyryjski i nowoasyryjski
(za: S. Lundstrom, Revising the Building History of the Old Palace in the City of Ashur, s.
25))
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Fot. 39. Przyktadowy ottarz z kominem w jednej z domowych kaplic w Ur (O Trustees of
British Museum)

Fot. 40. Przyktad pochowku niemowlat w jednym z doméw w Ur (© Trustees of British
Museum)
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Fot. 41. Rekonstrukcja i plan domu nr 11 — najwigkszego domu odkrytego w Ur (okres Isin-
Larsa) (O Trustees of British Museum)
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Fot. 42 143. Kaplica domowa z oltarzem odnaleziona na terenie Boundary Street (© Trustees
of British Museum)
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Fot. 44. Przyktadowe naczynia odnalezione w grobach z Ur, stuzace do oczyszczania
lub namaszczania (© Trustees of British Museum)
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B. Tabele

Tabela nr 1. Wykaz wladcow wymienionych w pracy (w porzadku chronologicznym)

imi¢ wladcy

lata panowania

terytorium panowania

Puabi ok. 2500 p.n.e. Sumer
Gilgamesz 1 potowa III tys. p.n.e. Unug (Uruk)
Lugalanda ok. 2400 p.n.e. Lagasz
Urukagina 2378-2371 p.n.e Lagasz
Sargon Wielki 2334-2279 p.n.e. Akad
Rimusz ok. 2278-2270 p.n.e. Akad
Naram-Sin 2254-2218 p.n.e. Akad
Ur-Baba (Ur Bau) 1 potowa XXII w. p.n.e. Lagasz
Gudea 2 potowa XXII w. p.n.e. Lagasz
Ur-Nammu 2113-2096 p.n.e. Ur

Szulgi 2096-2048 p.n.e. Ur
Amar-Suen 2047-2038 p.n.e. Ur
Szu-Suen (Szu-Sin) 2037-2030 p.n.e. Ur
Ibbi-Suen 2029-2005 p.n.e. Ur
Iszbi-Erra 2017-1985 p.n.e. Isin
Jahdun-Lim schytek XIX w. p.n.e. Mari
Szamszi Adad I 1814-1782 p.n.e. Asyria, Mari
Hammurabi 1792-1750 p.n.e. Babilonia
Jarim-Lim I 1781-1765 p.n.e. Jamhad
Aplahanda 1786-1766 p.n.e. Karkemisz
Zimri-Lim 1775-1761 p.n.e Mari
Adad Nirari | 1305-1274 r. p.n.e Asyria
Ammurapi przetom XIII i XII w. p.n.e. | Ugarit
Szalmanu-aszared 1273-1244 p.n.e. Asyria
(Salmanasar I)

Tukulti-Ninurta I 1243-1207 p.n.e. Asyria
Szutruk-Nahnunte [ 1185-1155 p.n.e. Elam
Assurnasirpal II 883-859 p.n.e Asyria
Ursa (Rusa I) 735-713 p.n.e. Urartu
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Sargon II 722-705 p.n.e Asyria

Merodach-Baladan I | 721-710 p.n.e. oraz 703 p.n.e | Babilonia
(Marduk-apla-iddina IT)

Sennacheryb 704-681 p.n.e Asyria
Assurbanipal 669-631 p.n.e Asyria
Nabonid 556-539 p.n.e. Babilonia

Tabela nr 2. Wykaz okresow historycznych wymienionych w pracy

(w porzadku chronologicznym)

okres lata

ubajdzki 6500-3800 p.n.e.
wczesnodynastyczny [ 2900-2750/2700 p.n.e.
wczesnodynastyczny 11 2750/2700-2600 p.n.e.
wczesnodynastyczny Illa 2600-2500/2450 p.n.e.
wczesnodynastyczny I11b 2500/2450-2350 p.n.e.
akadyjski 2350-2150 p.n.e.

Ur 111 2113(2112)-2005(2004) p.n.e.
Isin-Larsa 2004-1763 p.n.e.
staroasyryjski 2025-1378 p.n.e.
srodkowoasyryjski 1392-934 p.n.e.
nowoasyryjski 911-609 p.n.e.
starobabilonski 1894-1595 p.n.e
srodkowobabilonski 1595-1155 p.n.e.
nowobabilonski 626-539 p.n.e.

Tabela nr 3. Wykaz miast i stanowisk archeologicznych wymienionych w pracy

(w porzadku alfabetycznym)
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W starozytnosci

Wspolcezesnie

Aszur Kalat asz-Szarkat
Babilon Atlal Babil
Dur-Katlimmu Tall Szajch Hamad
Ebla Tall Mardich
Esznunna Tall Asmar

Girsu Tall Luh (Tello/Telloh)
Hattusas Bogazkale

Isin Al-Bahrijjat

Kalhu Nimrud

Kisz Tell al-Uhaymir
Larsa Tell Senkereh
Mari Tall Hariri

Niniwa Ninawa

Nippur Niffar

Qatna Tell al-Mishrifeh
Ugarit Ras Shamra

Ur Tall al-Mukajjar
Uruk Al-Warka
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C. Slowniczek

adagurru — rodzaj naczynia libacyjnego na mleko, piwo lub wino, uzywanego podczas
rytualow

arzana — kasza

burzigallu — rodzaj duzego naczynia, stuzacego do obrzedow fumigacji i palenia kadzidta

emmer — pszenica plaskurka; z tego gatunku pszenicy wytwarzano na starozytnym Bliskim
Wschodzie m.in. make, ktorg wykorzystywano np. podczas rytuatow

gazi — rodzaj jakiej$ przyprawy

gur — babilonska jednostka objetosci rowna 246 lub 303 litrom

hazi — rodzaj jakiego$ ziarna

nuppuhannu — me¢zczyzna dostarczajacy owce w ciggu rytualéw; prawdopodobnie nalezat do
wyzszej warstwy spolecznej

mashatu — jaki$ rodzaj maki uzywany podczas wrozb i rytuatéw

miShu — rodzaj jasnej i btyszczacej tkaniny

pirikku — rodzaj kultowej instalacji

sila — sumeryjska jednostka miaryodpowiadajaca 1 litrowi

sirbittu — jakas ryba stodkowodna

Seigru — znaczenie nieznane, by¢ moze owoc

Subi@i — rodzaj jakiego$ kamienia uzywanego podczas rytuatéw; zazwyczaj miat kolor biaty

lub czerwony

sabbuttu — rodzaj jakiego$ chleba

utir — znaczenie nieznane
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Eschatologia mezopotamska.

Kult zmarltych w zrédlach literackich i archeologicznych III-I tys.p.n.e.

Niniejsza rozprawa jest po§wigcona zagadnieniu eschatologii mezopotamskiej oraz kultu zmartych
w zrddtach literackich 1 archeologicznych III-1 tys. p.n.e. W pracy zostang omdwione przede
wszystkim teksty oraz odkrycia sumeryjskie i akadyjskie, jednak nie brak réwniez bedzie odniesien
do tradycji egipskiej, kananejskiej czy izraelskiej.

W Mezopotamii §mier¢ uwazano za ludzkie przeznaczenie dane od bogdéw, stad tez czgstym
okre§leniem $mierci bylo ,,i$¢ do swego przeznaczenia”. Smiertelno$é nie oznaczata jednak
unicestwienia czlowieka — jego duch po $mierci zyl nadal, ale w $wiecie podziemnym.
Mezopotamskie zaswiaty byly jednak kraing ponura, petng prochu, bez dostepu do $swiezej wody 1
pozywienia. A poniewaz wierzono, ze duch zmartego po $mierci nadal zachowywat ziemskie
potrzeby zaspokajania gtodu i1 pragnienia, bylo jasne, ze w krainie umartych nie mégl samodzielnie
ich zaspokoi¢. Potrzebowat wigc do tego swoich zyjacych krewnych, ktorzy mieli pehic role jego
opiekunéw. Ich zadaniem bylo skladanie duchowi ofiar, by napojony i najedzony mogt by¢
szczgsliwy w zaswiatach 1 opiekowac si¢ zyjacymi cztonkami swojej rodziny. W przeciwnym razie
— glodny i spragniony duch mogt zamieni¢ si¢ w zadng zemsty zjawe i drgczy¢ swoich krewnych,
a nawet sprowadzac na nich choroby, upominajgc si¢ w ten sposob o nalezne mu ofiary. Nie dziwi
wiec fakt, ze mieszkancy Mezopotamii bardzo pielegnowali relacje ze swoimi zmartymi krewnymi.
Czynili to juz od momentu $mierci i pogrzebu cztonka rodziny, wykonujac nad jego zwlokami wiele
czynnosci (m.in. mycie, namaszczanie i ubieranie ciala, staranny pochowek, pierwsze dary
grobowe), ktore mialy pomédc zmartemu w dotarciu do §wiata podziemnego i pokaza¢ mu, jak
wielka troska i szacunkiem darzyli go czlonkowie jego rodziny, a zwlaszcza synowie. Ci bowiem
byli uwazani za dziedzicow 1 to na nich przede wszystkim spoczywal obowiazek zachowywania
pamigci o zmartych. Zmartych traktowano nadal jak cztonkdéw rodziny, dlatego czgsto grzebano ich
pod podtogami domostw. Jedno pomieszczenie, to znajdujace si¢ nad grobem zmartego petnito role
kaplicy domowej, w ktorej modlono si¢ oraz skladano zmarlym ofiary. Podobnie sytuacja
wygladata w przypadku zmartych wladcow — im takze nalezat si¢ posmiertny szacunek, ale ich kult
sprawowany byt w patacach i $wiagtyniach i przybieral o wiele wystawniejsze formy, niz w
przypadku zwyktych obywateli.

Literackie zrodta dotyczace eschatologii i kultu zmartych nie byty jednak tylko fikcja literacka i
zwyklymi opowie$ciami, ale miaty konkretne odzwierciedlenie w rzeczywistosci. Swiadcza o tym
wykopaliska archeologiczne prowadzone na terenach starozytnej Mezopotamii (dzisiejszy Irak),
podczas ktorych w wielu miejscach odnaleziono pozostatosci domowych kaplic, ofiar grobowych,
kosztownosci, a takze samych szczatkéw ludzkich. To przemawia za stwierdzeniem, ze wsrod
mieszkancoOw Mezopotamii wi¢zi rodzinne byly niezwykle silne, a pielegnowanie relacji z
przodkami stanowito jeden z elementéw pielegnowania wtasnej tozsamosci.

Praca sklada si¢ z trzech rozdzialéw. Pierwszy jest poswigcony zagadnieniu eschatologii
mezopotamskiej (koncepcji $mierci, opisu $wiata podziemnego). W drugim opisano zwyczaje i
obrzedy zalobne; w trzecim omowiono literackie zrodla dotyczace kultu zmartych oraz opisano
archeologiczne zrodia dotyczace kultu zmartych.



The Mesopotamian eschatology.

The cult of the dead in literary and archaeological sources dated III-I millenium BC.

The following elaboration is devoted to the topic of Mesopotamian eschatology and the cult of the
dead in literary and archaeological sources dated III-I millenium BC. Above all, the work shall
include a discussion of Sumerian and Akkadian texts and discoveries. However, there will also be
references to the Egyptian, Canaanite or Israelite traditions.

In Mesopotamia, death was considered the human destiny given from the gods, therefore a frequent
designation of death was "to go and meet one's destiny". However, mortality did not mean human
annihilation - their spirit kept living on after death, but in the underground world. The
Mesopotamian underworlds were, however, a gloomy land, full of ashes, without access to fresh
water and food. And since it was believed that the spirit of the deceased person kept its earthly
needs after death, such as the need to satisfy hunger and thirst, it was obvious that, in the land of
the dead, such a person could not satisfy these needs by themselves. In order to do this, they needed
their living relatives who were supposed to be their guardians. Their task was to make offerings to
the ghost so that it had something to drink and something to eat and could be happy in the
underworld and take care of the living members of their family. Otherwise, the hungry and thirsty
spirit could turn into an apparition seeking revenge and torment its relatives or even bring diseases
upon them, thus demanding the due offerings. It is therefore not surprising that the residents of
Mesopotamia very strongly cultivated the relations with their deceased relatives. They have
proceeded with this ever since the moment of the death and funeral of a family member, performing
many activities with their corpses (inter alia cleaning, anointing and dressing the body, careful
burial, first tomb gifts) which were to help the deceased reach the underground world and show to
them how much the members of their family care for them and respect them, this including
especially the sons. These people were considered the inheritors and it was above all their duty to
keep the memories of the deceased alive. The deceased were still treated as members of the family,
therefore they were often buried under the household floors. One room, that above the deceased
person's tomb, served the function of a home chapel were people prayed and made offerings to the
deceased. The situation was similar in the case of deceased rulers - they were also entitled to
posthumous respect, but their cult was performed in palaces and temples and took on much more
lavish forms than in the case of regular citizens.

The literary sources on eschatology and the cult of the dead were not, however, only literary fiction
and regular tales, but had a specific reflection in reality. The proof for this are the archaeological
excavations handled in the ancient Mesopotamia region (modern Iraq), during which many home
chapels, tomb offerings, valuables, as well as human remains, have been discovered. This advocates
the statement that family relations were extremely strong amongst the residents of Mesopotamia
and the cultivation of the relations with the ancestors was one of the elements of the cultivation of
one's own identity.

The following work consists of three chapters. The first one is devoted to the topic of Mesopotamian
eschatology (the concept of death, the description of the underworld). The second one describes
mourning customs and rituals; the third one describes literary sources regarding the cult of the dead,
and describes the archaeological sources regarding the cult of the dead.
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