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Streszczenie

W Starym Testamencie do§¢ mocno rozpowszechnione jest przekonanie, ze zaraza byta kara Boza za
popetniane grzechy. Widomym przyktadem jest historia wyjscia Izraelitow z Egiptu, ktore nastapito
wskutek zestanych dziesieciu plag (Wj 7, 14-13, 16). Celem niniejszego opracowania jest odpowiedz
na dwa pytania. Po pierwsze: dlaczego plagi, zarazy i inne nieszczgécia pojmowane byly jako kara
Boza? Po drugie: czy obrazy zaczerpnigte z Biblii przecza dzisiejszej nauce? Zadajemy je zwlaszcza
w konteks$cie panujacej pandemii wirusa SARS-CoV-2. Do zagadnienia podejdziemy, postugujac si¢
metoda analizy literackiej z elementami metody historyczno-krytycznej. Skupimy si¢ na tych tekstach
Starego Testamentu, w ktorych wystepuja hebrajskie terminy maggépah, geteb i deber. Z analizy tych
poje¢ nie sposodb wyciagnaé prosty wniosek, ze cierpienie, choroba, zaraza jest konsekwencja ztego
postepowania konkretnego cztowieka. Problem nalezy raczej widzie¢ znacznie szerzej jako zaburze-
nie harmonii §wiata, ktore skutkuje pojawianiem si¢ ,,dziwnych” wirusow, chordb i innych nieszczgsc,
ktore spadaja na cztowieka. Stary Testament widzi to w kategoriach grzechu pierwszych rodzicow,
ktorzy mieli czyni¢ sobie ziemi¢ poddang (Rdz 1, 28), a burzac t¢ harmonig, sprawili, ze ziemia za-
czeta rodzi¢ ,,ciern i oset” (Rdz 3, 18). Zatem to zaburzenie harmonii w czterech wymiarach (we-
wnatrz cztowieka, z drugim cztowiekiem, z otaczajagcym go §wiatem oraz ze Stworca) skutkuje nega-
tywnymi konsekwencjami, takze w przestrzeni zdrowotne;.

Slowa kluczowe
Stary Testament, plagi, zaraza, choroba, pandemia, harmonia wewngtrzna, harmonia ze $wiatem, kara
za grzechy, zycie szczesliwe

Abstract
In the Old Testament, the belief that plague was God’s punishment for sins is quite widespread. A con-
spicuous example is the story of the Israelites’ exodus from Egypt, which occurred as a result of the ten
plagues sent down on this country (Exod 7:14—13:16). The purpose of this study is to answer two ques-
tions. First: Why were plagues, pestilences and other misfortunes conceived as God’s punishment?
Second: Do images taken from the Bible contradict today’s teaching? We ask these questions espe-
cially in the context of the prevailing SARS-CoV-2 virus pandemic. Literary analysis with elements of
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the historical-critical method will help us cope with the problem. We will focus on those Old Testament
texts which feature the Hebrew terms maggeépah, geteb and deber. From the analysis of these concepts
simple conclusion that suffering, sickness and pestilence are the consequence of wrongdoing are to be
dismissed. Rather, the problem should be seen much more broadly, as a disturbance of the harmony of
the world that manifests itself in the appearance of “strange” viruses, diseases and other misfortunes
that befall man. The Old Testament sees it in terms of the sin of our first parents, who were supposed to
make the earth subdued (Gen 1:28), and by disturbing this harmony caused the earth to bear “thorns
and thistles” (Gen 3:18). Thus, this disruption of harmony in four dimensions (within man, with the
other man, with the surrounding world and with the Creator) brings about negative consequences that
also affect health.

Keywords
Old Testament, plagues, pestilence, disease, pandemic, inner harmony, harmony with the world, pu-
nishment for sin, happy life.

JEL: 1

Wstep

Doswiadczenie pandemii wirusa SARS-CoV-2 sprowokowato mnie do podjecia
zagadnienia plag, zarazy i choroby w konteks$cie Starego Testamentu. Niewatpliwie od
pierwszych kart Biblii dominuje przekonanie, ze cztowiek w pierwotnym, nieskazonym
stanie egzystowat w doskonatej harmonii wewngtrznej, harmonii z drugim cztowiekiem,
z otaczajacym go $wiatem oraz ze Stworca. Jego sytuacja zmienila si¢ radykalnie wraz
z pelnym pychy siegnigciem ludzi po atrybut Boga, jakim byla znajomo$¢ dobra i zla.
Obiektywnie rzecz biorac, znajomos¢ tego rodzaju nie musiata by¢ czyms$ zltym z natu-
ry, bowiem 1 wspotczesnie cztowiek chee znac granice pomigdzy dobrem a ztem. Jednak
doswiadczenie zta wlasnie sprawito, ze czlowiek zaczal doswiadcza¢ migdzy innymi
réznego rodzaju chordb, zaraz i epidemii. Stary Testament postuguje si¢ w tym kontek-
$cie takimi pojeciami jak maggepah, geteb i deber. Przeanalizowanie ich uzycia przez
autora biblijnego pozwoli nam na wlasciwg odpowiedz na pytanie: czy zaraza, choroba
lub epidemia sg kara za grzechy czlowieka? Odpowiedz za$ na to pytanie poprowadzi
nas do ukazania poczwornego wymiaru zerwanej przez cztowieka harmonii — z samym
soba, z drugim cztowiekiem, ze $wiatem i ze Stworcg. Warto odnotowac juz w tym
miejscu, ze z tych czterech wymiaréw naruszonej harmonii tylko jeden ma charakter
scisle religijny. Pozostate maja wymiar ogdélnoludzki.
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1. Zdrowie i szczescie cztowieka jako owoc Bozego bltogosta-
wienstwa

U poczatku istnienia cztowieka na ziemi autor biblijny nie wspomina w jakis szcze-
golny sposdb o jego zdrowym i szczesliwym zyciu na niej. Spotykamy jedynie dos¢
enigmatyczne stwierdzenie: ,,Potem Bog powiedziat: Uczynmy cztowieka na Nasz obraz
ina Nasze podobienstwo. Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem podniebnym,
nad bydlem i nad cala ziemia, i nad wszelkimi zwierzgtami petzajacymi po ziemi” (Rdz
1, 26). Pojecia ,,obraz” (celem) i ,,podobienstwo” (d*mdt) oddaja nature cztowicka. Mozna
nawet zaryzykowac stwierdzenie, ze pojgcia te opisuja pierwotng nature cztowieka. ,,Obraz”
oznacza relacje, jaka istnieje migdzy Bogiem i cztowiekiem; cztowiek jest reprodukcja
Boga, jak obraz jest reprodukcja rzeczywistosci. ,,Podobienstwo” specyfikuje pierwsze
pojecie, stwierdzajac, ze nie chodzi o reprodukcje doktadna, lecz tylko podobna.

Poniewaz po stwierdzeniu podobienstwa Bozego autor natychmiast mowi o pano-
waniu cztowieka nad reszta stworzenia, wielu egzegetow sadzi, ze istotg bycia obrazem
Boga jest panowanie nad §wiatem. Przeciez i krolowie starozytni umieszczali w podleghych
krajach swoja podobizne jako znak panowania. Czlowiek wigc bytby w §wiecie takim
petnomocnikiem, przedtuzeniem Boga w Jego rzadzeniu $wiatem stworzonym. Podo-
bienstwo Boze oznaczaloby pierwszorzednie owa moc, jaka cztowiek otrzymat od Boga,
wladze nad $wiatem roélin i zwierzat, stworzonych po to, by byty pozyteczne cztowieko-
wi'. Tak to rozumial medrzec Syrach: ,,Wyznaczyt ludziom czas i dni zycia oraz dat
wiladze nad tym, co jest na ziemi. Przyodziat ich moca, jak siebie samego i stworzyl ich
na swoj obraz” (Syr 17, 2-3). To, ze Bog przekazatl cztowiekowi wladz¢ nad $wiatem, nad
rozwojem, nad tym wszystkim, co zwigzane jest z jego egzystencjq na tej ziemi, Swiadczy
o0 Jego wyjatkowym zaufaniu do ,,swojego obrazu”, czyli cztowieka. Jak si¢ wydaje, przy-
obleczenie cztowieka mocg jest wyrazem noszonego przez niego obrazu Boga, ktory daje
mu udziat w swoim dziele stworczym. Jak za§ wynika z wersu 4, cztowiek, bedac obrazem
Boga, otrzymat przywilej reprezentowania Boga wobec innych stworzen?.

Co do zdrowego i szczesliwego zycia na ziemi jako owocu Bozego btogostawien-
stwa rzecz staje si¢ znacznie jasniejsza dopiero wowczas, kiedy cztowiek w utudzie
swojej wolnosci siegnal po atrybuty Boga, famiac jego zakaz: ,,Z kazdego drzewa w ogro-
dzie mozesz jes¢, tylko z drzewa poznania dobra i zta nie bedziesz jadt, bo w dniu,
w ktéorym z niego zjesz, umrzesz na pewno” (Rdz 2, 16—17). Konsekwencje pychy

! K. Romaniuk, Stworzenie czlowieka jako przejaw odwiecznej dobroci Boga, ZN KUL 13,1970, nr 3,
s. 38; J. Scharbert, Genesis 1-11, Wiirzburg 1983, s. 45; T. Brzegowy, Pigcioksigg Mojzesza, Tarnow 1995,
s. 128.

2 H. Langkammer, Ksigga Syracha. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Poznan 2020,
s. 145-146.
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cztowieka, ktora popchneta go do wystapienia przeciw Bogu, zostaty przedstawione
W nastepujacy sposob: ,,Przez wszystkie dni swojego zycia w trudzie bedziesz si¢ z nigj
zywil. Ciernie 1 osty bedzie ci rodzita, ty za$ bedziesz jadt polne rosliny. W pocie czota
bedziesz jadt chleb, dopdki nie powrdcisz do ziemi, z ktorej zostates wzigty, bo prochem
jestes i do prochu powrocisz” (Rdz 3, 17-19). Mezczyzna, ktory nie postuchal gtosu Boga,
Jego rady, $ciggnat przeklenstwo na ziemi¢. W konsekwencji, cho¢ ziemia stanowita dla
cztowieka podstawowy $rodek zdobywania pokarmu niezbgdnego do zycia, stawia¢ bedzie
mu opor podczas uprawy (w. 17). Nie wyda juz sama z siebie pokarmu (jak to byto jej
naturg zgodnie z Rdz 1, 11-12), lecz w pocie czota i ciezka pracg mezczyzna bedzie mu-
siat wydobywac z nigj to, czego potrzebuje. Ona jedna mimo wszystko begdzie rodzita
tylko ,,ciern i oset”, roslinnos¢ typowa dla pustkowi, a nie uprawnych pol (Rdz 3, 17-18)°.

Dopdki wigc cztowiek pozostawat w harmonii ze Stwodrcg, z otaczajacym swiatem,
z drugim cztowiekiem i z samym sobg, nie musial znosi¢ konsekwencji swojego ztego
postepowania. Kiedy jednak ta trojwymiarowa harmonia zostata zerwana, wowczas

pojawily sie negatywne konsekwencje, w postaci miedzy innymi zarazy czy tez epidemii.

2. Zaraza i choroba jako skutek braku Bozego btogostawienstwa

W tekstach biblijnych pochodzacych z VIII w. przed Chr. odnajdujemy przekonanie,
ze chorobe zsyta Bog jako osobista karg za popelnione grzechy: ,,Gdzie jeszcze mozecie
by¢ uderzeni, wy, ktorzy mnozycie odstepstwa? Cata gtowa jest chora i cate serce ostable.
Od stop do czubka glowy nie ma w nim niczego zdrowego; zranienia i since, a Swieze
rany sa nieoczyszczone i nieobwigzane ani tez ztagodzone oliwg” (Iz 1, 5—6). Mimo me-
taforycznego obrazu, ktorym operuje tutaj [zajasz, tatwo odnalez¢ jego podstawe. Sg nig
ztowieszcze choroby, ktore trawia caty organizm cztowieka, ktore zagrazajg jego zyciu
(,,gtowa” i ,,serce”) oraz ciosy spadajace na zmaltretowanego®. Wszystko to z powodu
mnozonych odstepstw. Jeszcze dosadniej oddat to autor Ksiegi Przystow: ,,Ciosy, rany
oczyszczaja ze zla, uderzenia lecza wnetrze czlowieka” (Prz 20, 30). Kary fizyczne byty
stosowane od starozytnosci wobec 0sob, ktore nie reagowaty na tagodniejsze srodki wy-
chowawcze. Przystowie to podkresla, ze tylko w ten sposdéb mozna oczysci¢ czlowieka
ze zta 1 usung¢ je nawet z jego wnetrza, do ktorego w inny sposob nie mozna dotrzeé’.

Z czasem jednak poszukiwano innej odpowiedzi na problem choroby i cierpienia.

Uczynili to juz prorocy: ,,W tych dniach nie bedg juz wiecej mowic: «Ojcowie jedli

3 J. Lemanski, Ksigga Rodzaju, rozdzialy 1-11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, NKB ST 1.1,
Czgstochowa 2013, s. 255.

* L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I, 1-39. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, Poznan 1996, s. 111.

5 S. Potocki, Ksigga Przystow. Wstep, przekitad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Poznan 2008, s. 166.
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cierpkie jagody, a synom zdretwiaty zeby», lecz: «Kazdy umrze za swoje wiasne grzechy;
kazdemu, kto bedzie spozywat cierpkie jagody, zdretwieja zeby»” (Jr 31, 29-30). Takze
Ksigga Hioba rzecz przedstawia inaczej niz dotychczasowy nurt madro$ciowy. Wedtug
Hi 1 glowny bohater ksiggi zostat dotknigty choroba na skutek dziatania szatana, jednak
za przyzwoleniem Boga. Poniewaz jednak Hiob prowadzit sprawiedliwe zycie, dlatego
nie mozna si¢ byto oprze¢ wrazeniu, ze ludzie pelnigcy zte czyny zyja w zdrowiu i szcze-
$ciu, a ludzi petnigcych dobre czyny spotykaja choroby i nieszczescia®.

Sprobujmy zatem spojrze¢ na zagadnienie plagi, zarazy i choroby z perspektywy

uzycia przez autoréw Starego Testamentu terminéw maggéfah, geteb i deber.

2.1. Plagi/ plaga

Termin maggefah spotykamy w Starym Testamencie 26 razy. Oznacza ,,plage
zestang przez Boga” (W] 9, 14; 2 Krn 21, 14) lub ,,plage” w ogolnosci (1 Sm 6, 4; Syr 48,
21) czy tez ,,Smier¢” (Lb 14, 37; 17, 13-15; 25, 8-9; 13, 16; Ez 24, 16; Ps 106, 29-30) albo
,kleske” (1 Sm 4, 17; 2 Sm 17, 9; 18, 7), ,,zaraze, epidemi¢” (2 Sm 24, 21.25; 1 Krn 21,
17.22), ,,straszliwg chorobg” (Za 14, 12.15.18)". Z jednej wigc strony mamy do czynienia
z pewnym terminem technicznym na okreslenie tego, co wydarzylo sie w Egipcie przed
wyjsciem Izraelitow z niewoli (Wj 7, 14—13, 16). Opowiadanie o tych wydarzeniach ma
jednak nie tyle cel ukazania chorob jako takich, ile cel teologiczny. Rzecz dotyczy uzna-
nia JHWH jako jedynego Pana oraz Jego poteznych i nieporéwnywalnych czyndw®.

Z drugiej zas$ strony maggéfah oznacza wprost straszliwg chorobe, zaraze, a nawet
epidemie. Zachariasz, opisujac dzien sadu ostatecznego, ukazuje ostateczne zwyciestwo
Jerozolimy, Miasta Swictego (Za 14, 1-15)°. W dwoch miejscach spotykamy wzmianke
o straszliwej chorobie, jaka dotknie najpierw ludzi, ktorzy wystapia przeciw Jerozolimie
(Za 14, 12), a nastepnie rowniez zwierzeta, ktore im stuzyly (Za 14, 15). W pierwszym
z tekstow maggépah oznacza niewatpliwie zaraze, gdyz ciata ludzi dotknigtych ta plaga
beda sie rozktadaty za zycia'. Bardziej jednak zaskakujace jest to, ze plagg ta zostang
dotknigte rowniez zwierzgta, ktore pozostawaty na stuzbie wrogow Jerozolimy. Rzecz

¢ D. Dormeyer, A. Grabner-Haider, Choroba, [w:] Praktyczny stownik biblijny, oprac. A. Grabner-
-Heider, thum. i oprac. pol. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 2016, s. 166.

" Maggepah, [hasto w:] L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm (red.), P. Dec (red. pol.), Wielki
stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1, ttam. M. Kantor, Warszawa 2008, s. 514.

8 W. Urbanz, Plaga/Opowiadanie o plagach egipskich, thum. L. Siemieniec, [w:] G. Kogler, R. Egger-
-Wenzel, M. Ernst (red.), H. Witczyk (red. pol.), Nowy Leksykon Biblijny, Kielce 2011, s. 592.

® Odnotujmy w tym miejscu, ze Za 9-14, zwana Deutero-Zachariaszem, to cze$¢, ktora pochodzi
prawdopodobnie ze schytkowego okresu perskiego i poczatku czasu hellenskiego (333-300 przed Chr.);
por. T. Brzegowy, Prorocy Izraela. Czes¢ druga, Tarnow 1995, s. 218-220.

10°J. Homerski, Ksigga Zachariasza. Wstep, przekilad, komentarz, [w:] Ksiggi prorokéw mniejszych.
Nahuma, Habakuka, Sofoniasza, Aggeusza, Zachariasz, Malachiasza. Wstep, przektad z oryginatu, komen-
tarz, Poznan 1968, s. 452.
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dotyczy apokaliptycznej wojny swigtej, w ktorym absolutnym zwyciezca bedzie JHWH,
Pan wszelkiego stworzenia (por. Ez 39, 20). Wedtug jej zasad walka przeciw Jerozolimie
byta walka z Bogiem. Dlatego tez w dniu sadu (,,dzien JHWH”) straszliwa choroba
(maggefah) dotknie nie tylko ludzi, lecz takze zwierzeta!'. Plaga zatem, czy tez straszli-
wa choroba, jest rozumiana z jednej strony jako kara za walke z Bogiem, z drugiej zas
strony dziata na rzecz tych, ktdrzy w walce stajg po stronie Boga.

Historia spisu ludnosci Izraela przez krola Dawida (2 Sm 24, 1-25)!2 pokazuje
jeszcze inny wymiar rozumienia terminu maggefah. Oto krol dokonuje zliczenia ludno-
$ci panstwa, ktorego byt krolem. Popetnit przez to grzech, gdyz tylko Bog jako jedyny
Wtadca Izraela moze zna¢ liczbe jego obywateli. Krdol musi ponie$¢ konsekwencje swo-
jego czynu: ,,Przyszedt wiec Gad do Dawida i oznajmit mu: czy z twego powodu ma
nasta¢ siedem lat glodu w kraju, czy tez chcesz przez trzy miesigce uciekaé przed swoimi
wrogami, ktorzy beda cig §cigac, albo czy przez trzy dni ma trwac¢ zaraza w twoim kra-
ju. [...] Dawid odpowiedziat Gadowi: Jestem pod wielka presja. Wpadnijmy jednak raczej
w rece Pana, poniewaz wielkie jest Jego mitosierdzie. Obym nie wpadt w rece cztowie-
ka. Zestalt wigc Pan zaraze na Izrael...” (2 Sm 24, 13-15). Juz z tych stéw wyraznie
pobrzmiewa edukacyjny wymiar zsyltanej przez Boga kary. Fakt ten potwierdza dalszy
rozwo6j wydarzen. Dawid udaje si¢ do Arauny, aby kupi¢ od niego ziemig ,,i zbudowac
ottarz dla Pana, aby powstrzymaé zarazg (hammaggefah) wsrod ludu” (2 Sm 24, 21).
Kiedy za$ wtasciciel chce krolowi odda¢ ziemi¢ za darmo, wladca wyjasnia, dlaczego
chce dokonac tej transakcji: ,,Nie! Lecz bezwarunkowo chee ja od ciebie kupi¢ za wy-
znaczong cen¢! Nie ztoze Panu, mojemu Bogu, ofiar catopalnych, ktére mnie nic nie
kosztuja” (2 Sm 24, 24). W konsekwencji Dawid realizuje swoj plan i zaraza ustaje:
»Zbudowat tam ottarz dla Pana i ztozyt ofiare catopalng i ofiary wspdlnotowe. Wowczas
Pan okazat si¢ taskawy dla ziemi i zaraza (hammaggéfah) w 1zraelu zostata zatrzymana”
(2 Sm 24, 25)".

Z przeanalizowanych tekstow do$¢ jasno wynika, ze ,,plaga/plagi” sg fizyczng kara
zestang na tych, ktorzy wystepuja przeciw Bogu (Za 14, 1-15). Niewatpliwie obraz ten
ma charakter metaforyczny i jest ukazaniem nie jedynie fizycznej choroby jako konse-
kwencji wystgpienia przeciw Bogu, lecz takze, a moze przede wszystkim, probg wyja-
$nienia skad biora si¢ straszliwe choroby, ktore dotykaja cztowieka, a nawet zwierzat,
ktore mu stuza. Brak wlasciwej relacji z Bogiem, zerwanie z Nim harmonii skutkuje
cigzka chorobg. Takie znaczenie ma rowniez dtugie opowiadanie o plagach zestanych na
faraona i Egipt (Wj 7, 14—13, 16). Nie wszystkie wprawdzie to choroby, ale wszystkie sg

W Ibidem, s. 454.
12 To samo zdarzenie, cho¢ w nieco innej formie zostato opisane takze w 1 Krn 21, 1-30.
13 W. Brueggemann, [ e II Samuele (ed. it. a cura di M. Sbaffi Girardet), Torino 2005, s. 366.
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konsekwencja niepostuszenstwa Bogu. Zauwazmy jednak, ze nawet jesli czlowiek po-
petnil blad i musiat przyja¢ konsekwencje swojego grzechu jak Dawid, ktory zliczyt lud
Izraela (2 Sm 24, 1-25), to jednak dzi¢ki przebtaganiu (ofiara catopalna i ofiary wspdl-
notowe) mozliwe jest zatrzymanie zarazy (w. 25). Oczywiscie mozna ten tekst interpre-
towa¢ literalnie. Jednak jego znaczenie metaforyczne jest duzo bardziej prawdopodobne.
O ile odpowiedz na pytanie o pochodzenie straszliwych chorob i zarazy zostato przez
nas okreslone wyzej, o tyle teraz pojawia si¢ mozliwos¢ zaradzenia ich obecnosci. Od-

budowanie harmonii $wiata z Bogiem bedzie skutkowato oddaleniem zarazy.

2.2. Zniszczenie, zaraza

W Starym Testamencie termin gefeb wystepuje zaledwie cztery razy (Pwt 32, 24;
Ps 91, 6; 1z 28, 2; Oz 13, 14). Pierwotne znaczenie tego pojecia nie jest jasne, jakkolwiek
na pierwszy plan wysuwa si¢ ,,co$ zarazliwego” albo ,katastrofa” lub ,,zadto, ciern™.
Kontekst jednak pozwala wnioskowa¢, ze chodzi o jakiegos rodzaju zaraz¢ lub w sensie
ogbélnym — zniszczenie. | tak w Ksigdze Powtorzonego Prawa naruszenie postanowien
przymierza zostato przedstawione w nastepujacy sposob: ,,Beda wyczerpani glodem,
trawieni goraczka (resef) 1 ztosliwa zaraza (Wegeteb). Posle na nich kty dzikich zwierzat
i jadem pelzajacych w prochu” (Pwt 32, 24). Dwoma terminami zostata okreslona tutaj
zaraza — resef i geteb. Jakkolwiek oba terminy nie sg do konca pewne. Jednak kontekst
pozwala si¢ domysla¢ dwoch znaczen. Jesli resef przetozymy jako zaraza, przez analogig
do Ha 3,5, to wowczas geteb nalezatoby przettumaczy¢ jako ,,epidemia” lub ,,zniszczenie”
albo tez ,,demon™'. Jeéli jednak zachowamy ttumaczenie zaproponowane wyzej, to geteb
bedziemy mogli rozumie¢ jako ,,zaraza, epidemia”. W kazdym razie nieszcze¢scia, ktore
spadajg na Izrael, w tym zaraza, epidemia, s oczywiscie kara za popetnione zle czyny
przez cztonkéw narodu wybranego. Jednak to na tych ostatnich czynno$ciach nalezato-
by si¢ skupi¢, aby odpowiedzie¢ na pytanie: skad wziety si¢ owe choroby i epidemia?
A odpowiedz brzmi: spowodowali to ludzie, famiac przymierze, ktére Bog z nimi zawart.

Jednak zaraza (deber)'® ani epidemia (gefeb) nie majg swojego zroédta w Bogu. Co
wiecej, Bog ochrania przed nimi czlowieka przebywajacego we wnetrzu swiatyni: ,,Nie
bedziesz si¢ bat nocnej mary ani za dnia lecgcej strzaly, ani zarazy (middeber) szerzacej
si¢ w mroku, ani zagtady (migqeteb) niszczacej w potudnie” (Ps 91, 5-6). Pytanie jednak:
przed kim Bog ochrania cztowieka? Kto jest zrodtem owych nieszcze$¢? Tekst Ps 91,
5—6 zawsze wigzano z ideg ztych duchow, ktore dziataty na skutek ludzkiej bezczynno-
$ci. Z pewnoscig te wersety, zgodnie z koncepcja wlasciwa dla starozytnego Wschodu,

14 Qeteb, [hasto w:] Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 2, ttum. J. Pudetko, Warsza-
wa 2008, s. 158.

15 R.D. Nelson, Deuteronomy. A Commentary, Louisville-London 2002, s. 374.

' Na temat uzycia tego terminu bedzie mowa w dalszej czesci opracowania.
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zaktadajg uwiktanie cztowieka w sie¢ ztych energii, sit demonicznych (por. 1z 34, 14; Tb
3, 8; 6, 15; 8, 3)". Zatem to wtasnie przed tymi sitami Bog chroni cztowieka, by chaos
go nie pograzyt.

Sytuacja zsytanej przez Boga zarazy nierzadko pozostaje w zwigzku ze $miercia/
szeolem, o czym $wiadczg stowa Ozeasza: ,,Czy mam ich wykupi¢ z mocy Szeolu, wy-
bawi¢ od $mierci? Smierci, gdzie jest twoja zaraza (d¢baréka), Szeolu, gdzie jest twoja
zaglada (qatab®ka)? Nie bedg sie kierowat litoscig!” (Oz 13, 14). Z tatwosciag mozemy
dostrzec paralelizm zwrotow: gdzie jest ,,Smierci twoja zaraza” (d°baréka mawet)/,,szeolu,
twoja zagtada” (gatabtka s¥ 61)®. Nalezatoby zatem spodziewac si¢, ze geteb i deber t0
terminy synonimiczne w tym samym stopniu co ,,$mier¢” i ,,szeol”, podobnie jak w Ps
91, 5-6. Rzeczywiscie tak jest, oba terminy bowiem wskazuja na zagladg spowodowanag
katastrofalng zaraza. Pytanie jednak: kto jest zrodlem owej zaglady? Kontekst zdaje si¢
nie wskazywaé na Boga, a jedynie na Jego przyzwalajace dziatanie. Wydaje si¢ zatem,
ze ,,zagtada szeolu” (gatabka s¢ 0l) pozostaje w nim samym, a do Boga jedynie nalezy
decyzja o tym, czy wybawic¢ lud od tego nieszczescia czy tez nie. Gdzie zatem szukad
zrodta owych nieszcze$e, jakie majg spas¢ na Izraela? Prorocy, w tym Ozeasz, niejedno-
krotnie wskazywali na nieprawo$¢ narodu jako zrodto jego nieszczesc: ,,Stuchajcie
stlowa Pana, synowie Izraela, bo Pan wiedzie spdr z mieszkancami kraju! Nie ma bowiem
w kraju wiernosci ani mito$ci, ani poznania Boga, tylko krzywoprzysigstwo, ktamstwo,
zabodjstwo, kradziez, cudzotéstwo i rabunek, a morderstwo nastgpuje jedno po drugim”
Oz 4, 1-2).

Niekiedy nasz rzeczownik spotykamy w konstrukcjach ztozonych w funkc;ji przy-
miotnika'. W ,,Biada” wygloszonym przeciw Samarii [zajasz pisze: ,,Oto kto$ postany
od Pana, mocny i silny, jak gradobicie i niszczgca burza (sa'ar gateb), jak nawalnic wod
gwaltownie wezbranych, ktére z mocg rzuci na ziemi¢” (Iz 28, 2). W tym kontekscie
znaczenie geteb wzmacnia semantycznie sens rzeczownika sa‘ar, ktory oznacza burze
niosgcg zniszczenie®. Caly zatem zwrot oznaczatby burze, ktora niesie nadzwyczaj

wielkie zniszczenie.

2.3. Epidemia, zaraza morowa

Zagadnienie to oddaje termin deber, ktory w Starym Testamencie wystepuje 46

razy. Rzeczownik ten ma znaczenie $ci$le powigzane z zaraza, epidemig czy nieszczgsciem

7 G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 72—103, czes¢ 3, thum. K. Stopa, Krakow 2008, s. 366.

18 ¥.. Popko, Why Paul Was Not Wrong in Quoting Hosea 13:14, ,,The Biblical Annals” 9, 2019, nr 3,
s. 501.

1 W jezyku hebrajskim tego rodzaju uzycie rzeczownika jest do$¢ powszechne wobec niezbyt wiel-
kiej liczby przymiotnikow w tym jezyku.

20 Sa’ar, [hasto w:] Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 2, thum. P. Dec, s. 365.
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prowadzacym do $mierci?'. Analizujac znaczenie tego pojecia w kontekscie, oprocz wspo-
mnianych juz wyzej tekstow (Ps 91, 5-6; Oz 13, 14), zatrzymamy si¢ nad tymi, ktore
wystepujg w Pigcioksiegu, aby nadmiernie nie rozbudowywacé tego punktu.

W pierwszym opisie spotkania Mojzesza z faraonem, na pytanie tego ostatniego
o to, kim jest Bog Izraela, padaja nastgpujace stowa: ,,Boég Hebrajczykdéw ukazat sie nam.
Chcemy i$¢ droga na trzy dni na pustyni¢ i ztozy¢ ofiary Panu, naszemu Bogu, aby nas
nie dotknat zarazg ani mieczem (baddeber '6 behareb)” (W] 5, 3). Zwrot ,,zarazg i mie-
czem” wydaje si¢ w tym kontekscie standardowg formuta opisujaca doswiadczenie kary
Bozej*?. Natomiast termin deber to ogolne okreslenie jakiej$ strasznej zarazy lub fatalnej
w skutkach choroby (Wj 9, 15; Lb 14, 12; Pwt 28, 21)%.

Takze w zapowiedzi piatej plagi spotykamy interesujacy nas termin: ,,Jezeli nie
bedziesz cheial ich wypuscic 1 jeszcze bedziesz ich zatrzymywat, oto reka Pana dotknie
twoje bydto w polu, konie, osty, wielbtady, woty i owce bardzo ciezka zaraza (deber
kabed m®’od)” (Wj 9, 2-3). Pozornie neutralny i podobny do poprzedniego w znaczeniu
zwrot zawierajacy analizowany przez nas termin zostat dodatkowo wzbogacony dopet-
nieniem ,,bardzo cigzka” (kabed m® 'od). Niektorzy uczeni w konteks$cie pozostatych plag,
jakie spadty na Egipt, probowali szczegdtowo okresli¢, jakiego rodzaju choroba miata
wywolaé t¢ zaraze — np. waglik, leptospiroza lub bruceloza*. Wydaje si¢ jednak, ze
autorowi biblijnemu bardziej chodzito o podkreslenie bardzo cigzkiego przebiegu cho-
roby oraz jej niespotykanego charakteru. Z kontekstu uzycia deber w innych miejscach
biblijnych mozemy wnioskowac, ze chodzi o epidemiczny wymiar tej choroby (Jr 27, 13;
Ez 33, 27). Pojawia si¢ ona w kontekscie sagdu Bozego (Pwt 28, 21; Ez 5, 12) oraz wyste-
puje przewaznie jako jeden z elementéw ciggu strasznych klesk, a przynajmniej stoi
w paralelizmie do innych nieszczes$¢ (por. Lb 14, 12; Hb 3, 5)%.

W podobnym do Wj 9, 3 tonie utrzymana jest przestroga przed dziataniem Bozym
w kontekscie siodmej plagi (W) 9, 13-28): ,,Juz teraz mogtbym wyciagnad reke i uderzy¢
ciebie i twoj lud zaraza (baddaber) i bytbys$ zgladzony z ziemi” (Wj 9, 15). Takze ten
tekst wskazuje, ze zaraza, o ktorej tutaj mowa, byla na tyle niebezpieczna, ze mogta

doprowadzi¢ do catkowitego zgladzenia Egipcjan®.

21 Deber, [hasto w:] Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1, tham. M. Kantor, s. 201.

22 W tekstach biblijnych znana jest rowniez triada ,,miecz, gtdd i zaraza” (Jr 14, 12; 21, 9; 24, 10; 27,
8.13; Ez 6, 11; 7, 15).

2 J. Lemanski, Ksigga Wyjscia. Wstep, przekltad z oryginatu, komentarz, NKB ST 2, Czestochowa
2009, s. 182.

24 Zob. np. 1. Friedman, J. Marr, The Exodus Syndemic. The Epidemiology of the Tenth Plague, ,,Jewish
Bible Quarterly” 45, 2017, nr 1, s 7-8.

2 J. Lemanski, Ksiega Wyjscia..., s. 245-246.

26 Niektorzy widza tutaj zagrozenie ludzi przez wprowadzenie chorego bydta pod dach mieszkalny, co
mogtlo skutkowac zarazeniem, a w konsekwencji $miercig ludzi; zob. I. Friedman, J. Marr, op. cit., s. 8-9.
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Dotychczas zaraza miata dotkna¢ lub wrecz dotykata Egipcjan, wrogéw Izraela.
W kolejnych ksiggach biblijnych narracja si¢ zmienia. Oto za ztamanie przymierza gro-
zi kara epidemii: ,,Sprowadz¢ na was miecz, ktéry pomsci ztamane przymierze. Gdy
zgromadzicie si¢ w waszych miastach, zesle zaraz¢ na was (Wesillah®ti deber bétok*kem)
i bedziecie wydani w rgce nieprzyjaciol” (Kpt 26, 25). Zaraza wpisuje sie w sekwencje
nieszczes$e, jakie maja spasc¢ na nardd za niedochowanie warunkow przymierza. Pierw-
szg kara, ktora na nich spadnie, bedzie ,,miecz”, czyli wojna. Przed nig ludzie beda si¢
chronili do miast, ale tam padng ofiarg zarazy (w. 25) i glodu (w. 26), a w koncu dostang
siec w rece wroga®?’. W stowach tych mozemy odkry¢ pewne elementy naturalistyczne.
W ostatnich latach bardzo czgsto powtarzano zalecenie, aby zachowac dystans spotecz-
ny, unika¢ wielkich skupisk ludzkich i zamknigtych pomieszczen. W przeludnionym
miescie, do ktorego ludzie uciekali przed wojng, zaraza z tatwosciag mogta si¢ rozprze-
strzenia¢ i zbiera¢ $miertelny plon. Zatem zburzenie harmonii z Bogiem przez zerwanie
przymierza skutkuje epidemia, ktora zagraza nie tylko zdrowiu, ale i zyciu.

Podobna sytuacja miata miejsce, kiedy lud zbuntowat si¢ w czasie wedréwki przez
pustynig i chcial wraca¢ do Egiptu. Wowczas Bog podjat nastepujaca decyzje: ,,Wyniszczg
ich zarazg (‘akkennii baddeber) i pozbawie¢ ich dziedzictwa, a z ciebie uczyni¢ nardd,
ktory bedzie wigkszy i silniejszy od nich” (Lb 14, 12). Wobec znakoéw, jakich Bog dokonat
w czasie wyjscia z Egiptu, Izraelici winni byli uwierzy¢ w Niego, a nie buntowac sig.
Dlatego tez JHWH chce im wymierzy¢: ,,uderze ich zarazg i wygubi¢” (‘akkennii badde-
ber w®’orisennii). Czasownik ’oris (od jaras) pozwala lepiej zrozumie¢ znaczenie intere-
sujacego nas terminu deber. Mianowicie jaras w koniugacji podstawowej (Qal) oznacza
,,biore w posiadanie”. Tutaj w koniugacji sprawczej (Hifil) oznacza ,.tepie, gladzg”, ponie-
waz objecie w posiadanie szto nieraz w parze z wytepieniem dawnych mieszkancow?,
Zatem zaraza, ktdra miata spas¢ na Izraela, bedzie srodkiem wytegpienia (por. Wj 5, 3; 9,
15; Kpt 26, 25). Jednak, jak dowiadujemy si¢ z kolejnych wersetow, do owego wyniszcze-
nia nie doszlo, cho¢ Izrael w petni zastuzyt na konsekwencje swojego postepowania. Bég
przebaczyt narodowi jego bunt (Lb 14, 20). Jednak Izrael musial ponies¢ konsekwencje
swoich czynow: ,,Nikt z tych, ktorzy widzieli Moja chwate i Moje znaki czynione w Egip-
cie 1 na pustyni [...] nie zobaczy ziemi, ktérg przysiggtem ich ojcom” (Lb 14, 22-23).
Zatem zaraza (deber) nie ma i w tym przypadku charakteru kary bezwzgledne;j, lecz
edukacyjna. Kazdy bowiem czyn niesie ze sobg konsekwencje: dobry — dobre, zty — zte.

W jeszcze bardziej drastyczny sposob przedstawione zostaly konsekwencje od-
stepstwa w kolejnym tekscie: ,,Pan sprawi, ze przylgnie do ciebie zaraza (‘et-haddaber)

21'S. Lach, Ksigga Kaplanska. Wstep, przektad z oryginalu, komentarz, ekskursy, Poznan-Warszawa
1970, s. 282.

2 S. Lach, Ksigga Liczb. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Poznan-Warszawa 1970,
s. 151.
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i zgtadzi ci¢ z ziemi, do ktorej idziesz, aby ja posig$¢c” (Pwt 28, 21). Zwykle komentato-
rzy nie poswiecaja zbyt wiele miejsca zagadnieniu zarazy, o ktérej tu mowa. Jednak
kontekst w. 22 pozwala wnioskowac, ze wykorzystanie serii do$¢ rzadkich terminow
w odniesieniu do chordb (,,suchoty”, ,,palaca goraczka” i ,,stan zapalny”), katastrof me-
teorologicznych (,,susza” i ,,ogniste upaty”) oraz réznego rodzaju chorob roslin (,,rdza
zboza” i ,,plesn”), okresla nature jako przestrzen, w ktorej zostanie zamanifestowany
gniew JHWH?. Zatem mamy do czynienia z kolejnymi skutkami odstapienia od przy-
mierza, ktore Izraelici dobrowolnie zawarli z Bogiem.

W podsumowaniu mozemy zauwazy¢ pewna prawidtowos$¢ konsekwencji, jakie
spadajg na cztowieka, jesli ten tamie prawo natury: zerwanie harmonii wewnetrznej
(r6znego rodzaju choroby ciata i ducha), zerwanie harmonii w zyciu z drugim cztowiekiem
(wojny), zerwanie harmonii ze swiatem, w ktorym cztowiek zyje (katastrofy meteorolo-
giczne 1 choroby roslin) i wreszcie zerwane relacji stworzenie—Stworca (kary, ktore
JHWH zsyta na swoj lud).

3. Zaraza jako skutek zaburzonej harmonii wewnetrznej i ze-
wnetrznej cztowieka

Niezaleznie od tego, czy jestesmy ludzmi wierzacymi czy tez nie, musimy przy-
zna¢, ze wspolczesny cztowiek zyje w stanie zachwianej harmonii w trzech wymiarach:
wewngtrznej, wobec drugiego cztowieka i wobec otaczajacego nas swiata. Jesli jeszcze
do tego dolozymy wymiar wiary, zaobserwujemy, ze stworzenie, czyli $wiat w ogolno-
$ci, a czlowiek w szczegolnosci pozbawiony jest zycia w harmonii ze swoim Stworca.
Tu warto zaznaczy¢, ze mowigc o czterowymiarowym braku harmonii we wspotczesnym
$wiecie, zaledwie jeden ewidentnie dotyczy ludzi wierzacych, pozostate trzy maja cha-
rakter ponad-religijny. Ide¢ t¢ dobrze wyrazili I. Friedman i J. Marr, piszgc na temat plag
egipskich na tle transmisji réznego rodzaju wiruséw czy bakterii powodujacych epidemie.
Zauwazyli, ze biblijna narracja o plagach jest zgodna z epidemiologiczna reakcja tancu-
chowa. Co najwazniejsze, $mier¢ ludzi w dziesiatej pladze mogla by¢ spowodowana
chorobami przenoszonymi przez roje owadow, o czym byta mowa w narracji o czwartej
pladze, a takze chorobg zwierzat gospodarskich, ktora byla transmitowana na ludzi,
o czym byla mowa w opowiadaniu o pigtej pladze. Chociaz naturalne wyttumaczenie
$mierci pierworodnych Egipcjan i ich zwierzat jest dzisiaj trudne do uzasadnienia, to
jednak niewykluczone, Zze z czasem pojawig si¢ przekonujace argumenty w tej materii.

Nawet jesli ten konkretny aspekt dziesigtej plagi pozostaje w przestrzeni cudu

2 Smyth & Helwys Bible Commentary. Deuteronomy, C.P. Staton, D. Cassady, L. Horton (red.), Ma-
con 2003, s. 414.

25



Stawomir Stasiak

absolutnego, to jednak dostrzegamy, ze sekwencja plag utozona zostata jako seria epide-
mii prowadzacych do §miertelnej syndemii ostatniej plagi. Wszystkie plagi, w tym
dziesigta, miaty fundamentalnie cudowny charakter, jednak oparte byly na modelu
choroby*’. W ten sposob na naturalnie mozliwych zjawiskach szerzacej si¢ choroby
w skali epidemicznej, czy nawet pandemicznej, zbudowano narracj¢ o charakterze cu-

downych dziatan Boga prowadzacych do wyzwolenia Izraelitow z Egiptu.

3.1. Zerwanie harmonii wewnetrznej

Zgodnie z opisem stworzenia $wiata i czlowieka (Rdz 1, 1-2, 4a) oraz jego rajskiej
egzystencji (Rdz 2, 4b-25) cztowiek pierwotnie zyt w stanie wewnetrznej harmonii:
,»Chociaz obydwoje, mezczyzna i jego zona, byli nadzy, to jednak si¢ nie wstydzili” (Rdz
2, 25). Nieodczuwanie wstydu z powodu nagosci nie §wiadczy o jeszcze nierozwinictej
$wiadomosci pici. Jest raczej wyrazem nieskazonej harmonii wewnetrznej cztowieka
postrzegajacego siebie jako istote, ktora nie rzadza pozadanie i chg¢ podporzadkowania
sobie drugiej osoby, lecz raczej cheé pelnej realizacji siebie jako osoby, istoty ludzkiej®'.
Po grzechu pychy cztowiek zaczyna postrzegaé swoja nagos¢ jako co$ wstydliwego:
»Wtedy otworzyty si¢ im obojgu oczy i spostrzegli, ze sa nadzy. Spletli wiec liscie figowe
1 zrobili sobie przepaski” (Rdz 3, 7). Niewatpliwie nowym aspektem poznania pierwszych
ludzi, na skutek zerwania i zjedzenia owocu z drzewa poznania dobra i zta (Rdz 3, 6), jest
pojawienie si¢ Swiadomosci wlasnej nagosci. Rodzi si¢ poczucie wstydu, a utuda pozna-
nia dobra i zta skutkuje wstydem i zatosnym polozeniem, z ktorego Adam i Ewa chca
wybrna¢ przez przygotowanie sobie przepaski z lisci figowca. W ten sposob cztowiek
czyni pierwszy krok w kierunku zmiany rzeczywisto$ci ustanowionej przez Stworce. Juz
nie owoce, lecz liScie sg tym, czego czlowiek potrzebuje, przebywajgc w ogrodzie®.

Przeniesmy taki stan rzeczy na do$wiadczenie wspolczesnego cztowieka, ktory
czuje si¢ coraz bardziej wyalienowany, wyobcowany wzgledem samego siebie. Cztowiek
coraz bardziej poszukuje swojej tozsamosci, niezaleznie od wyznawanej lub niewyzna-
wanej religii. Chee by¢ szczesliwy, a coraz bardziej zatapia si¢ w nieszczgsciu. Pragnie
doswiadcza¢ mitosci, a coraz czgsciej jest wykorzystywany przez jej substytuty, ktore
prowadza do jego zniewolenia. Chce by¢ piekny, a jedynie siega po coraz nowsze kosme-
tyki czy chirurgie plastyczna, ktéra nierzadko deformuje jego naturalne pigkno. Jaka na
to recepta? Powrdt do wewnetrznej harmonii. Z mojego punku widzenia, cztowieka
wierzacego, jest nig zycie w zgodzie ze swojg naturg nie tylko jako istoty zywej, jak
zwierzgta, lecz przede wszystkim jako osoby, ktora chce istnie¢ w relacji do innej osoby.

30 1. Friedman, J. Marr, op. cit., s. 9.

31 Por. G. Ravasi, Ksiega Rodzaju (1-11), ttum. M. Brzezinka, Krakow 1997, s. 75-77.

32 J. Lemanski, Ksigga Rodzaju, rozdzialy 1-11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, NKB ST 1.1,
Czestochowa 2013, s. 247.
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3.2. Zerwanie harmonii zewnetrznej z drugim cztowiekiem

W opisie rajskiej egzystencji cztowieka czytamy: ,,Z zebra wyjetego cztowiekowi
(min-ha’'adam) Pan Bog zbudowal kobiete i przyprowadzit ja do mezezyzny (‘el-ha adam).
Wtedy cztowiek (ha'adam) powiedziat: Ta jest wreszcie koscig z moich kosci i ciatem
Z mojego ciata, ona bedzie nazwana kobietg ('issah), gdyz z mezczyzny (mé’is) zostala
wzieta” (Rdz 2, 22-23). Stowa Adama wyrazaja z jednej strony rados$¢, a z drugiej sa
formuta pokrewienstwa (Rdz 29, 14)*, ktora w istocie oznacza akt przyjecia do rodziny
i odwotania si¢ do wigzoéw taczacych dwie jednostki (por. 1 Sm 5, 1)**. Identycznos¢
natury, a wiec takze harmonig, pomiedzy mezczyzng a kobieta wyraza najpierw formu-
fa ,,koscig z moich kosci i cialem z mojego ciata”, a nastgpnie gra stow w zdaniu ,,ona
bedzie nazwana kobietg ('issah), gdyz z me¢zczyzny (mé’is) zostata wzigta”. Autor na-
tchniony wykorzystuje podobienistwo fonetyczne poje¢ ’issah i 'is, co J. Wujek wyrazit
za pomocg stynnego neologizmu: ,.t¢ beda zwac¢ mezyna, bo z meza wzigta jest”®. Idee
zawartg w tych poréwnaniach bardzo trafnie wyrazit S. Wypych: ,,Kobieta posiada t¢
sama nature co mezczyzna, sklada sie z tych samych elementow tworzacych mezczyzne,
ona rowniez jest stworzona przez Boga. Jest to idea bardzo interesujaca w swiecie, w kto-
rym kobieta uwazana byta za istot¢ nizsza od mezczyzny lub za jego wlasno§¢™ .

Harmonia pomi¢dzy mezczyzng a kobietg zostaje nadwyrezona, jesli nie catkiem
zerwana wskutek pychy cztowieka. Grzech, ktory zostat przez niego popetniony, niesie
ze sobg konsekwencje, a jedng z nich jest pozadanie wzgledem mezezyzny: ,,Do kobiety
powiedzial: Pomnoze bardzo cierpienia zwiazane z twoja cigza, w bolu bedziesz rodzita
dzieci, a mimo to bedziesz pozadata swego megza, on bedzie panowat nad tobg” (Rdz 3,
16). Latwo dostrzec, ze dochodzi do zerwania pierwotnej relacji pomiedzy kobietg a mez-
czyzna. Najpierw wyraza to pozadanie, jakie bedzie ona kierowala ku niemu. Hebrajskie
teStigah oznacza dostownie ,,pragnienie, tesknote™’, czyli uczucia, ktore niechybnie ko-
bieta bedzie kierowata ku mezczyznie. Druga konsekwencja grzechu bedzie panowanie
(mdasal) mezczyzny nad kobieta. Powstala zatem skaza na planowanej przez Boga pier-
wotnej, partnerskiej mito$ci obojga pici (por. Rdz 2, 23-24). Zachwiana zostata naturalna
rownowaga i harmonia we wzajemnych stosunkach kobiety i m¢zczyzny?®.

Przenoszac to na realia wspotczesnego swiata, dostrzegamy, ze wzajemne wyko-
rzystywanie si¢ przez ludzi prowadzi nie tylko do tak drastycznie negatywnych skutkow

3 B.T. Arnold, Genesis (The New Cambridge Bible Commentary), Cambridge 2009, s. 60.

3 J. Lemanski, Ksigga Rodzaju, rozdzialy 1-11...,2013, s. 235.

35 Rdz 11, 23; Biblia w przekladzie ksigdza Jakuba Wujka z 1599 r. Transliteracja typu ,,B” oryginal-
nego tekstu z XVI w. i wstepy ks. Janusz Frankowski, Warszawa 2000, s. 34.

36'S. Wypych, Pigcioksigg. Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, t. 1, Warszawa 1987,
s. 60.

37 Tesiigah, [hasto w:] Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 2, tham. M. Kantor, s. 713.

38 J. Lemanski, Ksigga Rodzaju, rozdzialy 1-11...,2013, s. 254.
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jak instrumentalizowanie drugiej osoby i delikatnie mowigc brak tolerancji, lecz takze
»uzywanie” innych osob do indywidualnych celow partykularnych. W przesztosci byto

to niewolnictwo w sensie dostownym, dzisiaj jest to np. niewolnictwo korporacyjne.

3.3. Zerwanie zewnetrznej harmonii czlowieka ze sSwiatem

We wezesniejszych tekstach (opis rajskiej egzystencji cztowieka w Rdz 2, 4b-25)
autor biblijny podkreslal, ze istniata harmonia pomig¢dzy cztowiekiem a $wiatem, o kto-
ry miat on dba¢: ,,Potem Pan Bog wziat cztowieka i umiescit go w ogrodzie Eden, aby
go uprawiat i strzegl” (Rdz 2, 15). Podobnie rzecz miata si¢ ze zwierzgtami: ,,Pan Bog
ulepit z ziemi wszelkie polne zwierzeta oraz wszelkie ptactwo podniebne i przyprowadzit
do cztowieka, aby zobaczy¢, jak je nazwie. Kazde zywe stworzenie miato nosi¢ takie
imig, jakie czlowiek mu nada” (Rdz 2, 19). We wczesniejszym poemacie o stworzeniu
$wiata i cztowieka (Rdz 1, 1-2, 4a) czytamy natomiast: ,,Potem Bog powiedzial: Oto daje
wam wszystkie trawy wydajace nasiona, ktore sa na powierzchni catej ziemi, i wszystkie
drzewa, ktorych owoce wydajg nasiona, niech beda dla was pokarmem” (Rdz 1, 29).
Z powyzszych tekstow mozna wyciagnac¢ kilka wnioskow wskazujacych na harmonieg,
jaka istniala pomigdzy cztowiekiem a swiatem. Po pierwsze, zadaniem cztowieka jest
dbatos¢ o otaczajacy go $wiat, ktory autor nazywa ogrodem Eden. Po drugie, zwierzeta
maja to samo zrodto pochodzenia co cztowiek, a jest nim ziemia, ktora dzisiaj nazwali-
bySmy po prostu pierwiastkami ujetymi w Tablicy Mendelejewa. Po trzecie, pokarmem
cztowieka byty pierwotnie rosliny, a nie migso zwierzat. Oczywiscie nie chodzi o to, ze
pierwotny cztowiek byt wegetarianinem czy weganinem. Chodzito raczej o to, ze autor
biblijny, obserwujac koniecznos$¢ zabijania zwierzat w celu pozyskania naturalnego
biatka w diecie cztowieka, widziat to jako konsekwencj¢ grzechu. Cztowiek, aby przezy¢,
musi zabija¢ zwierzeta, z ktorymi wezesniej zyl w petnej harmonii. Dyskretnym wyra-
zem tego przekonania sg stowa, ktore czytamy po tym, jak cztlowiek zyskuje $wiadomos$¢
swojej nagosci: ,,Pan Bog zrobit ubranie ze skory dla Adama i dla jego Zony i odziat ich”
(Rdz 3, 21). Wczesniejszy strdj (liscie figowe) byt spowodowany wstydem, teraz Bog
wyraza troske o ludzi, aby zabezpieczy¢ ich przed zimnem. Chodzi jednoczesnie o znak
oddalenia si¢ ludzi od pierwotnej rzeczywistosci, a takze o symboliczne okreslenie ich
nowej sytuacji. Hebrajskie kuttonét ‘6r oznacza ,,ubranie ze skory”. Nas interesuje szcze-
g0lnie termin ‘or, ktory moze oznaczac¢ skorg cztowieka, a nawet cztowieka jako osobe,
ale zwykle oznacza skore zwierzecia jako taka (zob. np. Rdz 27, 16; Wj 29, 14), a nawet
wyprawiong skore zwierzecia (zob. np. Kpt 11, 32)¥. Rzecza oczywista jest, ze aby spo-
rzadzi¢ ubranie ze skory, wyprawionej czy nie, najpierw nalezato zabi¢ zwierze, a czlo-

wiek staje si¢ swego rodzaju beneficjentem $mierci zwierzecia.

% ‘O, [hasto w:] Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1, ttam. J. Sulowski, s. 751.
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Przenoszac powyzsze trzy wymiary zerwanej harmonii pomigdzy cztowiekiem
a otaczajacym go swiatem na dzisiejsza rzeczywisto$¢, podajmy trzy wnioski. Po pierw-
sze, cztowiek winien dbac o §wiat, ktorego jest swoistym administratorem. Jesli natomiast
bedzie si¢ zachowywat jak hegemon, to $wiat po prostu przestanie mu stuzy¢ i wystapi
przeciw niemu. Po drugie, cztowiek, sktadajac si¢ doktadnie z tych samych pierwiastkow
co zwierzeta, musi okaza¢ im nalezyty szacunek, ale nie moze zej$¢ do ich poziomu
egzystencji, bo ma nad nimi roztaczac opieke, a nie zy¢ jak one. Po trzecie, nawet jesli
cztowiek musi zabija¢ zwierzgta, aby zabezpieczy¢ odpowiednia ilo$¢ biatka w diecie,
to nie moze tego robi¢ w bestialski sposéb. Zasada ztotego srodka obowigzuje w kazdych
okoliczno$ciach i w zadnej sytuacji cztowiek nie moze siebie uwazac za absolutnego

hegemona.

3.4. Zerwanie harmonii ze Stwérca

Dopiero ostatni wymiar zerwanej przez cztowieka harmonii ma wymiar ewident-
nie religijny. Z pierwszych dwoch rozdzialow Ksiegi Rodzaju odnosimy wrazenie, ze
czlowiek zaraz po swoim stworzeniu zyje w catkowitej harmonii ze Stwdrca. Dopiero
pragnienie osiagnigcia statusu egzystencji samego Boga sprawito, ze ta harmonia zosta-
fa zerwana. Wyrazem jej zerwania jest lek i ukrywanie si¢ przed Stworca: ,,A gdy usty-
szeli gltos Pana Boga przechadzajacego si¢ po ogrodzie w dziennym powiewie, wtedy
Adam i jego zona ukryli si¢ przed obliczem Pana Boga wsrdd drzew ogrodu” (Rdz 3, 8).
Oprocz wielu innych konsekwencji popelnionego grzechu pierwsi rodzice doswiadczyli
réwniez naruszenia dotychczasowej relacji z Bogiem. Gdy oboje, styszac odglosy spa-
cerujacego jak zwykle po ogrodzie Boga, kryja si¢ przed Nim posrdéd drzew ogrodu.
Dotychczas ta obecnos¢ Boga o statej porze w statym miejscu ogrodu ani w niczym nie
przeszkadzata ludziom, ani w niczym ich nie ograniczata. Teraz, po ztamaniu Bozego
nakazu, ludzie odczuwaja konieczno$¢ ukrycia si¢ ,,przed obliczem Boga”. Zatem kolej-
nym skutkiem poznania ,,dobra i zta” jest potrzeba ukrycia si¢ przed JHWH?.

W naszej rzeczywistos$ci to zerwanie harmonii przez pierwszych rodzicéw skutku-
je grzechem pierworodnym, z ktorego zostaliSmy wyzwoleni przez sakrament chrztu. Ten
sakrament bowiem daje wierzagcemu udziat w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa, czyli
Jego mece, $mierci i zmartwychwstaniu. Jakkolwiek grzech w postaci indywidualne;j
wcigz roztacza swoja wladze nad cztowiekiem. Stad koniecznos¢ ciaglego zycia w zjed-

noczeniu z Bogiem.

4 J. Lemanski, Ksigga Rodzaju, rozdziaty 1-11..., s. 247-248.
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Podsumowanie

Czlowiek, réwniez wspodlczesny, zyje w nieustannym lgku nie tylko przed zara-
zeniem si¢ jakim$ wirusem, jak cho¢by SARS-CoV-2, lecz takze przed mozliwoscia
utraty zdrowia lub zycia na skutek agresywnych i morderczych dziatan drugiego czlo-
wieka. Nasz niepokoj budzi rowniez przyszto$¢ naszej planety, ktorej sSrodowisko natu-
ralne jest ciagle degradowane. Dla ludzi wierzgcych rownie frapujacym zagadnieniem
jest rozdzwigk pomigdzy wymaganiami stawianymi przez Boga a bardzo oddalong od
Boga egzystencja wielu tych, ktorzy siebie nazywajg chrzes$cijanami.

Nasze poszukiwania pozwolily nam odkry¢ prawde o tym, ze czlowiek, niezalez-
nie od przekonan religijnych, zyt w zamierzchlej przesztosci w wigkszej harmonii z sa-
mym sobg, z drugim cztowiekiem, z otaczajacym go $wiatem i ze Stworca. Z czasem
sytuacja ulegata zmianie, co w wymiarze religijnym nazywamy grzechem. Wobec de-
gradacji srodowiska naturalnego, a takze dysharmonii w zyciu spotecznym cztowiek
$ciagnal na siebie wiele chorob, zaraz i epidemii. W pierwotnym wymiarze mialy one
charakter ewidentnie edukacyjny (zob. Lb 14, 22-23) — mialy doprowadzi¢ cztowieka do
zawrocenia ze ztej drogi postgpowania. Kiedy cztowiek to czynil, wowczas Bog okazy-
wat si¢ taskawy dla ziemi i zaraza (hammaggéfah) byta zatrzymywana (por. 2 Sm 24,
25). Cztowiek prawy bowiem jest przez Boga ostaniany wobec zarazy (middeber) sze-
rzacej si¢ w mroku (Ps 91, 6), ktorej zrodtem jest uwiktanie w zto 1 poddanie si¢ sitom
demonicznym. Kiedy jednak cztowick zrywa przymierze zawarte z Bogiem?*', wowczas
Scigga on na siebie nie tylko chorobeg, lecz takze staje si¢ czg$cig w tancuchu transmisji
wirusa (np. chronigc si¢ w przeludnionych miastach; por. Kpt 26, 25-26), co prowadzi
do zarazy czy epidemii.

Podejmujac powyzsze obserwacje, zauwazamy, ze na skutek grzechu pychy, kto-
ry byl wyrazem catkowitej wolnosci cztowieka, zerwat on ukazany wyzej poczworny
wymiar harmonii. Przede wszystkim utracit harmoni¢ wewngtrzng. W miejsce prostoty
W postepowaniu pojawia si¢ wstyd (Rdz 3, 7).

Wyrok, ktory ustyszata kobieta po popetnionym grzechu (Rdz 3, 16), wymownie
$wiadczy o tym, jak bardzo harmonia pary ludzkiej, a wigc pomiedzy ludzmi w og6lno-
$ci, ulegta zniszczeniu. Autor biblijny czyni to, odwotujac sie¢ do dwoch symboli. Pierw-
szym jest porod, ktory od tej pory bedzie si¢ dokonywat w wielkich cierpieniach, w czym
autor dostrzega znak dysharmonii. Drugi symbol bezposrednio dotyka relacji kobiety

1 megzczyzny. Napieciu, ktore rzadzi pozadaniem seksualnym, towarzyszy jeszcze

W wymiarze niereligijnym mozemy tu mowic o sprzeniewierzeniu si¢ roli, jakg cztowiek powinien
pehié w relacjach spotecznych i w relacji do $wiata, ktorego w koncu jest jakim$ zarzadca.
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pragnienie posiadania. Okreslenie ,,bedzie panowal” (hebr. jim®sal-bak) jest tym samym,
ktorym opisywana jest hegemonia krola, wladcy czy tyrana®.

Takze me¢zczyzna ustyszal wyrok (Rdz 3, 17-19). Jego tres¢ ukazuje, w jaki sposéb
zostata zerwana wigz pomiedzy czlowiekiem a naturg. Grzech skutkuje dysharmonig,
na skutek ktorej praca zmienia si¢ w co$ nad wyraz cigzkiego, ziemia za$ staje si¢ nie-
przyjazna i oporna wzgledem cztowieka. Cztowiek nie odczuwa juz radosci z powodu
czynienia sobie ziemi poddang (por. Rdz 1, 28), a jego wysilki stajg si¢ torturg i wielkim
ciezarem, znoszonym w trudzie i pocie czota (Rdz 3, 17-19)%.

Na koncu wreszcie zwrociliSmy uwage na zerwang harmoni¢ z Bogiem. Jest to
jedyny w sumie absolutnie religijny aspekt skutkéw pychy cztowieka. Dotychczas, kiedy
Bog przechadzat si¢ po ogrodzie Eden, spotykat tam Adama i Ewe (Rdz 3, 8-9), ktérzy
bedac sprawiedliwymi, zyli w pokoju z wtasng kruchoscig i ograniczeniami. Kiedy
jednak wpadli w sidta pychy, zaczeli si¢ ich wstydzi¢ 1 przeciw nim buntowaé. Wigz

1 harmonia zostaly zerwane ze wszystkimi tego konsekwencjami.
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