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Abstrakt: Autorka podejmuje prob¢ odnalezienia aksjologicznego uzasadnienia prawa w doktrynie
feminizmu. W tym celu postuguje si¢ przyktadem uregulowania ubioru muzulmanek w przestrzeni
publicznej, obowiazujacego w systemie prawa szariatu w zderzeniu z regulacjami prawnymi
obowigzujacymi w szeroko pojetym zachodnim systemie demokratycznym. W pierwszej czesci artykutlu
wskazuje ona na stosunek feminizmu do systemu prawa, by pozniej zadac¢ sobie pytanie 0 to, jak system
ten powinien wyglada¢, by spetnia¢ zatozenia feminizmu, a wigc jakie prawo jest w tej doktrynie
aksjologicznie uzasadnione. Druga czg$¢ pracy stanowi za$ egzemplifikacje rozwiagzan prawnych z
punktu widzenia feminizmu niedopuszczalnych oraz probe sformutowania zalecen, ktore pozwolityby
stworzy¢ prawo akceptowane przez feministki.

Feminism and Orient — an attempt to find an axiological justification of law in the
doctrine of feminism

Abstract: The author attempts to find an axiological justification of law in the doctrine of feminism. To
do so, she uses an example of regulations concerning Muslim women’s clothing in public space in sharia
law system. She compares those regulations with law in Western democratic system (sensu largo). In the
first part of the article the author describes relation of feminism to the system of law, to later ask how the
law should look like to be considered axiologically justified by feminism. The second part of the article is
an exemplification of legal regulations that would be considered unacceptable by this doctrine. It is also
an attempt to formulate recommendations which will allow creation of law acceptable by the feminists.
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Wstep

Artykul jest wstepem do badan nad rolg systemu prawa w doktrynie feminizmu. Szukajac
aksjologicznego uzasadnienia prawa w tym ruchu spotecznym, czy tez w tej ideologii, musze
sobie zada¢ pytanie, po pierwsze o to, jakie wartosci leza u podstaw tego systemu myslowego;
w drugiej kolejno$ci zastanawiam si¢ nad tym, jak prawo moze na ten system oddziatywac, na
jakich wartosciach oparte prawo datoby pozytywng odpowiedZ na postulaty ruchu
feministycznego.

Jako jaskrawa egzemplifikacje relacji prawa i zagadnien ideologicznych, lezacych w
krggu zainteresowania feminizmu, a takze vice versa — stosunku feministycznych badaczek do
obowigzujgcego systemu prawna wybratam kwesti¢ uregulowania ubioru muzulmanek w
przestrzeni publicznej, obowigzujacego w systemie prawa Szariatu w zderzeniu z regulacjami
prawnymi obowigzujacymi w szeroko pojetym zachodnim systemie demokratycznym.

W procesie badawczym wykorzystywatam standardowa metodologie nauk z zakresu
nauk spotecznych, zgadzajac si¢ z twierdzeniem, iz nie istniejg specjalne metody i techniki
badawcze, ktore moglibysmy nazwaé specyficznie feministycznymi, delegowanymi do badan
feministycznych.! Artykul, bedacy przyczynkiem do feministycznej debaty, jest bowiem
wywodem prowadzonym na gruncie nauk spotecznych.

Feminizm

Na wstepie chciatam przywotaé jednolita definicje feminizmu, niestety jednak taka
definicja (np. o charakterze normatywnym) nie istnieje. Feminizm — jako zywy prad myslowy i
ruch spoteczny — jest na tyle wewngetrzne zroznicowany i zmienny, ze z trudnoscia poddaje si¢
kategoryzacjom. Jednak nie mozna mie¢ Watpliwosci co do jednej cechy, wspélnej dla
wszystkich jego nurtow i etapow rozwoju: celem feminizmu jest poprawa sytuacji kobiet. Jak to
ujmuje Kazimierz Sleczka ,.Syndrom ideowy feminizmu obejmuje nastgpujgce minimum
przekonan:

(1) Kobietom jako kobietom, juz na podstawie samej roéznicy ptci w stosunku do me¢zczyzn,
dzieje si¢ w spoteczenstwie krzywda;

(2) ten krzywdzacy dla kobiety stan rzeczy mozna — w kazdym razie obecnie juz mozna —
zmienic;

(3) ten stan rzeczy nalezy zmienic;

(4) w tym celu kobiety muszq same podja¢ stosowne dziatania, nie podporzadkowujac wiasnych
celow zadnym innym celom gloszonym przez inne ruchy i instytucje spoteczne.

Niezaleznie wigc od nurtu czy okresu w jakim podejmiemy badania, feminizm stawia
sobie za zadanie zwalczenie niekorzystnej dla kobiet sytuacji polegajacej na dyskryminowaniu
ich ze wzgledu na pte¢. Wartosciami lezacymi u podstaw tego sposobu myslenia beda rownos$¢ i
sprawiedliwos¢. Dazy¢ nalezy bowiem do tego, by kobiety mogly czué sie w spoteczenstwie tak
samo pewne 1 silne, jak mezczyzni. Jako symboliczny poczatek walki o prawa kobiet przyjacé
mozna Zjazd Kobiet w Seneca Falls, w lipcu 1848 roku. W podpisanej przez czgs¢ jego
uczestnikow deklaracji (Declaration of Sentiments®) znajdujemy m.in. zarzut braku prawa
kobiet do uczestnictwa w zyciu publicznym, niemozno$¢ zdobycia dobrego, takiego samego jak
mezczyzni wyksztatcenia, dyskryminujacego kobiety traktowania ich podczas rozwodu oraz
braku praw wyborczych dla kobiet. Moglo si¢ wowczas wydawaé, ze do poprawy sytuacji

1 B. Kowalska, O metodologii feministycznej ogdlnie i osobiscie [w:] ,,Studia Humanistyczne”, t 11/2/12
http://journals.bg.agh.edu.pl/STUDIA/2012.11.2/human.2012.11.2.69.pdf, dostep: 21.05.2018.

2K. Sleczka, Feminizm. Ideologie i koncepcje spoteczne wspélczesnego feminizmu, Katowice 1999, s. 12.
3 https://sourcebooks.fordham.edu/mod/senecafalls.asp, dostep 10.05.2018.
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kobiet wystarczy zmiana dyskryminujacych regulacji prawnych, wskutek czego nicodwotalnie
nastgpi zmiana w patriarchalnych strukturach spotecznych. Jednakze, w latach 60. XX wieku,
gdy w wiekszo$ci krajow Europy zachodniej sytuacja prawna kobiet ulegta zmianie, kobiety
mogly juz wrzuca¢ swoje glosy do urn wyborczych i coraz czesciej piastowaly publiczne
urzedy, okazato sig, iz konieczno$¢ kontynuowania polityki zmian nadal trwa, a walka o
réwnouprawnienie nie dobiegla kofica. Mimo zmian w prawie, status kobiety w spoteczenstwie
byt nadal nizszy niz mezczyzny. W ksigzce Mistyka kobiecosci, ktorej wydanie w 1963 roku
uwaza si¢ za rozpoczecie tzw. drugiej fali feminizmu, Betty Friedan odstonita mechanizm
wytwarzania spolecznie akceptowanego wizerunku kobiety. Wedlug przyjetego schematu,
kobieta by speli¢ swa naturalng powinno$¢, musi zajmowac si¢ przede wszystkim rodzing,
domem, pei¢ rol¢ spoteczna zony i matki. Mimo, iz Wowczas kobieta w spoteczenstwie ma
juz prawne gwarancje i teoretyczne mozliwosci by zy¢ jak mezczyzna, spoteczenstwo
wpasowuje ja w inny model, delegowany specjalnie dla kobiety.

W latach emancypacji okazato si¢ wigc, ze walka kobiety toczy si¢ nadal, nie tylko o
zmiang prawa, ale tez o zmiang silnie ugruntowanych w spoteczenstwie wzorcow. Jak stwierdza
Simone de Beauvoir, w wydanej nieco wczesniej (w 1949 roku) Drugiej pici:,: ,,Kobiety nie da
si¢ bezposrednio zmusi¢ do rodzenia dzieci: wszystko, co mozna zrobi¢, to zamkna¢ ja w
sytuacji, z ktorej jedynym wyjéciem bedzie macierzynstwo, prawo lub obyczaje zmuszajg jg do
matzenstwa, zabraniajg Srodkow antykoncepcyjnych i przerywania cigzy, zakazujg rozwodow.”
Feminizm drugiej fali (do ktorego jako jego prekursorka zaliczana jest takze de Beauvoir) nie
koncentruje si¢ juz tylko na rozwigzaniach prawnych, lecz podejmuje krytyke stosunkow
spotecznych. Poszukujac wyjscia z niekorzystnej dla kobiet sytuacji czerpie migdzy innymi z
modelu mys$lowego marksizmu. Na takim podglebiu pojawia si¢ feminizm socjalistyczny. Jest
on oczywiscie tylko jednym z wielu ré6znych nurtow feminizmu drugiej fali, jednak dla potrzeb
mojego wywodu jest o tyle uzyteczny, ze to wiasnie ten nurt przedstawia konkretne propozycje
zmiany stosunkéw spolecznych.

Feminizm socjalistyczny zauwaza istniejaca analogie pomiedzy dyskryminacjg kobiet w
spoteczenstwie a uciskiem klasy robotniczej, dostrzega, a nawet podkresla ekonomiczng
zalezno$¢ kobiet od mezczyzn. Jak pisze Shulamith Firestone w ksigzce The Dialectic of Sex: A
Case for Feminist Revolution: ,,Engels zauwazyl, ze pierwotnie podzial pracy ustanowit si¢
pomiedzy kobietg a mezczyzng w celu wychowywania potomstwa; w obrebie rodziny maz byt
Wiascicielem, zona reprezentowata $rodki produkcji, a dzieci prace.”® Zaréwno jednak sama
Firestone, jak i inne myslicielki (de Beauvoir czy Juliet Mitchell w swoim artykule Women: The
longest revolution®) zauwaza, idagc w $lad za socjalistyczng krytyka niesprawiedliwo$ci w
podziale wiasnosci srodkéw produkcji, ze problemu nieréwnosci pici nie mozna sprowadzié
wylacznie do kwestii ekonomicznej. Feminizm socjalistyczny zamiast skupiac¢ si¢ na analizie
nierdwnosci ekonomicznych pomigdzy piciami, kieruje si¢ mysla Marksa o dezalienacji
robotnika i t¢ wlasnie teori¢ odnosi do sytuacji kobiet. W Rekopisach ekonomiczno-
filozoficznych opisuje on mechanizm polegajacy na odcieciu robotnika od istoty jego pracy, co
sprawia, ze staje si¢ on niewolnikiem i sam nie moze wptywac na efekt swojego wysitku. Jego
dzialalno$¢ nie nalezy do niego ,.jest dziatalnoScig obcg, narzucong™. Przyjmuje, iz podobnie
narzucony odgoérnie i zniewalajacy wydaje si¢ spoteczny wzorzec kobiecosci. Beauvoir
przyznaje, ze ,,podziat pracy wedtug ptci i ucisk, ktory jest jego wynikiem, rzeczywiscie w
niektérych punktach przypominaja podzial na klasy”. Jednocze$nie przypomina, ze
prawdziwym niebezpieczenstwem grozacym kobiecie w spoleczenstwie jest proba objgcia

4 S. de Beauvoir, Druga pteé¢, Warszawa 2017, s. 88.

5 S. Firestone, The Dialectic of Sex. The Case of the Feminist Revolution, New York 1970, s. 4., tekst org.:
“Engels did observe that the original division of labor was between man and woman for the purposes of
childbreeding; that within the family the husband was the owner, the wife the means of production and the children
the labor.” [thum. moje].

6 K. Sleczka, dz. cyt., s. 109-111.

" K. Marks, Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne z 1844 r. (1844 rok), Warszawa 2005,
http://www.filozofia.uw.edu.pl/skfim/publikacje/marks06.pdf, dostep: 16.05.2018.

Czasopismo naukowe ACTA ERASMIANA XVII (2018) 50



JOANNA ZAGULA

kontrolg jej seksualno$ci i sprowadzenie jej do obowigzku wydawania na §wiat potomstwa, dla
meza, rodziny, spoteczno$ci czy kraju (tak si¢ to stato np. w nazistowskich Niemczech, mimo,
iz kobieta wydata si¢ by¢ wyzwolong spod wiadzy meza, ale uciskana zostata przez opresyjne
panstwo)®.

Juliet Mitchell, za francuska myslicielka, przywoluje cztery strefy zycia spotecznego
determinujace potozenie kobiety. Sa to produkcja, reprodukcja, zycie piciowe i socjalizacja
dzieci®. Wedhig Kazimierza Sleczki, do najwazniejszych postulatow Mitchell nalezy
umozliwienie kobietom wykonywania wszystkich zawoddéw, czy rownos¢ w dostepie do
edukacji, ale najistotniejszym z nich jest przemiana obecnie obowigzujacego standardowego
wzorca rodziny, ktory powoduje ,pofaczenie funkcji reprodukcyjnych, seksualnych i
socjalizacyjnych”. Wobec czego Mitchell postuluje ,,swobode jej [rodziny] zréznicowania i
swobod¢ w sposobach realizowania jej réznych funkcji” poprzez zréwnanie praw §lubnych i
nieslubnych dzieci, powszechny dostgp do antykoncepcji, uznanie praw homoseksualistow czy
dopuszczenie r6znych sposobéw samego ,,zycia w rodzinie”.!® Wolno$¢ moze bowiem kobieta
uzyska¢ tylko nie bgdac zmuszona do pelnienia narzuconych jej przez spoteczenstwo rol.
Firestone mowi o tym, ze ,przejecie kontroli nad ludzka ptodnoscia” i ,,0dzyskanie przez
kobiety wtadzy nad swoimi ciatami” umozliwitoby zniesienie roéznicy plciowej w ogodle. A wigc
nie tylko réznicy prawnej migdzy kobietami a me¢zczyznami, lecz réznicy w ich spotecznym
wizerunku — przyczyny takze formalnej dyskryminacji kobiet.!!

Podsumowujagc mys$l feminizmu drugiej fali Joanna Bator zauwaza, ze jej
przedstawicielki ,,moéwig [...] o zupelnie nowym spoteczenstwie i totalnej zmianie stosunkow
miedzyludzkich™?. | Feminizm wielkich opowiesci”, jak go okreSla, korzystajac z dorobku
psychoanalizy, uczy krytycznie patrze¢ na kulture, ktora podtrzymuje opresyjny system
wyobrazen o tym czym jest kobieco$¢ 1 meskos¢ w oderwaniu od pierwotnego, fizjologicznego
Znaczenia tej roznicy. W jej miejsce za§ wskazuje si¢ szereg powinnosci i1 spolecznie
akceptowalnych zachowan, tym samym zniewalajac kobiety, bo pozbawiajac symbolicznie
wladzy nad wlasnym losem. Wydaje si¢, Ze — mimo otrzymania w wielu dziedzinach réwnych
praw, kobiety musza walczy¢ o zmiang $wiadomos$ci. ,,Zadaniem feminizmu jest wiec
odstoniecie ukrytych podstaw epistemologii i ewentualnie wskazanie odpowiedniej postawy
wobec jej opresywnego i wykluczajacego dziatania™®.

W tym miejscu nasuwa si¢ pytanie, jaka jest i jaka powinna by¢ rola prawa w tym
systemie? Prawo nie zabrania juz kobietom ksztalci¢ sie, uczestniczy¢ w zyciu publicznym i
glosowa¢ w wyborach. Jednak, jak podkreslajg takie myslicielki jak Julia Kristeva, Luce
Irigaray, Helene Cixous czy Judith Butler, jezyk prawa nadal przynalezy do §wiata mezczyzn i
przez samg konieczno$¢ uzycia go by funkcjonowaé w spoteczenstwie, narzuca kobietom ich
punkt widzenia, czyli ich wiadzg. Te forme wiadzy Joanna Bator okresla za Helene Cixous jako
,fallogocentryzm” (od falllus i logos). Cixous podkresla, ze by wej$¢ w $wiat i historie na
wlasnych zasadach, kobieta musi wytworzy¢ Wilasny jezyk.!* Sama daje temu przyklad, w
swoich tekstach uzywajac jezyka odmiennego od standardowego dyskursu filozoficznego.

Dla ninigjszego wywodu wazniejsze od eksperymentow literackich jest jednak
funkcjonowanie w systemie jezykowym prawa stanowionego. Uzywajac twierdzenia ,,jezyk
prawa” mam na mysli nie tylko system $rodkow stylistycznych, ale rowniez caly arsenat
znaczen. W tym miejscu odwota¢ si¢ nalezy do feministycznej jurysprudencji, ktorej gtowna
teze przywotuje Lidia Rodak. ,,Glosi [ona], ze prawo jako fenomen meski pomija i trywializuje
sprawy kobiece”, ,,regulacje prawne tworzone sg przez mezczyzn i reprezentujag meski punkt

8 S. de Beauvoir, dz. cyt., s. 86.

K. Sleczka, dz. cyt., s. 109.

10 Tamze, s. 111.

1S, Firestone, dz. cyt., s. 11.

12 3, Bator, Feminizm, postmodernizm i psychoanaliza, Gdansk 2001, s. 120-121.
13 Tamze, s. 67.

14 Tamze, s. 214.
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widzenia”®®. By wskazaé¢ ,,w jaki sposéb dokonuje si¢ wykluczenie poprzez maskulinizacje
podmiotu w dyskursie prawniczym”, autorka proponuje ,analize stosowania klauzuli
racjonalnego podmiotu™®, z pozoru neutralnej kategorii, ktora jednak kryje fallogocentryczne
przekonanie o istnieniu jednego, mozliwego, racjonalnego wzorca prawidtowego myslenia, co
w efekcie prowadzi do strukturalnego wykluczenia kobiet.}” Feministyczna teoria prawa, ktorej
reprezentantka jest Lidia Rodak, stawia sobie za cel obalenie ,,mitu o neutralno$ci prawa” oraz
doprowadzenie do zmian politycznych i prawnych, ktore zagwarantujg ,,pelna rownosc”, jak
pisze Hilaire Barnett.'®

Feministyczna jurysprudencja a system prawa

Niezwykle waznym dla feministycznej jurysprudencji jest jej stosunek do tradycyjnego
systemu prawa. Margaret Davies opisuje roznice pomigdzy radykalnym a liberalnym
feminizmem w odniesieniu do tego systemu. ,,Liberalny feminizm nie uwzglednia zasadniczej
krytyki instytucji pafnstwa czy prawa, postrzegajac nierdéwno$ci Spoteczne raczej jako
spowodowane irracjonalng dyskryminacjg niz systemowe i strukturalne. Neutralno$¢ prawa nie
jest poddawana w watpliwos¢ (...).” Podczas gdy feminizm radykalny widzi nieréwnos$ci ,,nie
jako niesprawiedliwa dyskryminacj¢, w ktérg zaangazowane sg poszczego6lne jednostki, ale jako
dziatanie instytucjonalne i systemowe. Instytucje prawa i panstwa odzwierciedlajg i umacniaja
meska dominacje i — w zwigzku z tym — nie mogg by¢ uznawane za neutralne sposoby walki z
dyskryminacjg.”®

Prawo a ubior kobiety

W Europie kazda kobieta ma zagwarantowane prawo do swobody wyboru ubrania.
Wspolny dla Europy aksjologiczny system wartosci judeochrzescijanskich nie stoi w 0pozycji
do niekwestionowanego, ugruntowanego i opartego o wspolny mianownik prawa kazdego
czlowieka na terenie UE (a zatem i kazdej kobiety) do rowno$ci w zakresie podejmowania
decyzji co do wygladu zewnetrznego. Feminizm niewatpliwie doprowadzit w tej kwestii do
poprawy potozenia kobiet, poprzez ich pelne rdwnouprawnienie, zagwarantowanie autonomii
decyzji co do wygladu. Natomiast w ostatnich latach na teren Europy naptyneta grupa
mieszkancoéw Orientu, niosgc za soba odmienny stosunek do wolnosci kobiet w tym zakresie.
Przyktadem jest sytuacja nagto$niona w Szwecji, w ktorej rzecznik ds. dyskryminacji zostat
zmuszony by pochyli¢ si¢ nad sprawa muzulmanki, ktora, pracujac jako pielegniarka w
sztokholmskim szpitalu, odmawiata, ze wzgledéw religijnych, noszenia krétkich rekawow w
stroju stuzbowym. W pierwszym dniu pracy otrzymata informacjg, ze zgodnie z przepisami z
zakresu bezpieczenstwa i higieny nie moze nosi¢ podczas wykonywania pracy dtugich

1. Rodak, Dekonstrukcja podmiotu wedtug feministycznej jurysprudencji [w:] ,,Przeglad prawa i administracji”, tom
Cll, red. M. Jablonski, M. Pazdziora, Wroctaw 2015, s. 134.

16 Tamze, s. 143.

17 Tamze, s.148.

18 H. Bernett, Introduction to feminist jurisprudence, Londyn 1998, s. 19-27.

19 M. Davies, Unity and Diversity in Feminist Legal Theory, http://onlinelibrary.wiley.com/doi/10.1111/j.1747-
9991.2007.00091.x/full, dostgp: 31.01.2018, tekst org.: ,, (...) liberal feminism does not involve a fundamental
critique of the state or of the institution of law, seeing inequality as the result of irrational discrimination rather than
systemic and structural. The neutrality of the law is not called into question (...)” oraz ,,(...) unfair discrimination
practiced by some individuals against other individuals, but rather as institutional and systemic. The institutions of
law and state reflect and reinforce male power and cannot therefore be regarded as a neutral means of resolving
inequalities.” [thum. moje].
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rekawow. Wyjasnila, ze z powodow aksjologicznych nie moze wypetni¢ nakazow prawa
stanowionego przez Szwecje, poniewaz z racji swojej wiary musi przykrywaé przedramiona®.

Islam

Opisujac jedng z prac czolowych teoretyczek feminizmu drugiej fali, Sexual Politics
Kate Millet, Kazimierz Sleczka przywoluje wymieniong przez nig ,,udreke zaston na twarzy”
jako przyklad okruciefistwa stosowanego przez mezczyzn wobec kobiet,?! (co ciekawe, w jej
wyliczeniu znajduje si¢ rowniez pornografia). Zarowno wigc ukrywanie seksualnosci, jak i
hiperseksualizacje wizerunku kobiety nazwaé¢ mozna formg ucisku. Regulacje prawne dotyczace
stroju muzulmanek moga stanowi¢ pretekst do zastanowienia si¢ nad tym, jak powinna
wyglada¢ prawna regulacja stroju kobiety, by byta zgodna z aksjologig doktryny feminizmu. Z
europejskiego punktu widzenia prawo szariatu regulujace kwesti¢ jest dla kobiet krzywdzace,
pozbawia je godno$ci. Jednak w islamskim systemie wartosci regulacje te znajdujg swoje
uzasadnienie.

Prawo szariatu i jego aksjologiczne uzasadnienie

Zanim przejde do omowienia regulacji normatywnych, dotyczacych stroju muzulmanki,
niezwykle istotnym jest omowienie charakteru systemu prawnego, w jakim te regulacje
funkcjonuja. Krajem, na ktorego regulacje bede si¢ powotywac jest Islamska Republika Iranu.
Juz w samej jej oficjalnej nazwie mozna dostrzec kluczowy charakter religii dla panstwowosci
Iranu. Potwierdza to Konstytucja tego panstwa, ktora w artykule 1. stanowi, ze systemem
politycznym obowiazujacym w Iranie jest islamska republika, ktory to system zaktada rzady
oparte na prawdzie i koranistycznej sprawiedliwoéci??. Artykut 2. reguluje podstawy, na ktorych
system Ow si¢ opiera. Najwazniejsze sg te, ktore wynikaja z religijnego systemu wartosci, a
wigc oparte o wartosci niematerialne, czyli o wiare:

,»1) w jednego Boga (...)
2) w objawienie boskie i jego fundamentalng role w powstawaniu prawa; (...)
4) w boskg sprawiedliwo$¢ w stworzeniu $wiata i tworzeniu prawa; %

Iranskie prawo stanowione swoje zroédlo wywodzi bezposrednio z religii. Za
Mirostawem Sadowskim nalezy przywota¢ ,,dwie wspolzalezne cechy prawa muzulmanskiego™:

20 A, Nowacka-lsaksson, Dyskryminacja muzutmanki, ktéra odméwita noszenia krétkich rekawéw w pracy,
www.rp.pl/Kadry/310159997-Dyskryminacja-muzlumanki-ktora-odmowila-noszenia-krotkich-rekawow-w-
pracy.html dostep na dzien 31.01.20018. Szwedzki rzecznik ds. dyskryminacji przyznat racj¢ muzulmance, ktora ze
wzgledow religijnych odmawiata noszenia krotkich rekawoéw w pracy w szpitalu. Z wyktadni prawa UE wynika, ze
pracownik niekoniecznie musi udowodni¢, ze dana regula jest dla niego niekorzystna. Wystarczy samo istnienie
takiego ryzyka — podkreslit rzecznik. Dlatego moze istnie¢ ryzyko niekorzystnych regut dla grupy muzulmanek, ktore
chca przykrywaé ramiona ze wzgledow religijnych. Wedlug rzecznika takie reguty mozna zaaprobowa¢ w miejscu
pracy jedynie pod warunkiem ,,zasadnosci celu". Ani przepisy Szwedzkiego Zarzadu Zdrowia i Opieki Spolecznej,
ani organow samorzgdow regionalnych nie przewidujg jednak zakazu uzywania jednorazowych ubioréw ochronnych,
ktore zakrywajg ramiona, jako uzupetienia strojéw roboczych.

21K Sleczka, dz. cyt., s. 137.

22 Art.1 Konstytucji Islamskiej Republiki Iranu,
http://www.iranonline.com/iran/iran-info/government/constitution.html, dostgp: 28.01.2018.

23 Art. 2 Konstytucji Islamskiej Republiki Iranu, tamze.

Tekst org.: “The Islamic Republic is a system based on belief in:

1.the One God (as stated in the phrase "There is no god except Allah"), His exclusive sovereignty and the right to
legislate, and the necessity of submission to His commands;

2.Divine revelation and its fundamental role in setting forth the laws;(...)

4.the justice of God in creation and legislation;” [thum. wtasne].
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jego religijne pochodzenie oraz Scista wiez przepisow prawa z przepisami kultu i normami
islamu w ogole®*. Porzadkowi islamskiemu w zasadzie obca jest pozytywistyczna teoria
panstwa i prawa. ,,Muzulmanie nie uwazaja prawa za wytwor rozumu ludzkiego, przystosowany
kazdorazowo do zmieniajacych si¢ potrzeb i wzorcow spotecznych, prawo jest natchnieniem
boskim, a wigc czym$ niezmiennym, poniewaz kryterium prawa stanowi Koran i tradycja
prorokow, ktore sg state.”® Islamska doktryna, wynikajgca z takiego pojmowania prawa
zaktada wigc nie tylko, iz ,,Bog jest zrodtem wszelkiej wladzy i sprawiedliwosci”, ale takze iz
,»tylko On posiada znajomo$¢ prawa doskonatego”, ktore ,,wspotistniato z Bogiem od zawsze”,
a prawo zostalo ludziom jedynie ,,odkryte za posrednictwem Mahometa”?®. Bezsprzecznie
uzasadniona wydaje si¢ wigc konstatacja autora dotyczaca prawno-naturalnego charakteru tej
doktryny. Abu al-Fazl Ezzati odnosi si¢ do kwestii pojmowania norm prawa islamskiego przez
cztowieka piszac, iz: ,,oficjalnie natura ludzka nie jest rekomendowana jako zrédlo poznania
prawa, chyba ze wywodzi si¢ z naturalnych, logicznych ludzkich rozwazan, ktore zgodne sa z
‘aql”? czyli poprawnym religijnie rozumowaniem majacym na celu rozpoznanie boskiego
prawa.

Zatem, doktryna prawa islamskiego pozostawia duzo mniej miejsca na indywidualng
interpretacje regut, ktore w Europie uznajemy za naczelne zrodta prawa w nurcie prawno-
naturalnym.

Stréj kobiety a regulacje prawno-religijne

Koran nie jest jedyna ksiega, na ktorej opiera si¢ islam, regulujacy cale zycie wiernego
wedlug ideatu okre$lonego w nauce gloszonej przez Muhammada. Przeciwnie, to tylko 14%
tekstow stanowiacych i opisujacych doktryne islamu, poznawany winien by¢ takze poprzez
lekture siry i hadisow?®. Jozef Bielawski®® uwaza, ze w religii chrze$cijanskiej wola boska
przejawia si¢ poprzez moralne i duchowe nakazy od Boga, natomiast prawo stanowi cztowiek.
Podczas gdy w islamie ucielesnienie woli boskiej stanowi nie tylko zestaw ogodlnych nauk,
wskazowek, lecz obejmuje konkretne zalecenia, regulujace cate zycie wyznawcy, zarbwno w
sferze publicznej i prywatnej. Chronione s3 one jednak konkretng sankcja prawna,
gwarantowang przez panstwo. Kolejna rdznica zawiera si¢ w tym, ze w islamie nie ma
praktycznie zadnej réznicy migdzy norma religijng a norma prawna, czyli takze pomiedzy
przestepstwem a grzechem.

System judeo-chrzescijanski zréwnat kobiete z mezczyznag, poniewaz cziowiek (Kobieta
i mezczyzna) pochodzg od tego samego Boga, obdarzeni sg takimi samymi prawami,
przywilejami i godno$cia, wskutek czego kobieta ma taki sam status prawny jak mezczyzna.
Natomiast kobieta w islamie ma pozycj¢ nizsza. O ile w Europie rola i sytuacja prawna kobiety
podlegata opisanym powyzej ewolucjom, o tyle nienaruszalne i niepodlegajagce zadnym
zmianom zasady zawarte w Koranie oraz hadisach (przekazach dotyczacych zycia Mahometa) i
wynikajace z nich nakazy i zakazy nie ulegly zmianie od 1400 lat. Cho¢ nadal budza one liczne
watpliwosci interpretacyjne, co do zasady, zgodnej z przyjetym w islamie systemem warto$ci:
,»Mezczyzni Sg opiekunami niewiast” i majg prawo napomina¢ je i stosowa¢ wobec nich kary,
maja wigc bezsprzecznie wyzszy od nich status.®

24 M. Sadowski, Islam. Religia i prawo, Warszawa 2017, s. 163.

% Tamze, s. 165.

2 Tamze, s. 166-167.

27 A\, Ezzati, Islam and Natural Law, Londyn 2002, s. 89.

28 M. Sadowski, Powstanie i rozwdj islamskiej doktryny prawa VII — IX W. [w:]: ,,Przeglad Prawa i administracji”, nr
LV, Wroctaw 2003, s. 3-31.

29], Bielawski, Islam-religia paristwa i prawa, Warszawa 1973, s. 125-126.

0 Swiety  Koran. Tekst  Arabski I Tlumaczenie  Polskie, (4:34), Tilford 1990,
https://www.alislam.org/quran/tafseer/?page=-3&region=PL, dostep: 21.05.2018.

Czasopismo naukowe ACTA ERASMIANA XVII (2018) 54



JOANNA ZAGULA

W toku naukowego dyskursu na temat aksjologicznego uzasadnienia prawa
regulujacego kobiecy str§j w islamie wkraczamy w obca nam kulture, przesigknieta
wielowiekows tradycja i religia, czesto bez zrozumienia, za to z poktadami lgkow i uprzedzen.
Jak pisze Izabela Konczak, w nakazach dotyczacych stroju, zbyt czesto widzimy jedynie forme
dyskryminacji i ucisku kobiet, a znacznie rzadziej wyraz poddania si¢ normom religijnym?®.
Punktem wyjscia do wszelkich rozwazan dotyczacych stroju kobiet w islamie jest stanowcza
konstatacja o wszechogarniajacej roli religii w prawie, co skutkuje koniecznoscig powotania si¢
bezposrednio na Koran.

W obyczajowosci 1 w prawie islamu pojawia si¢ zastona na wlosy, nazwana hidzab.
Stowo to pochodzi z jezyka arabskiego (arab. hijaab czyli zastona) i przypisuje mu si¢ szereg
roznych znaczen.® Istnieje szereg koranicznych wersetow, ktore odnosza sie do kwestii
wygladu muzutmanki. W tekscie Koranu bezposrednio i wprost mozna si¢ doczyta¢ jedynie
nakazu okrywania piersi. Nakaz zakrywania tona wywodzi si¢ juz z hadisow, ktore sa odrebnym
zrodtem prawa, funkcjonujagcym obok tekstu koranicznego (hadisy stanowig zbidr,
wywodzacych sie z tradycji ustnego przekazu, opowiesci o zyciu Proroka, stanowiacych zapis
jego stow i czynow). Koran odnosi si¢ takze do 0zdob, jakich moze uzywac kobieta, sposobu, w
jaki powinna si¢ porusza¢, a nawet uzywania perfum. Trzeba jednak — za autorka artykutlu —
zaznaczy¢, iz z tekstu Koranu ,,nie wynika (...) wprost, jakie czesci ciata — jesli juz — nalezy
zakrywac” oraz ze ,,nie mozna (...) si¢ zgodzi¢, iz nakaz zakrywania wlosow czy ciata wywodzi
si¢ bezposrednio z Koranu, co dominuje w powszechnej opinii”®. Swicta ksiega islamu
nakazuje swoim wyznawcom (obojga plci) wyglad skromny i schludny, za$ hadisy
wyszczegolniajg kilka bardziej specyficznych regut. Wedlug nich kobieta powinna nosié
ubranie z nieprzezroczystego, grubego materiatu, ktore nie opina ciata, nie przypomina stroju
meskiego, nie jest zbyt strojne i kosztowe, ale tez nie jest celowo zbyt skromne. Powyzsze
regulacje moga byc¢, jak podkresla autorka, podstawg do samodzielnej interpretacji. Jednak, jak
wiadomo, takie indywidualne podejscie jest przywilejem kobiet mieszkajacych w krajach
bardziej niz Iran demokratycznych. Agnieszka Kuriata przywotuje bowiem regulacje prawa w
Sudanie, Iranie i Indonezji, na podstawie ktorych noszenie ubioru niezgodnego z wymaganiami
religijnymi skutkuje sankcja kary cielesnej. Nalezy podkresli¢, iz regulacje, dajace podstawe do
wymierzania kar postuguja sie szerokimi, dajacymi wielka swobodg interpretacyjng klauzulami
generalnymi, takimi jak ,,dziatania sprzeczne z molarno$cig publiczng” czy ,,Wtaéciwy ubior”.3*
Trudno jest oczekiwac, by sady orzekaty tam odstapienie od kary, wobec kobiety, ktorej
osobista interpretacja pojecia odpowiedni hidzab moze odbiegaé od meskiej, sedziowskiej
interpretacji tego pojecia.

Regulacje ubioru w prawie stanowionym

Ze wzgledu na ograniczona objetos¢ niniejszej pracy, chcialabym jako przyktad
regulacji dotyczacych stroju kobiety w krajach muzutmanskich przywota¢ jedynie prawo w
Iranie. Odwotam si¢ do dwodch istotnych historycznie momentdéw. Pierwszym z nich jest rok
1936, kiedy pod rzadami szacha Rezy Pahlaviego zabronione zostaje w Iranie noszenie
hidzabu®. Chcgc, by iranskie kobiety upodobnity sie do Europejek, szach pragnat uczyni¢ swoj
kraj rownym panstwom zachodnim, ktore od czaséw kolonialnych uznawaty odmienny od

31 1. Konczak, Czador jest dla kobiety niczym muszla dla perty. Nakazy religijne a rzeczywistosé iranska na poczqtku
XXI wieku, [w:] M. M. Dziekan, I. Konczyk (red.), Kobiety Bliskiego Wschodu, £.6dz 2005, s. 202.

2 A, Kuriata, Zrédla prawa muzulmarskiego wobec stroju kobiety Muzuimanki, ,,Acta Erasmiana VII: Z badan nad
prawem i administracja”, Wroctaw 2014, s. 144.

3 Tamze, s. 149.

3 Tamze, s. 161-162.

35 H. Afshar, Behind the veil. The public and private faces of Khomeini’s polices on Iranian woman [w:] Women and
islam, New York 2005, s. 71.
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zachodniego wyglad muzulmanskich kobiet za symbol islamskiego ,zacofania™®. Iranska
reforma kobiecego stroju polegata wowczas nie tyle na zniesieniu nakazu noszenia hidzabu, co
na zakazie jego noszenia. Jak pisze Leila Ahmed: ,,Policja otrzymala instrukcje, by surowo
obchodzi¢ si¢ z kobietami, ktére nosityby na glowie cokolwiek innego niz kapelusz w
europejskim stylu, wiele kobiet decydowalo si¢ na pozostanie w domu i niewychodzenie na
zewnatrz, gdzie ryzykowatyby, ze ich hidzab zostanie silg zerwany przez policje.”’ | tak prawo
stanowione zdecydowato o stroju kobiety bez wzgledu na jej wole. Nakrycie glowy iranskiej
kobiety, cho¢ wczesniej naznaczone negatywnie przez paternalistyczne spojrzenie kolonizatora,
zaczeto w takiej sytuacji nabiera¢ nowego znaczenia. W latach 70. hidzab chcg nosi¢ nie tylko
przestraszone nowg sytuacjg tradycjonalistki, ale mtode kobiety, ktore w ten sposob §wiadomie
przeciwstawialy si¢ nieakceptowanemu rezimowi szacha®. Niedtugo potem nastgpit jednak
moment zwrotny w historii Iranu — rewolucja islamska. Jej duchowy przywoddca Ruhollah
Chomeini kierujac si¢ przestankami religijnymi zmienil powyzsza regulacje prawna i wydat
nakaz noszenia hidzabu przez kobiety - najpierw w miejscu pracy (1979 roku), ktory to zakaz
szybko zostal rozszerzony na sklepy, restauracje, kina i inne miejsca publiczne®. W $wietle
nowych regulacji, kobieta niewystarczajaco okryta mogta zosta¢ skazana na bardzo surowa kare
74 batoéw chlosty, wymierzang publicznie. Od nowelizacji iranskiej konstytucji w 1992 roku,
przepis ten funkcjonuje w ztagodzonej wersji.  Kwestia prawnego uregulowania wygladu
kobiety stata si¢ wigc sprawa polityczna, a wrecz narzedziem propagandy. Chomeini podkreslat
w ten sposOb zerwanie z niemoralnymi, sprzecznymi z islamskim systemem warto$Ci — W
rozumieniu nowej wiladzy — standardami poprzedniego ustroju, obwieszczajac powrdt do
tradycyjnej islamskiej ideologii, ktora — zdaniem nowego rezimu — zaktadata konieczno$é
catkowitego zakrywania ciata kobiety. Wywodzil za$ ten zakaz z interpretacji Koranu,
zapewniajac, ze pochodzi ona od Boga. ,, Kazdego lata — jak pisata Haleh Afshar — kobiety znow
daza do rozluznienia nakazu noszenia hidzabu na rzecz mniej zakrywajacych ciato ubran, lecz
ich protesty spotykaja si¢ z zamieszkami organizowanymi przez zwolennikéw Hezbollahu,
ktorzy znajduja przyjemnos¢ w <<spontanicznych>> demonstracjach przeciwko bezwstydnej
kobiecej nagosci.”*

Importowane wzorce mysli feministycznej i komentarze

Za symboliczny poczatek muzulmanskiej mysli feministycznej uznawany jest rok 1899,
w ktorym wydana zostata praca Quassima Amina The liberation of women. Autor, egipski
prawnik, postulowat w niej reform¢ prawa, ktora miataby na celu polepszenie sytuacji kobiet w
jego kraju. Praca ta wpisuje si¢ w dogmat feminizmu w ten sposob, ze autor walczyt w niej o
polepszenie sytuacji prawnej kobiet w islamie. Postulowat wprowadzenie obowiazku szkolnego
dla kobiet (na poziomie szkolty podstawowej) oraz zmiang prawa rozwodowego i dotyczacego
poligamii. Jednak to nie postulaty o charakterze politycznym i prawnym, ale postulat zakazu
noszenia hidzabu okazat si¢ najbardziej kontrowersyjny i szeroko komentowany*!. Wysuwajac
te propozycje Amin proponowal przeprowadzenie szeroko zakrojonej kulturowej rewolucji w
swojej ojczyznie. W wyniku debaty nad wspomniang publikacja, kwestia kobiecego ubioru
nabrata duzo szerszego znaczenia spotecznego, nie ograniczajacego si¢ juz tylko do okreslania
statusu kobiety w $wiecie muzutmanskim. ,,Skojarzenia z nim [hidzabem] obejmowaty takze
kwestie klasowe i kulturowe — poszerzajacy si¢ rozdzwigk pomiedzy klasami spotecznymi oraz

3 . Ahmed, Woman and gender in islam, 1992, Yale, s. 152.

37 Tamze, s. 165.

38 H. Afshar, dz. cyt., s. 72.

3 Tamze, s. 77.

40 Tamze [org: “Every summer there is an attempt by woman to lighten the burden of the veil to wear less enveloping
garments, and each time tehir resistance is met by the riots organised by the Hezbolahi, who indulge in spontaneous
demontrations againts the shamelss nudity of woman.”, thum. wlasne].

41 L. Ahmed, dz. cyt., s. 144-145.
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zwigzany z nim konflikt pomiedzy kulturg kolonizatoréw i kolonizowanych™?. Prawne
regulacje dotyczace stroju kobiety od samego poczatku stanowily wige jedynie narz¢dzie w
rekach mezczyzn rzadzacych krajem. Tworzony przez ich legislacje (lub legislacyjne postulaty)
wizerunek kobiety miat by¢ symbolem, oddawa¢ pozadany przez nich charakter kultury kraju.
Kobieta zakryta, noszaca hidzab oznaczata wierno$¢ islamskiej tradycji, a kobieta ubrana na
modt¢ europejska kojarzyta si¢ z checia reform, modernizacji a w konsekwencji upodobnieniem
si¢ do panstw zachodnich. Taka sama gr¢ intencji zwigzanych ze znaczeniem kobiecego stroju
oddaja opisane powyzej zmiany w regulacjach prawnych jego dotyczacych w przetomowych
momentach w historii Iranu. Uprzedmiatawiajacy i opresyjny wobec kobiet (dotkliwe kary
zarbwno w przypadku ztamania zakazu, jak i nakazu noszenia hidzabu) charakter regulacji
prawa islamskiego nie wynikat jedynie z politycznych ambicji rzadzacych w krajach islamskich
przywodcow. Jak podkresla Leila Ahmed — juz od czaséw kolonialnych panstwa europejskie
zaczely Orientowi narzuca¢ swoje przekonanie o tym, jaki wyglad kobiety uzna¢ mozna za
poprawny, cywilizowany. Bylo to, jej zdaniem, podejscie ,,btedne w jego szerokim zalozeniu,
jakoby w celu poprawienia swojego statusu muzulmanki powinny porzuci¢ tradycyjny sposob
ubierania si¢ na rzecz stylu europejskiego”*. Podobny argument podnosi Kecia Ali w publikacji
Sexual Ethics and Islam. Feminist Reflections on Qur’an, Hadith and Jurisprudence.
Przedstawia ona ,,zachodni dyskurs poczynajac od ery kolonialnej” jako sprowadzajacy
muzutmanskie kobiety do roli ofiar w przeciwienstwie do ,,powazanych i (niekiedy)
wyzwolonych kobiet zachodnich”. Tym samym zachodni komentatorzy ustawiajg sie¢ w
pozycji dominujacej jako specjalisci, ktorzy uprawnieni sg do wyglaszania sadow na temat
»podmiotu badan”, jakim czynia muzulmanska kobiete. Jest to typ myslenia, jakie opisuje
Edward Said w swojej kanonicznej pozycji Orientalizm. Pisat on o badaczach Orientu to, co —
jak si¢ wydaje — mozna by takze powiedzie¢ o komentatorach narzucajgcych muzulmanskim
kobietom europejski wyglad. Aby wypowiada¢ si¢ na temat Orientu, musza sprowadzi¢ go —
Orient (lub tez je — kobiety Orientu) do poziomu przedmiotu badawczego. ,,0t6z posiadaé taka
wiedze, o takim przedmiocie, jest doktadnie tym samym, co panowaé¢ nad nim. Panowanie
oznacza w tym przypadku takze, ze <<my>> odmawiamy <<przedmiotowi>> — krajowi
orientalnemu, autonomii.”* Muzutmanki zostaty w ten sposéb sprowadzone do roli przedmiotu
1 tym samym pozbawione prawa wyboru przez rodzimych politykow, ale zostaty takze
uprzedmiotowione jako obiekt zachodnich badan i refleksji. Margaret Davies odnoszac si¢ do
zachodniej krytyki noszenia hidzabu uznaje, ze jest ona rezultatem ,,internalizacji patriarchalne;j
kultury muzulmanskiej”, podczas gdy muzutlmanki ,,podkreslaja, ze ograniczajacy i
seksualizujacy kobiete zachodni sposdb ubierania sig, ktory preferuje wiele kobiet Europy moze
by¢ z kolei symbolem wcigz obecnego w zachodniej kulturze patriarchatu, wbrew jej liberalnej
retoryce rownosci.”*

Afsaneh Najmabadi w swoim tekscie (Un)veiling feminism traktuje islamskie kobiety
podmiotowo. Zwraca ona uwagg nie tylko na oficjalne stanowisko politykow 1 prawnikow
dotyczace kobiecego stroju, ktore ustawia kobiety w roli bezwolnych ofiar, lecz wreszcie mowi
o0 stanowisku samych zainteresowanych, kobiet: ,,W latach 30. XX wieku stanowiska iranskich
kobiet byly podzielone nie tylko jesli chodzi o stosunek do coraz bardziej autokratycznych

42 Tamze, s. 145, tekst org.: ,,Its connotations now encompssed issues of class and culture - the widening cultural gulf
between the different classes in the society and the interconnected conflict between the culture of the colonizers and
of that of the colonized.” [ttum moje].

43 Tamze, s. 166, tekst org.: It was incorrect in its broad assumptions that Muslim women needed to abandon native
ways and adopt those of the West to improve their status.” [ttum. wiasne].

4 K. Ali, Sexual Ethics and Islam. Feminist Reflections on Qur’an, Hadith and Jurisprudence, s. XIV, Oxford 2006,
tekst org.: ,,To generalize, Western discourse from the colonial era onward portrays the basic condition of the Muslim
woman as downtrodden, in contrast to the respected and (sometimes) liberated Western woman.” [thum. wlasne].

4 E. Said, Orientalizm, Warszawa 1991, s. 63.

4 M. Davies, dz. cyt., tekst org.: ,critics of a Muslim woman's decision to wear a hijab often see it as an
internalization of the patriarchy of Muslim cultures, while Muslim women may point to the constraining and
sexualizing fashions chosen by many Western women as evidence of a continuing patriarchy in the West, despite its
liberal rhetoric of equality.” [thum. wiasne].
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rzadow szacha, ale takze w kwestii odrzucenia hidzabu, wobec ktorej — w odroznieniu od
edukacji kobiet i reform prawa dotyczacego malzenstw i rozwodow — nastgpit glgboki podziat
pomiedzy samymi Irankami.”*’ W swoim artykule Najmabadi wymienia takze wspotcze$nie
(data publikacji 2005 rok) dziatajace iranskie periodyki o feministycznym charakterze, pisze 0
studenckich organizacjach i kobietach dziatajacych na rzecz swoich praw. Co istotne
dziatalno$¢ na rzecz tych praw zdaniem autorki niekoniecznie musi zaktadaé¢ postulowanie
zakazu noszenia hidzabu. Podkresla jednoznacznie, iz proby narzucenia wszystkim kobietom
islamu jednego z dwodch skrajnych pogladow na ten temat, zawsze bgda przez nie odbierane
jako dziatania opresywne. Zaréwno islamscy ekstremisci, jak i importowany z Zachodu
feminizm probujg bowiem narzuci¢ muzutmankom swoj punkt widzenia, podczas gdy one same
nie sg przeciez pozbawione wlasnego zdania*. Co wiecej, ich refleksje na temat hidzabu maja
petne prawo pozosta¢ odmiennymi.

Podsumowanie

Przystepujac do oceny regulacji prawnych w zakresie ubioru muzulmanek, z punktu
widzenia doktryny feminizmu, nalezy pamigtaé, ze punktem wyjsécia do tego rodzaju postawy
ocennej winna by¢ przede wszystkim aksjologia, wywodzaca si¢ z idei rownosci i
sprawiedliwo$ci. Feminizm wyczula nas na to, by rownos¢ i sprawiedliwos¢ nie byty rozumiane
jednostronnie (jak racjonalno$¢ meskiego podmiotu prawa, o ktérej pisze Rodak*®). Komentujac
wiec opisang sytuacje prawno-kulturowa, trzeba po pierwsze, tak jak Afsaneh Najmabadi —
odda¢ glos samym zainteresowanym wierzac, ze to do nich naleze¢ powinna autonomiczna
decyzja o swoim wygladzie, gdyz kobiety maja intelektualng mozliwo$¢ podjecia takiej decyzji.
Nie sposob nie dostrzec zakorzenionej w zachodniej polityce pewnosci o stusznosci
przekonania, ze hidzab robwna si¢ zniewoleniu kobiety. Przekonanie to jednak — nie wierzgc w
jego neutralno$¢ — oceniam jako wyroste z patriarchalnej postawy oraz z kolonialnych
stosunkow spolecznych ubieglej epoki. Rozpowszechnianie tego przekonania uwaza¢ mozna za
skierowane na destabilizacje¢ muzutmanskich wzorcow kulturowych w celach politycznych®.
Przyjmowanie takiego pogladu automatycznie i bezrefleksyjnie, bywa krzywdzace dla
muzutmanek. Warto przypomnie¢ cho¢by opisane powyzej rozne etapy i rézne oceny nakazu
noszenia hidzabu w Iranie, by stwierdzi¢, ze to kwestia bardziej ztozona. Muzutmanki, takze te,
mieszkajace na Zachodzie nie powinny by¢ skazane na wybor pomiedzy ,,rownoscig kulturowa
a réwnoscig plci™®, wowczas, gdy wybieraja strdj przynalezny swojej kulturze, ktorg chca
uznawaé za rOwng innym, zachodnim. Stawiane sa w sytuacji, w ktorej ich wybor odczytywany
jest przez Europejczyka jako podporzadkowanie si¢ patriarchatowi. Nalezy jednak przyja¢ do
akceptujacej $wiadomosci, iz regulacja prawna kwestii ubioru w Koranie pozostawa¢ winna
otwarta na indywidualng interpretacje kazdej wierne;.

47 A. Najmabadi, (Un)veiling Feminism [w:] Women and islam, Nowy Jork 2005, s. 226, tekst org.: “Not only were
Iranian women divided in the 1930s on how to relate to the increasingly autocratic government of Reza Shah, but on
the issue of (un)veiling - unlike women’s education and reform of marriage and divorce laws - there as a deep
division among Iranian woman themselves.” [ttum. moje].

48 Tamze, s. 220.

49 L. Rodak, Dekonstrukcja podmiotu wedlug feministycznej jurysprudencji [w:] ,,Przeglad prawa i administracji”,
tom ClII, red. M. Jabtonski, M. Pazdziora, Wroctaw 2015.

50 A. al-Hibri, Islam, Law and Custom: Redefining Islam Women's Rights [W:] ,,American University International
Law Review”, tom 12, numer 1, 1997, s. 4, digitalcommons.wcl.american.edu/auilr/vol12/iss1/1/, dostgp: 17.05.2018.
51 M. Davies, dz. cyt.
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