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Antoine Blanc de Saint-Bonnet - krytyka rewolucji na tle francuskiego tradycjonalizmu

Antoine Blanc de Saint-Bonnet - the criticism of revolution against the background of
French traditionalism

ABSTRACT

Living between 1815 and 1880, de Saint-Bonnet was unjustly forgotten as a counter-
revolutionary thinker. He presents the most expressive and representative views in the period
between the much better known Joseph de Maistre, Louis de Bonald, and Charles Maurras. The
French thinker relies on the belief in the continuity of the revolution, which shows that it is not
a single event, but an epoch. He makes intriguing arguments about the foundations of Western
civilization, arguing that it would not exist without aristocracy and capital. He weaves
psychological elements into his considerations by listing the factors influencing the
deterioration of the mood of the society in the post-revolutionary era, perfectly visible to it,
despite coming into the world 26 years after the outbreak of the Great Revolution, and perhaps
mainly because of a wider perspective. On the other hand, however, he could not derive certain
assessments as thoroughly as his predecessors, due to the impossibility of getting to know the
state empirically in the ancien régime. De Saint-Bonnet's rich workshop is also full
of pessimistic reflections on the consequences of the revolutions that are yet to be realized in
the future. AIll his observations make him fit into the current of the Romanesque
counterrevolution, providing a critical interpretation that is of interest to representatives

of various scientific disciplines.
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,,Reakcjonista nie znajduje si¢ po prawej
stronie lewicy, lecz naprzeciwko™.

Nicolas Gomez Davila

Whprowadzenie

Narracjg¢, W ktorej przeprowadza si¢ analiz¢ poszczegdlnych przedstawicieli szeroko
pojetego reakcjonizmu wyznacza fundamentalne w dziejach nowozytnego swiata wydarzenie:
Rewolucja z 1789 roku. W dalszej kolejnosci badania koncentruja si¢ na partykularnych
propozycjach walki z jej ideami oraz dziedzictwem. W retoryce stosowanej przez srodowiska
tradycjonalistyczne, wpisywane jest to w obron¢ dawnego porzadku - ancien régime 'u, ktory
byt gloryfikowany jako przejrzysty schemat urzeczywistniajacy stabilno$¢ dziejow oraz
odzwierciedlenie woli Stworcy rzadzacego §wiatem. Gtowny mysliciel tego nurtu - Joseph de
Maiste w swoich Rozwazaniach 0 Francji przedstawil rozumienie dziatalnosci
kontrrewolucyjnej, ktore miato nie tylko wyznaczy¢ wilasciwe dla niej ujecie, ale wyrasta¢
z catkowitego przeciwienstwa rewolucji. Wskazujac, ze wystgpujace pod nazwa kontrrewolucji
przywrdcenie monarchii, nie bedzie rewolucja do czego$ w kontrze, ale kontrg, catkowitym
przeciwienstwem rewolucji, thumaczy ze kojarzony z rewolucja terror musi zosta¢ zastgpiony
przez stabilno$é, pokéj i powszechny dobrobyt?. Rozumienie to utrzymywato si¢ nastepnie
niemalze do konca XIX wieku. Zwigzany z Action Francaise i taczony nierzadko z nurtem
tradycjonalistycznym Charles Maurras wzmocnit to przestanie zasadami wywiedzionymi
z nacjonalizmu integralnego i przeistoczyt w ,,rewolucje przeciw rewolucji”, co dato poczatek
ztozonemu systemowi myslowemu znanemu dzi$ jako rewolucja konserwatywna®.

Wskazanie na pewng ewolucj¢ postrzegania celu dziatalnosci kontrrewolucyjnej na
gruncie artykutu poswigconego Antoine’owi Blanc de Saint-Bonnet jest o tyle istotne, ze jego
aktywnos$¢ przypada na okres nastgpujacy po wypracowaniu podstawowych zatozen przez
Josepha de Maistre’a oraz przed powstaniem Action Frangaise, W ktorej myslicielem
0 najwigkszym kunszcie byt Charles Maurras. W tym zestawieniu de Saint-Bonnet ukazuje si¢
jako reakcjonista, ktory w latach 50, 60, i 70-tych XIX wieku prezentowat idee

tradycjonalistyczne, wiaczajac si¢ tym samym w grono doktorow kontrrewolucji.

! N. Gémez Davila, Nuevos escolios a un texto implicito, 11, Bogota 2005, s. 26, cyt. za: J. Bartyzel, Prawica,
Nacjonalizm, Monarchizm. Studia politologiczno-historyczne, Radzymin-Warszawa 2020, s. 26.

2]. de Maistre, Rozwazania 0 Francji, [w:] idem, O rewolucji, suwerennosci i konstytucji politycznej. Wybor pism,
thum. A. Ptonka, O$rodek Mysli Politycznej, Krakéw 2019, s. 127-28.

3 Zob. M. Maciejewski, Pojecie Rewolucja konserwatywna (Szkic do dziejow ideologii w Niemczech po | Wojnie
Swiatowej), ,,Pro Fide, Rege et Lege” 1993, Nr 2, s. 5.
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Mysl reakcjonisty wyrasta z potrzeby sformutowania programu odnowy spoteczenstwa
zatruwanego od wiekow przez falszywe idee, ktore poddane zostaty gruntownej krytyce. ldee
te wynikaja nie tylko z rewolucji, ale sa zakorzenione znacznie glebiej - juz w Reformacji.
Przyjmujac, ze protestantyzm wykreowany przez rewolucyjng dekompozycj¢ utrzymujacego
si¢ porzadku Katolickiej Europy rozpoczat rozprzestrzenianie si¢ falszywych idei, przekonuje,
ze ewoluowaly one nastgpniec W trzy gltowne bledy ludzkosci: racjonalizm, liberalizm
i socjalizm®. Wszystkie te mankamenty zostang omowione W celu wykazania, ze wziete razem
tworzg rewolucje, a nastepnie wyznaczajg punkty odniesienia dla jej krytyki. Oddziatywujg na
doktryn¢ Antoine'a Blanc de Saint-Bonneta spojng z dyskursem tradycjonalistycznym

I inspirujacg jego rozwoj.
Tradycjonalizm: pojecie i cel

Tradycjonalistyczna wizja $wiata opiera si¢ na zdecydowanej negacji ugruntowanego
na zgliszczach rewolucji status quo na rzecz wielkiej idei tadu prawdziwego. Nie jest to zatem
system skoncentrowany na okreslonym uprawianiu polityki w wyodrebnionych sferach zycia
publicznego, ale ztozona filozofia polityczna. Francuscy kontrrewolucjonisci wskazali,
a wlasciwie przypomnieli cato$ciowa koncepcj¢ $wiata zakorzeniong w teologii i ontologii,
ktéra zostala nastepnie wzmocniona antropologia oraz epistemologia i filozofig jezyka®.
W literaturze przedmiotu zwyklo si¢ stwierdzaé, ze wsrod nastrojow konserwatywnych,
tradycjonalizm taczy si¢ z tym, co najbardziej radykalne®. Radykalizm ten stanowit jednak
pierwsza przemyslang odpowiedz na napgdzajace rewolucje o§wieceniowe prady intelektualne,
ktore znalazty nastepnie wyraz w zasadach roku 1789, po czym przerodzity si¢ w dyktature
jakobinska. Srodowiska tradycjonalistyczne nie bazowatly na opisie biezacej rzeczywistosci
politycznej i spotecznej, lecz przystepowaly do formulowania postulatéw o charakterze
sugestywnym. Skupiano si¢ na wyrazaniu postulatow wskazujacych jak $wiat ma wygladaé¢
i jakie kroki nalezy przedsiewziaé, aby zamierzona wizje urzeczywistni¢’. Rozpad

przedrewolucyjnej rzeczywistosci byt nie do zakwestionowania, jadnak jej obraz przetrwat

4J. Bartyzel, Antoine Blanc de Saint-Bonnet (1815-1880) - zapomniany Doktor Kontrrewolucji, tekst dostepny na
portalu  www.legitymizm.org, http://www.legitymizm.org/zapomniany-doktor-kontrrewolucji, dostep:
06.04.2021r.

5 S. Rials, Révolution et contrrévolution, Paris 1987, s. 13. Warto odnotowa¢, ze tradycjonalizm stanowi w swej
istocie doktryne a nie ideologi¢. Tradycja jest bowiem przeciwienstwem ideologii, jest dana, a nie wykreowana.
Zob. R. Skarzynski, Konserwatyzm Michaela Oakeshotta, ,,Archiwum Historii Mysli Politycznej” 3/1993, s. 19,
cyt. za: A. Wielomski, Filozofia polityczna francuskiego tradycjonalizmu 1796-1830, Warszawa 2013, s. 18-19.
6 R. Legutko, Konserwatyzm, ,,Res Publica”, 2/1988, s. 145-59.

7 J. Szacki, Kontrrewolucyjne paradoksy. Wizje swiata francuskich antagonistéw Wielkiej Rewolucji 1789-1815,
Warszawa 1965, s. 24.
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w pamieci kontrrewolucjonistow. Ta rzeczywisto$¢ oddzielana jest od zdegenerowanego
$wiata empirycznego, ktory nastal po roku 1789. Porzucajac aktualng perspektywe $wiata,
reakcjonista odbywa wewngetrzng emigracj¢ do $wiata pozaempirycznego, $wiata platonskich
idei, gdzie nie zastanie liberatow, racjonalistow, jakobinéw, gdzie wcigz istnieje gwarancja na
utrzymanie prawowitej wladzy, a panstwo uwolnione od chaosu umozliwia spoteczenstwu
zycie W szcze$ciu i harmonii®,

Tradycjonalizm definiowany byt przez r6znych badaczy, ktorzy zwracali uwagg na
wiele kwestii, nierzadko odmiennie wyrazajac najistotniejsze zagadnienia. Przyktadowo dla
Karla Mannheima byt on nieuswiadomionym, nieujetym w formie doktryny konserwatyzmem?®,
dla Petera R. Rohdena $wiadomg doktrynalng odpowiedzig na destruktywne dzieto rewolucji,
dla Ryszarda Skarzynskiego jednoznaczng obrong starego porzadku zaatakowanego przez
wichrzycieli'®, a dla Jerzego Szackiego bezrefleksyjnym i zdecydowanym obstawaniem za tym,
co kiedy$ byto lub pozostato szczesliwym, a pochodzi z dawnych czaséw!!. Polskie badania
nad tradycjonalizmem najlepiej rozwingli jednak Jacek Bartyzel i Adam Wielomski. W ocenie
pierwszego z uczonych tradycjonalizm jest nurtem charakterystycznym dla obszaru
kulturowego, ktéry okreslono zbiorczym terminem kontrrewolucji romarskiej*?, taczacej
w sobie zwolennikéw porzadku prawdziwego z réznych krajow. Drugi natomiast opisuje,
ze wystepowanie tej doktryny jest mozliwe do stwierdzenia, jezeli pojawig si¢ kluczowe dla
niej elementy. Pierwszym jest silny zwiazek postawy konserwatywnej z religig katolicka,
natomiast drugim gwaltowana, natychmiastowa reakcja wobec rewolucyjnych przemian®®.
Jakkolwiek czynniki te wyznaczajg istote tradycjonalizmu, to nie definiujg go catkowicie.
Obrazu  dopetnia bowiem wzmiankowane juz bezwzglgdne umilowanie dla
przedrewolucyjnego tadu prawdziwego, (ktore napgdza calg dziatalnos¢ reakcyjng | wystepuje
powszechnie, co pozwala uzna¢ go za uniwersalny wyznacznik tradycjonalizmu), a takze
ahistoryczne pojecie tradycji. Jest ona wielka i caloSciowa wizja Swiata 0 charakterze
ponadczasowym, a nie zwyktym produktem wienczacym historyczny rozwoj. Ahistorycyzm
tradycji polega na tym, ze Swiat rozwija si¢ W okreslonym Kierunku. Zasadno$¢ zmiany oraz

powstawania okreslonych instytucji pozna¢ mozemy za sprawg Stworcy oraz natury. Kiedy

8 A. Wielomski, Filozofia polityczna..., s. 28.

K. Mannheim, Mys! konserwatywna, Warszawa 1986, s. 33.

10 R. Skarzynski, Pomiedzy rzeczywistosciq i nierzeczywistoscig. Konserwatyzm jako filozofia polityczna,
,,2Archiwum Historii Mysli Politycznej”, V1/1996, s. 38.

1], Szacki, Co to jest konserwatyzm?, , Gazeta Wyborcza” 1997, s. 20-22, cyt. za: A. Wielomski, Filozofia
polityczna..., s. 34-35.

2], Bartyzel, ,, Umieraé, ale powoli”. O monarchistycznej i katolickiej kontrrewolucji w krajach romarnskich
1815-2000, Krakéw 2002, s. 9.

13 A. Wielomski, Konserwatyzm. Gtéwne nurty, idee, postacie, Warszawa 2007, s. 75.
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spoteczenstwa domagajg si¢ okreslonych praw, to ugruntowana w naturze i wzmocniona Boza
mocg konieczno$¢ ustanawia nowy zwyczaj, hatomiast gdy natura domaga si¢ poprawy sytuacji
i modyfikacji istniejacych instytucji, wstrzasa spoteczefistwem, aby je uregulowaé*.
Tradycjonalista postepuje zatem w zgodzie z natura, szanujac jej rytm powolnej, lecz celowej
zmiany zachowujacej podstawy 1 nie lekcewazacej racji ponadczasowych norm.
Rewolucjonista natomiast tworzy aprioryczng koncepcj¢ nowych praw, ktore majg udoskonali¢
$wiat, po czym weciela je w zycie, stajac sie tym samym inzynierem spolecznym®.

Skrajne niekiedy postawy wynikajg z samego przestania doktryny tradycjonalistycznej,
ktorej teza zasadniczg jest starannie budowana idea tadu, porzadku naturalnego, wiecznego
I prawdziwego. Prezentuje si¢ ona jako sprzeciw w stosunku do naglej, jak réwniez
jakiejkolwiek glebszej zmiany spotecznej, politycznej, lub obyczajowej. Sprzeciw ten, trzeba
tym skutecznej artykutowaé, im bardziej nowozytne ideologie atakuja $wiat tradycyjny, a ten
niewatpliwie zostat juz na skutek ich recepcji powaznie ostabiony'®. Postepowaniem typowym
dla doktryny tradycjonalistycznej jest poréwnywanie tego, co daje si¢ zaobserwowaé, czyli
przestrzeni wykreowanej przez racjonaliste kierujacego si¢ pycha, z tym, co wieczne
i niezmienne, a zatem stuszne i prawdziwe?!’.

Rewolucja oznaczata zatamanie dotychczasowego tadu, ktory zdawat si¢ by¢ wieczny
oraz nienaruszalny. Nawigzujac do sredniowiecznych idei zwierzchnosci wladzy duchownej
nad panstwowg (§wiecka) i prymatu papieza, wypowiadali si¢ kontrrewolucjonisci przeciwko
rozumianej w konwencji liberalnej wolnosci jednostki ludzkiej, gdyz w takim jej rozumieniu
dostrzegali wiele zagrozen. Wielokrotnie podejmowane byly wysitki majace na celu
udowodnienie, ze cztlowiek pozostawiony sam sobie jest staby, kruchy i skazany na zagtade,
a powstrzymaé ja moze tylko prawda absolutna i shuzaca jej wtadza polityczna'®. Cztowiek
W momencie przyjscia na swiat zastaje pewna sytuacjg, ktorg musi zaakceptowaé. Okresla sie
ja mianem ,.kondycji przyrodzonej”, bedacej jednoczesnie wyrazem kondycji spotecznej. Na
jej ksztatt sktadajg si¢ liczne wiezi wymagajace poszanowania dla zachowania porzadku

w spoteczenstwie. Ich istnienie jest bowiem warunkiem koniecznym jego dalszego istnienia.

141, de Bonald, Théorie du pouvoir politique et religieux, dans la société civile demontrée par le raisonnement et
par [’histoire, t. 1, Constance 1796, s. 440, cyt. za: A. Wielomski, Konserwatyzm..., s. 35.

15 A. Wielomski, Konserwatyzm..., s. 37.

16 1bidem, s. 33.

7 Ibidem, s. 34. Uswiadamiajac sobie, ze doszto do pozbawienia Stwoércy jego suwerennosci, wlasciwe W ocenie
tradycjonalistow jest nazywanie rewolucjonistow nie tylko kontestatorami politycznymi, lecz rowniez religijnymi.
Wszystko zaczeto sie bowiem od negacji religijnej, co zostanie rozwiniete W dalszej czesci artykutu przy analizie
dorobku myslowego Antoine’a Blanca de Saint-Bonneta.

18 R. Skarzynski. Konserwatyzm. Zarys dziejéw filozofii politycznej, Warszawa 1998, s. 131.
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Wszystkie naruszenia i naduzycia z kolei godza we wspolnote i zastugujg na jednoznaczne
potepienie®®.

Przejmujac to, co jest mu dane, czlowiek nie tworzy niczego w znaczeniu
skonstruowania fundamentalnych zasad rzadzacych $wiatem. Wopisuje si¢ W cigglo$¢
spotecznej egzystencji osadzonej na trwatych podstawach tradycji bedacej czyms
esencjonalnym, wiecznym, niezmiennym i doskonatym. Tradycja jest posrednikiem dla
kolejnych pokolen do poznania prawd wyjawionych w Bozym objawieniu. Wspolnota moze
istnie¢ tylko poprzez przestrzeganie prawd, ktorych nosnikiem jest tradycja. Nic innego nie
dostarczy bowiem spoteczenstwu wiedzy o wartosciach absolutnych?. Swiat zatozony przez
Boga stanowi precyzyjnie przemyslang konstrukcje, w ktorej nie ma przypadkowych lub
niepotrzebnych elementow. Zadaniem cztowieka hotdujacego tradycji jest odtwarzanie tego
archetypu, a nie tworzenie nowej rzeczywistosci spoteczno-politycznej. Tradycja jest
czynnikiem taczacym wszystkie pokolenia przeszte, terazniejsze i przyszie oraz transmisja
dorobku i aspiracji juz nie zyjacych, zapewnia im ziemska forme niesmiertelnosci?t. Wyznacza
ona rowniez wiasciwe dla kontrrewolucjonistow pojecie postgpu jako wzbogacania dorobku
minionych pokolen przez nastgpne W granicach faczacego wszystkich porzadku. W tym
zakresie przedmiotem zainteresowania tradycjonalistow jest postep dziedziczny jako jedyna
godna akceptacji forma zmiany.

Istote i podstawowy cel doktryny tradycjonalistycznej wyraza stwierdzenie, w mysl
ktorego ,,Konserwatyzm to ruch intelektualny powstaty w epoce nowoczesnej, lecz skierowany
przeciw niej”?2. Swoj sens czerpie z obrony tradycyjnego tadu politycznego i spotecznego
narodéow  europejskich. Czysty konserwatyzm jest w pelni antynowoczesnym
tradycjonalizmem. Stanowczo odrzuca on przekonanie o0 prymacie rozumu jako
transcendentnej normy spotecznej. Rekomenduje natomiast czerpanie wiedzy z doswiadczen
przesztosci, ktore pozwalaja uzyska¢ wiedze 0 terazniejszosci. Nosnikiem prawdy jest zatem
tradycja. Wspdlnie z historig po jednej stronie i religig po drugiej maja tozsame znaczenie dla

rozumienia zasad tadu prawdziwego?®. Obrona tegoz tadu, (potaczona co do zasady z rzetelna

19 Ibidem, s. 132.

20 bidem, s. 135.

2L A, Wielomski, Filozofia polityczna..., s. 43-44.

22 ph. Beneton, Le conservatisme, Paris 1988, s. 9.

2 A, Wielomski, Filozofia polityczna..., s. 86. W mysli tradycjonalistycznej kazdy ze wskazanych czynnikow jest
dla obrony tadu prawdziwego niezbedny. Przedstawiciele jej zalozen stwierdzaja, ze nawet sama nauka Chrystusa
jest niewystarczajaca do poznania jego zasad, a co dopiero obrony. Ma ona bowiem charakter pouczen 0
moralnych i niemoralnych zachowaniach a nie posta¢ nakazéw i nakazow. Odnosi sie wiec do jednostek a nie do
spoteczenstw, dlatego nie mozna z niej wyprowadzi¢ zasad konstytucji okreslajacych dany ustrdj panstwowy.
Wyznaczaja go oparte na tradycji, historii i doswiadczeniu prawa oraz zwyczaje, ktore sg silnie zakorzenione
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oceng ancien régime’u uwzgl¢dniajacg zardbwno jego wady, jak i zalety) stanowi aspekt
akcentowany przez kazdego doktora kontrrewolucji, do ktérych zaliczajg si¢ m.in. Joseph de
Maistre, Louis de Bonald, Félicité de Lamennais, czy tez Antoine Blanc de Saint-Bonnet,
ktorego mysl zostanie nizej szczegotowo omoédwiona z uwzglednieniem tradycjonalistycznej
inspiracji oraz licznych paraleli zachodzacych pomiedzy nim a innymi przedstawicielami

badanego nurtu mysli zachowawczej, w tym w szczeg6lnosci z Josephem de Maistre’em.
Wielki Protest i trzy stadia bladzenia

Rewolucja dla francuskiego kontrrewolucjonisty nie jest pojedynczym, wyrwanym
z kontekstu i przypadkowym wydarzeniem, ale epoka?*. Stanowi fundamentalne i przelomowe
zjawisko historyczne oraz polityczne. Nigdy si¢ nie zatrzymuje, podlega nieustannemu
rozwojowi i zwiastuje nieuchronny postgp. Nie ulega watpliwosci, ze nie miata charakteru
incydentalnego. Blanc de Saint-Bonnet probuje zatem ustali¢ na czym polega rewolucja,
bowiem tylko to moze doprowadzi¢ do jej zwalczenia. Prawdziwego jej sensu doszukuje sie¢ w
tworzacych ja doktrynach bedacych dla niej intelektualng bazg. Wskazuje, ze przed wybuchem
rozwijata si¢ na plaszczyznie metafizycznej?®, gdzie doszto do katalizy licznych bledow
i wynaturzen narastajacych przez ostatnie trzy stulecia®®. Kryzys, z ktérym nalezy utozsamiaé
rewolucje jest zatem rezultatem nagromadzonych przez nowoczesno$¢ mankamentow.
Zapoczatkowata je zadza wyzwolenia si¢ od boskiej perspektywy oraz od wszelkiej
transcendencji prowadzaca do negacji porzadku nadnaturalnego. Taki stan rzeczy okreslony
zostat ,,Wielkim Protestem”?’.

Wielki Protest rozpoczyna si¢ w roku 1517, kiedy Marcin Luter przybit na drzwiach
kosciota w Wittenberdze 95 tez. Reformacja przeszta nastepnie przez rozne fazy, prowadzac

konsekwentnie do rewolucji, ktorej najpetiejszym odzwierciedleniem jest socjalizm?. Protest

w funkcjonowaniu danych spoteczenstw. Religia potgczona zatem z tradycja i historig dopetnia konstrukcji
porzadku prawdziwego, czynigc jego perspektywe spojna i przemyslang.

4], Ruiz de Chastenet, Metafizyczny sens Rewolucji w dziele filozofa Antoine’a Blanca de Saint-Bonneta 1815-
1880, [w:] R. Escande (red.) Czarna ksigga rewolucji francuskiej, thum. J. Gruszka, Debogora 2015, s. 653.

% A, Blanc de Saint-Bonnet, La Légitimité, Tournai 1873, s. 216.

% |dem, La Restauration firancaise, Tournai, Casterman 1872, s. 120.

27 |bidem, s. 87.

28 ], Ruiz de Chastenet, Metafizyczny sens Rewolucji..., s. 662. W ocenie Antoine’a Blanca de Saint-Bonneta
poczatkiem kazdego bledu jest protestantyzm, a koncem socjalizm. Poszczegolne systemy roznig si¢ natomiast
odmiennymi stadiami tej samej mysli. Oznacza to, ze autor popiera argumentacje Josepha de Maistre’a ktory
tlumaczyl, ze istnieje cigglo$¢ pomiedzy rewolucjg religijng XVI wieku, a rewolucjg polityczng wieku XVIII.
Rewolucja i Reformacja s dwoma momentami jednego protestu religijnego i politycznego, sposrod ktorych
pierwszy oznacza zanegowanie duchowej wladzy Kosciota, a drugi $wieckiej wladzy spoteczenstwa. Por. A. Blanc
de Saint-Bonnet, La Restauration frangaise, s. 200.
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zapoczatkowany przez Reformacj¢ nie prowadzi jednak bezposrednio do znajdujacego sie¢
na koncu drogi socjalizmu. Poprzedzaja go dwie zasadnicze fazy: racjonalizm i liberalizm.
Racjonalizm btadzi, gdyz opiera si¢ na mylnej definicji rozumu, a nast¢pnie probie
wykreowania ,,inteligencji poza rozumem”. Perspektywa taka wystepuje juz u Kartezjusza,
ktory punktem wyijscia dla pewnosci uczynit myslenie, a nie istnienie?®. Przyktad ten doktadnie
obrazuje, ze odrzucenie porzadku nadnaturalnego oraz wyeliminowanie teologii prowadzi do
tego, ze w toku myslowym zaczyna brakowac poje¢ zasadniczych i pojawiaja si¢ biedy. Pojgcie
bytu ustepuje pojeciu JaC.

Btad liberalizmu pojawia si¢ na skutek niewlasciwego rozumienia wolnosci jako
zdolnosci czlowieka do robienia wszystkiego, czego pragnie nie begdac przez nikogo
powstrzymywanym?3!, Problem ten zostal oméwiony najszerzej. Alternatywa dla liberalizmu
jest filozofia klasyczna, gdzie przyjmujac zatozenie, ze rzeczy i byty maja jedng naturg, bycie
wolnym oznacza dla kazdego cztowieka stawanie si¢ tym, czym jest z natury lub odnajdywanie
swej utraconej natury. Wolnos$¢ jest zatem niczym innym, jak zdolnoscig poruszania si¢
w ramach dobra. Blanc de Saint Bonnet przyjmuje, ze cztowiek posiada dwa podstawowe
prawa: ,,prawo okreslajace warunkKi istnienia ciata” zgodne z natura i bedace jej elementem oraz
,prawo okreslajace warunki istnienia duszy” skierowane do wolnej istoty w formie
propozycji*2. Cztowiek stworzony zostat na obraz i podobienstwo Boga, ale pozostaje bytem
niedoskonatym. Moze uczestniczy¢ w Boskim dziele na zasadzie swojej wolnosci. Jakkolwiek
wolno$¢ cztowieka nie jest pozbawiona granic, to powinna polega¢ na prawidlowym
wypetnianiu przystugujacych mu praw zgodnie z naturg. W sferze cielesnej cztowiek ma petng
swobodg, jednakze jesli nie bedzie realizowal prawa polegajacego na dostarczaniu
organizmowi pokarméw, umrze z uwagi na naruszenie prawa ciata. Rzecz ma si¢ podobnie
w porzadku moralnym. Wolnos$¢ bazuje na poznaniu prawa i dostrzezeniu wydobywajacej si¢
zniego prawdy. Zlekcewazenie posiadanego prawa moralnego prowadzi do $mierci
duchowej®. Wybér dokonany wbrew prawu nie moze byé zatem wolnoscia. Antoine Blanc
de Saint-Bonnet przekonuje, ze nalezy odr6zni¢ wolng wole od wolnosci. Nie sg to pojecia
synonimiczne, lecz pierwsze jest przyczyna, a drugie skutkiem. Wolna wola umozliwia

osiaggniecie wolnosci, stoi U jej podstaw. Powszechnym btedem jest zatem forsowane przez

29 ], Bartyzel, Antoine Blanc de Saint-Bonnet...

30 J. Ruiz de Chastenet, Metafizyczny sens Rewolucji..., s. 663.

3L A. Blanc de Saint-Bonnet, L Infaillibilité, Paris 1956, |, s. 262.
32 |dem, La Restauration fiancaise, s. 403.

33 J. Ruiz de Chastenet, Metafizyczny sens Rewolucji..., s. 667.
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Rousseau twierdzenie, ze cztowiek rodzi si¢ wolny. Zdaniem Blanca de Saint-Bonnet
przeciwnie, cztowiek rodzi si¢ po to, aby wolnym dopiero sig sta¢3*,

Opisana wyzej dychotomia uprawnien wywodzi si¢ z natury, jest uniwersalna i
niezmienna. Ma swoje zroédto w madrosci Absolutu i stuzy ukierunkowaniu cztowieka w taki
sposob, aby podazat w strong dobra. Czlowick zatem nie moze ustanowi¢ ponadczasowych
praw rzadzacych §wiatem samodzielnie dla siebie. Oznaczatoby to bowiem, ze w kazdej chwili
moglby takie prawo ztamac lub dostosowac do swojej interpretacji wtasciwej dla danej chwili.
Prawo takie przestatoby istnieé, nie bytoby juz potrzebne®. Urzeczywistnia to fundamentalne
przestanie tradycjonalizmu, w mysl ktorego cztowiek nie jest kreatorem porzadku, ale odkrywa
go, zobligowany jest go poznaé oraz przestrzega¢®. Cztowiek nie rodzi sic jako istota
obdarzona w przymiot wolnosci, lecz zyskuje ja jako nagrode za zmudng prace nad samym

sobg. Wolnoéé ukazuje si¢ jako ,,owoc wysitku i cierpienia®”

. Wykazujac, ze wolno$¢ sie
zdobywa oraz osigga tylko w kategoriach dobra, Antoine Blanc de Saint-Bonnet krytykuje
liberalizm za falszywe pojmowanie wolnosci w kategoriach wartosci przystugujacej kazdemu
w réwnej mierze. Prowadzi to do zréwnania ze sobg btedu i zta po jednej stronie oraz prawdy
i dobra po drugiej. Ponadto wyklucza to ze spektrum rozwazan kategori¢ jednostki, ktora
nieustannie pracuje nad sobg prowadzac godne i dobre zycie. Wolno$¢ nie moze by¢ zatem
omawiana wspolnie z rownoscia, do czego sktania narracja liberalna. Rowno$¢ bedzie bowiem
przeczyé wolnos$ci ugruntowujac despotyzm prowadzacy do socjalizmu3,

Btadzenie zmierza wreszcie do socjalizmu. Stanowi on ostatnie stadium upadku. Btad
polega tutaj na negacji niedoskonatosci cztowieka. W liberalizmie pojawia si¢ przyczajony
ateizm, ktory rozkwita w socjalizmie. W pozbawionym religii i autorytetu panstwie, wiadzg
oddano wigkszosci, wskazuje Blanc de Saint-Bonnet. Taki stan rzeczy jest pozywka dla
socjalizmu, dostrzegajacego W nim szans¢ na ustanowienie nowego, sprawiedliwego podziatu
kapitatu. Konsekwencjg tego dziatania bedzie likwidacja wtlasnosci prywatnej, czyli
niesprawiedliwoéci i nierowno$ci®®. Liberalizm oraz bedacy jego istotnym elementem
egalitaryzm znajdujg si¢ U zrodet socjalizmu. Najwiekszy jego blad bazuje jednak na
zatozeniach antropologicznych. Socjalisci, powtarzajac za Rousseau, ze cztowiek jest dobry,

a spoteczenstwo go deprawuje, nie zauwazyli, ze W rzeczywistosci jest odwrotnie, cztowiek ze

34 A. Blanc de Saint-Bonnet, La Douleur, Le Mans 1961, s. 71.

3% |dem, s. La Restauration francaise, s. 405.

% Por. A. Wielomski, Filozofia polityczna..., s. 116.

37 A. Blanc de Saint-Bonnet, La Restauration francaise, s. 14, cyt. za: J. Ruiz de Chastenet, Metafizyczny sens
Rewolucji..., s. 670-71.

3 J. Ruiz de Chastenet, Metafizyczny sens Rewolucji..., s. 671.

3 A. Blanc de Saint-Bonnet, La Restauration francaise, s. 265.
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swej natury jest zty, a spoleczenstwo pomaga mu sta¢ si¢ dobrym. Kieruje go w strone
Koéciota, ktory naprawia i umacnia dusze*. Socjalizm bladzi zatem w dwéch podstawowych
kwestiach: w stosunku do cztowieka oraz w stosunku do spotecznosci ludzkiej. Mylac si¢ tak

bardzo stanowi ostatnie stadium intelektualnego upadku Zachodu®!.
Fenomen rewolucji

Rewolucja powstata ze wszystkich opisanych wyzej bledéw wzigtych razem i spietych
klamrg cigglej kontestacji porzadku prawdziwego od mniej do bardziej skrajnych form. W ten
sposob uksztattowalo sie najwigksze sposrod istniejgcych na ziemi ktamstw zbudowane na
mysleniu utopijnym oraz odrealnionym*?. Powstat fenomen niszczacy to, co zastat i tworzacy
nowa epoke. Rewolucja jest dla Blanca de Saint-Bonneta ucielesnieniem bigdu. Zrodtem kazdej
rewolucji jest zto. Francuz twierdzi wrecz, ze jest ona ztem sama z siebie, a nie zaledwie
przejawem zta, ktory mozemy zaobserwowac W odniesieniu do konkretnej sytuacji politycznej
lub spotecznej. Oznacza to, ze rewolucja nie jest rowniez przejawem biedu, ale jego
kwintesencja*. Definiuje ja klamstwo, pycha oraz nienawi$¢, bunt ogladajacy sie za
protestantyzmem i Odrodzeniem. Bazuje na negacji rozprzestrzeniajacej si¢ na wiele
ptaszczyzn, sposrod ktorych wyodrebni¢ mozna negacje wielowiekowej historii kraju, jego
zwyczajow, tradycji, a takze chrzescijanstwa i wszelkiej religii*®,

Wiasciwe rewolucyjnej zawierusze jest ukryte pod ptaszczykiem powszechnej
tolerancji, indywidualizmu i egalitaryzmu niszczenie ludzkiej osobowosci. Dla Blanca de
Saint-Bonneta jest to stwierdzenie bezdyskusyjne, jednakze nie formutuje jednoznacznej tezy,
czy rewolucja czyni to §wiadomie, czy tez nie. Biorac pod uwagg, ze rewolucja wypetnia niemal
kazdg sfere zycia, a jej brutalne doswiadczenia, w tym przede wszystkim terror jakobinski
naznaczone byly krwig niewinnych, mysliciel konstatuje, ze atak na cztowieka przybiera
zarobwno forme fizyczna, jak réwniez intelektualng i duchowa®. Poddajac rewolucje
jednoznacznie krytycznemu osadowi, reakcjonista dowodzi, ze gtoszone przez jej zwolennikow
hasta wolnosci, rownosci 1 braterstwa, w rzeczywistosci sa falszywym przyjacielem dla
cztowieka i w konsekwencji okazg si¢ dla niego destrukcyjne. Rewolucja detronizuje cztowieka

poprzez zanegowanie zasad i dogmatow ttumaczacych jego godno$¢ oraz wolnos¢. Niszczac

40 |dem, L Infaillibilité, s. 37.

41 J. Ruiz de Chastenet, Metafizyczny sens Rewolucji..., s. 677.

42 A. Blanc de Saint-Bonnet, La Légitimité, s. 105.

43 1pidem, s. IX.

44 J. Ruiz de Chastenet, Metafizyczny sens Rewolucji..., s. 679-80.

4 A. Blanc de Saint-Bonnet, La Restauration francaise, s. 282, cyt. za: J. Ruiz de Chastenet, Metafizyczny sens
Rewolucji..., s. 681.
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cztowicka, destabilizuje spoteczenstwo o0sadzone na trwalym fundamencie hierarchii
spotecznej i wprowadza despotyzm®. Ten nie uznaje juz suwerennej Prawdy wyznaczajacej
wspolng wiare, ktora definiuje powszechne obowiazki. Zainspirowane rewolucyjng doktryna
spoteczenstwo, akcentujace zaburzenie dawnych schematow i demokratyzacje zycia
publicznego, bazowaé bedzie na indywidualnych opiniach uzaleznionych od autonomicznej
suwerennosci kazdego. W ten sposob powstanie stan wykluczajacy wystepowanie wsrod
ludzkich umystow wspdlnoty prawa*’. Dla Blanca de Saint-Bonneta cywilizacja zachodnia
umiejetnie taczgca starozytno$¢ i chrzescijanstwo opierata sie na udomowieniu hybris, ktore
charakteryzowato jednostke. Protest kreujacy btedy, a poprzez ich nawarstwienie rowniez
rewolucje, przeciwnie do sprawdzonych tradycji burzy postep i cnote na rzecz osadzonego na
dnie pychy barbarzynstwa“®.

W spoteczenstwie porewolucyjnym cziowiek jest narazony na dodatkowe cierpienie
okreslane jako ,zty smutek” lub ,zte cierpienie”, ktore wystgpuje niezaleznie od udreki
istniejacej wszegdzie oraz zawsze, a zwigzanej z wykluczeniem z ziemskiego raju. Choroba
wieku tym rézni si¢ od cierpienia powszechnego, ze trwa i paralizuje umysty. Powodow
cierpienia przybywa nieustannie, a czlowiek nie widzgc mozliwosci skutecznego im
przeciwdziatania popada w rozpacz. Staje si¢ ofiarg rozmaitych wstrzasow. Obnizenie poziomu

intelektualnego przyczynito si¢ do wzrostu strapien®

. Przektada si¢ to na relacje
miedzyludzkie, ktore si¢ rozluzniajg i pogarszajg, spoteczenstwo natomiast, jak ujmuje to
francuski reakcjonista wtorujacy Chateaubriandowi, staje sig ,,ludzka pustynig®®”’.

Kreslony przez Blanca de Saint-Bonneta obraz rewolucji stanowi spdjng analizg
whnikliwego reakcjonisty, ktory dostrzega jej ukryte przestanie. Przestrzega przed wszelkimi
negatywnymi konsekwencjami oraz uczy w jaki sposéb mozna je rozpoznaé. Druzgocgca

niekiedy i poparta rzetelnymi argumentami krytyka stanowi gtowng inspiracj¢ i podstawowy

4 1pidem, s. 192.

47 lbidem, s. 22. W pewnym zakresie poglady Antoine’a Blanca de Saint-Bonneta sg zbiezne z wywodami Alexisa
de Tocqueville’a odnoszacymi si¢ do demokracji, a konkretnie pejoratywnej jej oceny okreslanej mianem
-demokratycznego despotyzmu”. Paraleli mozemy si¢ doszukiwac przede wszystkim w przekonaniu, ze petnia
wiladzy skupiona w rgkach mas nie bedzie wykorzystywana do wprowadzania wilasciwych i rzeczywiscie
potrzebnych reform, ale do wyréwnywania roéznic kulturowych i ekonomicznych, z czym zreszta powielajacy
btedy rewolucji filozofowie niespecjalnie si¢ kryli. Por. H.J. Laski, Tocqueville, [w:] F.J.C. Hearnshaw, Social
and Political Ideas of some Representative Thinkers of the Victorian Age, London 1933, s. 11-12. Ponadto obaj
mysSliciele sg zgodni, ze w demokratycznie zorientowanym spoteczenstwie porewolucyjnym pielegnowanie cnot
moralnych ustgpuje miejsca wspieraniu przecigtnosci i upodabnianiu si¢ jednostek do siebie. Zob. A. de
Tocqueville, O demokracji w Ameryce, thum. B. Janicka, M. Krél, Krakéw 1996, s. 318.

48 A, Blanc de Saint-Bonnet, La Reastauration fiancaise, s. 210-11.

49 J. Ruiz de Chastenet, Metafizyczny sens Rewolucji..., s. 657-58.

%0 A, Blanc de Saint-Bonnet, La Doleur, s. XXXV.
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punkt wyjscia do rozwazan dla francuskiego doktora kontrrewolucji, jednakze nie wptywa to

na obiektywizm mysliciela, ktory potrafit oceni¢ sprawiedliwie réwniez ancien régime.
Antoine Blanc de Saint-Bonnet jako doktor kontrrewolucji

Mysl polityczng de Saint-Bonneta wypelniaja rozwazania po$wiecone metapolityce
oraz nomokracji pojmowanej jako zgodnos¢ autorytetu politycznego z prawem naturalnym
i boskim®L. Na dorobek reakcjonisty skladaja sic dzieta o charakterze stricte filozoficznym, jak
réwniez takie, ktore stanowig reprezentatywny wyktad mysli politycznej, thumaczace stosunek
autora do wydarzen zapoczatkowanych w roku 1789, a takze do doswiadczen kolejnej
rewolucji, Wiosny Ludéw z 1848 roku. Klarowny wyraz $wiatopogladu de Saint-Bonneta

znajdujemy w La Restauration frangaise, gdzie stwierdza, co nastgpuje:

Demokracja zwycigza, a ja przychodze walczy¢ 7 demokracjg. Arystokracje
sq odtrgcane, a ja przynosze wiesé, ze to one stworzyly narody; dogmaty
sq odrzucane, a ja przynosze wies¢, ze to dogmaty stworzyly arystokracje i kapitat,
dwie kolumny, na ktorych wspiera sie kazda cywilizacja. Glosi sie przemyst, kredyt,
banki, pozyczki, a ja przynosze wiesé, ze t0 one zrujnujg narody. Wszedzie
zwiastowana jest falszywa wolnosé i rewolucja, a ja przychodze, z samym tylko
sumieniem, walczy¢ Z rewolucjq! Osadzona na fundamencie urojen i utrzymywana

za pomocq fatszu prowadzi narody do zguby, a ludzkos¢ Ku zagltadzie™.

Whpisuje si¢ to w rozwazania skupione na krytyce rewolucji, powszechnie w mysli
Antoine’a Blanca de Saint-Bonneta obecnej. Jego stosunek do wydarzen z nig zwigzanych
wylania si¢ jednoznacznie z wczeséniejszych refleksji. Przenikliwo$¢ badacza pozwolita
reakcjoniscie dostrzec jednak przystowiowag drugg stron¢ medalu. Rewolucja to nie tylko
uwienczenie protestu i wynikajacych z niego bledow, lecz rowniez cigzka kara za ten
niedorzeczny cigg mankamentéw zawartych w nowoczesno$ci>>. Represje z niej ptynace
odczuwaja glownie prawomocne wiadze, ktore nie zachowaty nalezytej czujnosci lub ugicty
si¢ pod naporem destrukcyjnych przemian.

Antoine Blanc de Saint-Bonnet jest obronca ancien régime 'u, ktéremu oddaje hotd

zracji jego dazenia do dobra, ale nie jest to obrona catkowicie bezwarunkowa.

51 J. Bartyzel, Antoine Blanc de Saint-Bonnet...

52 A. Blanc de Saint-Bonnet, La Restauration francaise, s. 5-6, cyt. za: J. Ruiz de Chastenet, Metafizyczny sens
Rewolucji..., s. 656.

%3 J. Ruiz de Chastenet, Metafizyczny sens Rewolucji..., s. 684.
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Kontrrewolucjonista pietnuje bowiem takze bledy i zaniechania monarchii. W cytowanym juz
wielokrotnie La Restauration frangaise stawia siebie nawet w roli oskarzyciela ancien
régime 'u:
Gdyby krélestwo nie utracito krélewskosci, rewolucja i ludzkie Zgdze by¢ moze nie
obalityby go. Gdyby szlachta nie tracita szlachetnosci, druga klasa zapewne by jej
nie pozbawita znaczenia. Cnota utracita site, ktora przeszta na strone zta. Narod
nigdy sie w tym wzgledzie nie myli. Jego zwyczaje s¢ naszymi zwyczajami, jego

zbrodnie sg naszymi karami®*,

Kara, nawet tak dotkliwa jak rewolucja, pozwala jednak wydoby¢ odpowiednig nauke
na przysztos¢. W ocenie reakcjonisty Stworca pozwala na skutki rewolucji po to, aby za sprawa
cztowieka obdarzonego wolng wolg zaprowadzi¢ porzadek prawdziwy z powrotem.
Lekarstwem na rewolucyjny zamet jest uwzglednienie na nowo prawdy integralnej poprzez
przywrdocenie Bogu nalezytego miejsca. Przyjmujac bowiem, ze rewolucja zakorzeniona
gleboko w protescie religijnym jest religijna, to i lekarstwo winno by¢ religijne - przekonuje
de Saint-Bonnet. Konkluzje te sa klarowne w zestawieniu z teza, w mysl ktorej ,,Rewolucja jest
powszechng konspiracja przeciw Bogu™°. Zanegowanie go przeradza si¢ w nihilizm, zatozenie
absolutnego zniszczenia i praktyke $mierci. Kazdy kontrrewolucjonista musi odpowiedzie¢
sobie na pytanie jakie wartosci akcentuje oraz w odpowiedzi na jakie naruszenie porzadku
wystepuje. Na postawione w ten sposob pytanie, Blanc de Saint-Bonnet, odpowiedziatby

nastgpujaco:

Absolutng suwerennos¢ Boga, rewolucja najpierw zastgpita suwerennoscig
krolow, suwerenng wladze krélow zastgpila nastepnie suwerennoscig narodu!
Kazdorazowo chodzito 0 wyeliminowanie Boga, a dzis, gdy go juz nie ma, jest

cztowiek, inaczej mowigc, bezdenna pycha i jej despotyczne rzqdy™ .

% A. Blanc de Saint-Bonnet, La Restauration francaise, s. 418, cyt. za: J. Ruiz de Chastenet, Metafizyczny sens
Rewolucji..., s. 685. Przekonanie o tym, ze rewolucja jest kara od Boga za wszelkie btgdy nowoczesnosci, jak
rowniez niedopatrzenia ancien régime 'u nie jest wtasciwe tylko dla autora La Restauration frangaise. Rozwazania
tego typu pojawiajg sie juz u Josepha de Maistre’a, ktory zwracal uwage na to, ze wady i naduzycia ancien
régime’u zostaty ukarane. Warto odnotowac jednak, ze rowniez sabaudzki tradycjonalista nie zapoczatkowat
formutowania takich spostrzezen, lecz zapozyczyt je od Claude’a de Saint-Martina, ktéry w rewolucji widziat
wykonanie dekretu Opatrzno$ci, a nawet poczatek nowej ery religijnej. Zob. C. de Saint-Martin, Tableau naturel
des rapports qui existent entre Dieu, [ ’homme et ['univers, Edinbourg 1782, t. I, s. 194.

% |dem, La Légitimité, s. 50.

% |dem, La Restauration francaise, s. 411.
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Podsumowanie

Nurt tradycjonalistyczny  koncentruje si¢ na ponadczasowym  ksztalcie
uporzadkowanego oraz odzwierciedlajagcego Boski zamyst panstwa i spoteczenstwa, ktory
zostal niemal catkowicie zdeformowany przez rewolucje. Podstawowe znaczenie ma obrona
tadu prawdziwego, przedrewolucyjnego i uwzgledniajagcego transcendentne zasady rzadzace
swiatem. Nurt ten rozwija i udoskonala Antoine Blanc de Saint-Bonnet, ktory pokazuje, ze nie
byt on tylko chwilowym, przypadajacym na kilka najblizszych lat po wybuchu rewolucji
intelektualnym sprzeciwem wobec jej dokonan i przejawem nostalgii za utraconym ancien
régime’em. Ten ,zapomniany”, jak wskazuje Jacek Bartyzel doktor kontrrewolucji nie
przedstawial idei kontrowersyjnych w poréwnaniu z innymi wybitnymi luminarzami
francuskiej reakcji. Blanc de Saint-Bonnet stanowi przyktad ciagglosci oraz zywotnosSci
doktryny tradycjonalistycznej w kolejnym pokoleniu, be¢dac jednym z najbardziej
reprezentatywnych jej przedstawicieli w potowie XIX stulecia. Uzupetnia zasygnalizowang we
wstepie luke pomigdzy de Maistre’em ide Bonaldem z jednej strony oraz Charlesem
Maurrasem z drugiej. Gruntowna analiza rewolucji francuskiej wzmocniona jeszcze
obserwacjami, ktorych brakowato jego poprzednikom, mianowicie poznaniem do$wiadczen
Wiosny Ludoéw, wzmocnita jego argumentacje, natomiast druzgocaca krytyka rewolucji jako
takiej od samych jej Zrodet tkwigcych w Wielkim Protescie poprzez wszystkie biedy
prowadzace do ostatecznej eskalacji jej przestania pozwala uzna¢ go za mysliciela 0 kunszcie
zblizonym do Juana Donoso Cortésa, ktory nieco ponad 20 lat wczesniej od ukazania si¢ La
Restauration francaise opublikowat swoj Esej o katolicyzmie, liberalizmie i socjalizmie. Blanc
de Saint-Bonnet byl wiec osobistosciag nietuzinkows, ktora podstawowe aspekty
tradycjonalizmu przejeta i wzmocnita, rozwijajac t¢ doktryng w jedyny akceptowalny przez nig
sposob - droga dziedzicznego postepu.

ABSTRAKT

Zyjacy w latach 1815-1880, de Saint-Bonnet niestusznie popadt w zapomnienie jako mysliciel
nurtu kontrrewolucyjnego. Przedstawia bowiem w kontekscie reakcyjnym poglady najbardziej
wyraziste i reprezentatywne w okresie pomigdzy znanymi juz o wiele lepiej Josephem
de Maistre’em i Louisem de Bonaldem oraz Charlesem Maurrasem. Francuski mysliciel bazuje

na przeswiadczeniu o ciagtosci rewolucji, z ktérego wynika, ze nie jest ona pojedynczym
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wydarzeniem, lecz epoka. Przeprowadza intrygujace wywody na temat podstaw cywilizacji
zachodniej, przekonujac, ze nie bytoby jej bez arystokracji i kapitatu. W swoje rozwazania
wplata elementy psychologiczne poprzez wyliczenie czynnikow wptywajacych na pogorszenie
sie nastrojow spoteczenstwa w dobie porewolucyjnej, doskonale dla niego widocznych, mimo
przyjscia na swiat na 26 lat po wybuchu Wielkiej Rewolucji, a by¢ moze gtownie dlatego,
z uwagi na szersza perspektywe. Z drugiej jednak strony, nie mogt pewnych ocen wyprowadzié¢
tak wnikliwie jak poprzednicy ze wzgledu na niemoznos¢ empirycznego poznania panstwa
w czasach ancien régimel. Bogaty warsztat de Saint-Bonneta obfituje rowniez
w pesymistyczne refleksje na temat tych nastgpstw rewolucji, ktére maja si¢ dopiero
zrealizowac¢ w przysztosci. Catoksztalt jego spostrzezen sprawia, ze wpisuje si¢ on w nurt
kontrrewolucji  romanskiej, dajac  wyktadni¢ Kkrytyczng interesujaca wspodtczesnie

przedstawicieli roznych dyscyplin nauki.

Stowa kluczowe: Antoine Blanc de Saint-Bonnet, rewolucja francuska, reakcjonizm,

kontrrewolucja
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