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Summary

Woman for the woman (in the world of Islam)

The aim of this paper is presentation of the feminism activity of elected representatives in the
world of Islam for women living in this world. Where we have discrimination against women
on account of the sex, sooner or later we have a reaction of the subordinated group dissatis-
fied with such a state of affairs. Therefore we have the feminist activity in Muslim societies.
One should emphasize that feminism among Muslim women is very diverse — different
among women who believe in God, different among atheists, different in Muslim countries,
different among groups of emigrants in the West. A thesis that the woman has the same rights
as the man connects all these currents.
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Pesiome

KiHka gna xiHkn (y cBiTi icnamy)

MeTor0 cTarTi € BKasaHH:A AiANMBHOCTI BUOPAHUX [IPECTAaBHULD Y LIMPOKOMY PO3YMiHHI
¢emiHicTHYHOI Tedil y CBiTi icTaMy Ha KOPUCTb XKIHOK, SIKi IPOXXMBAIOTb CaMe Y IIbOMY CBITi.
HesanexxHo Bifi KyIbTyPHO-ITPOCTOPOBOI TOKaIi3alil IPOTATOM CTOMITh YKiHKM CTUKAKOThCA
3 HEPIBHMM CTaBJIEHHS, B OCHOBI AKOTO JIOKUTD MaTpiajbXa/lbHa Tpafulid, BKOpiHEeHa K
Y XpUCTUAHCDKII icTopil €Bpomy, Tak i y icmamcbkiit icropii brinspkoro Cxony i Appuxu.
OpHak pisHMIIA TIOJIATAE Y TOMY, 110 Ha HIJIAXY eMaHCUIIallii €BpOIeiiChbKIX XKiHOK, aX Ha-
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CTUIBKM ICTOTHOI poJIi He BiflirpaBasa i B IPMHLNII He Biflirpae pejiriitHa foKTpuHa. He-
Ma€ CyMHiBY, IO iC/TaM IiKPeC/IIOE CBOK CU/IbHY i IIOCTiJiHY IPUCYTHICTD Y CBiJOMOCTI
i lifAX MyCYy/TbMaHCBKUX aKTUBicTOK. IIpoTe Bcrofy, fie JOXOAUTD IO AUCKPUMiHAIii )KiHOK 3a
CTaTeBOIO O3HAKOIO, PAHO UM Mi3HO BUHMKAE peaKllisd He3aJOBOIEHOI TAKUM CTAaHOM peveil
mifrernol rpymu. ToMy TaKoXX CIOCTepiraeTbcsl iCHYBaHHSA i aKTUBHICTD PeMiHICTUIHMX
PYXiB y apabCbKIX Ta MyCYIbMAHChKIX CYCIinbcTBax. PeMiHi3M cepef )KiHOK MyCy/IbMa-
HOK € Ha/I3BMYaliHO Pi3HOMAHITHUM — IHIIMII Cepefl BipyrO4uX XKiHOK, IHIINIT Cepeft aTe-
ICTOK, iHIINII Y MYCy/IbMaHCbKMX KpalHaX, iHIINI y CBOIO YEPTy Cepefi IPyIl iMMIIpaHTiB
Ha 3axopi. Yci 11i Tedii HOEAHYe MepeKOHAHHS, 110 HAacTasIa opa Ho6a4nTu y XIiHIi icToTy
piBHy 4ornoBikoBi. [ToeHanHA ABMIIA heMiHI3MY 3 KyIbTYPOIO ic/TaMy 3 HepLIOro HOITIALY
MO>Ke 3IaBatycs IpoBokauier. PeMiHi3M, AKUIT OTOTOXXHIOETBCA 3 CYJacHICTIO 1 mibepartis-
MOM, CYTIepednThb CIPOIeHOMY 06pa3y MyCyIbMaHCbKOI JKiHKM, AKOI APYTOPATHMI CTaTyC
y CYCHIZIbCTBI CaHKIIIOHOBAHO petirieo i Tpajuiiieto. Y Toii xe 4ac ¢peMiHi3M He € HOBUM
ABUIIEM y KyJIbTYPi apaOCbKO-MyCy/IbMaHCBKOTO CBiTY. BiH possuBaerncs 3 kinns XIX cr.,
IapasieNlbHO 3 aHA/IOTiYHMM PyXOM y 3aXi/JHOMY CBiTi. SKIIl0 MOBa 3aXOANUTD PO CUTYAILiIO
JKIHOK Y Cy4acHUX JacaX iCTaMCbKi KpalHU XapaKTepu3yThCs OIIbIIO0 HIK KOMICh piB-
HicTio. ITe BUHMKaAE 3 aKTy, 110 ic/TaM He Ma€ €IMHOTO IHTepPIIPeTaTOpa CBATHUX IUCAHD,
a TAKOX I1€ € TAKOX e(peKTOM HEPO3PUBHOTO 3B 513Ky PEJIiril i flepyKaBu, siKe CIOCTePIraeTbest
y iCTaMChKIX KpaiHax.

[IpexypcopoM Tedil, AKy Ha3MBalOThb MYCYIbMaHCBKUM (eMiHi3MOM BBa>KaeTbCs
eruntsHka Aitima A6gap-Paxman. [IpoTte ofHi€r 3 HaiBiZOMIIINX aKTUBICTOK € AMiHa Ba-
Iyf, inTenexTyan adhpo-aMepuKaHChKOTO IIOXOMKEHHs, IPpodecop icaMcpKoi Teonorii B
VYuisepcureri CiBapy»kHoCTi BipfpxuHii, sfiKa 3/ificH1Ia 1[iKaBy iHTepIIpeTalliio Teomorii
3 ¢eMiHICTMYHOI TOUKY 30PY i AisAIBHICTD SKOI BUKINKaIa 6araro cynepedok. OpHielo i3
icmamcpkux deMiHicTOK cydacHOCTI € Acma baprmac, makncTaHCHKOTO MOXOMKEHHS, sIKa
6araTo pokiB 3aitMaeTbcs iHTepnpeTaniero KopaHy B KOHTeKCTi AUCKycii Iofo cTaTeBoi
piBHOCTI i cycribHOI clipaBeIMBOCTI. Y CBOIX poOOTaX 3alIMAEThCS JOCTIIKEHHAMY CTaTi
y MyCYIbMaHCBKil1 penirii. ¥ coto yepry Asan Xipci Asi 6e3cyMHiBHO € HaliBigoMiloro
IIpeICTaBHUIIEI0 MYCYTbMaHChKIUX JKIHOK, sIKi OOpsAThCs 3a ¢BOI IpaBa y lo/manpil, pempe-
3eHTYIOUN CBIiTCHKY Tedilo deMiHisMy i BucTymatoun 3a Tak 3BaHow0 TpeThoio [enepariero
Deminizmy, sika 6 Majia CTOCYBaTICA IUIIe MyCYIbMaHCBKUX SKIiHOK. Y cBOIO 4epry y Bemu-
kobpuranii Illaicta [oxip 60peThbcs 3a Te, 106 0 BiTHOIIEHHIO [0 JKiHOK, SKi po3nodany
HaBYaHHS y By3aX He 3aCTOCOBYBA/IOCS HACU/IBLCTBO. 3BUYAITHO, BOHA 6OPEThCs 3a IpaBa
y OpUTAHCHKIl KYIBTYPI, aje SIK MiFKPECIToE, y 6araTboX MyCy/IbMaHCHKIUX CIIIIBHOTAaX BCE
He Tak. lle AKxOu mapajenpHa peanbHicTb. [0Xip KPUTUKYE MOBENiHKY OPUTAHCHKUX My-
CY/IbMaHOK, fIKi 60ATbCA MOPYLINTH status quo. SIK IpUK/Iaz Mofae XiHOK 3 Kpaid Tpetboro
CBiTy, fle TaHYIOTb HA[I3BUYAITHO BOXXKi yMOBH, 6pyTa/IbHi peKUMIU i CYCIiIbCTBO HabaraTo
6impir matpiapxanpHe. TaM >KiHKM THHYTH Yepe3 HaraJyBaHH: PO CBOI IIpaBa, ajie He3Ba-
JKalo4yl Ha Iie, BOHM He 3[Jal0ThCA 1 3a 11i mpaBa O0pATbCsL.

KirouoBi coBa: xiHka, peMiHi3M, icnaM, AUCKPUMIiHALLis, TeHIepHA PiBHICTh, eMaHCHUIIALLis
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Celem niniejszego artykutu jest ukazanie dziatalnosci wybranych przedstawicielek
szeroko rozumianego nurtu feministycznego w $wiecie islamu na rzecz kobiet zyja-
cych w tym wlasnie $wiecie.

Bez wzgledu na lokalizacje kulturowo-przestrzenng od wiekéw kobiety zma-
gaja sie z nierdwnym traktowaniem, u ktérego podstaw lezy tradycja patriarchalna
zakorzeniona zaréwno w chrze$cijanskiej historii Europy, jak i islamskich dziejach
Bliskiego Wschodu i Afryki. Roznica jednak tkwi w tym, ze na drodze do emancypa-
cji kobiet europejskich az tak znaczacej roli nie odgrywata i w zasadzie nie odgrywa
doktryna religijna. Nie ma zas$ watpliwosci, Ze islam zaznacza swojg silng i statg obec-
nos¢ w umyslach i dzialaniach muzulmanskich aktywistek, bedac tyle hamulcem, co
i akceleratorem kobiecych inicjatyw feministycznych. Niewatpliwie natomiast wsze-
dzie tam, gdzie dochodzi do dyskryminacji kobiet ze wzgledu na pte¢, wezesniej czy
pdzniej ma miejsce reakcja niezadowolonej z takiego stanu rzeczy grupy podpo-
rzagdkowanej. Stad tez odnotowuje sie istnienie i aktywnos¢ ruchow feministycznych
w spoteczenstwach arabskich, muzulmanskich!. Nalezy zaznaczy¢, ze feminizm
wérdd kobiet muzulmanskich jest bardzo réznorodny — inny wérdéd kobiet wierza-
cych, inny wérdd ateistek, inny w krajach muzulmanskich, inny za§ wéréd grup emi-
grantoéw na Zachodzie. Wszystkie te nurty aczy jednak przekonanie, iz najwyzszy
czas dostrzec w kobiecie istote réwng mezczyznom, a nie im podlegta®. Eaczenie zja-
wiska feminizmu z kulturg islamu na pierwszy rzut oka moze wydawac si¢ zabiegiem
prowokacyjnym. Feminizm, utozsamiany z nowoczesnoscia i liberalizmem, kldci sie
z uproszczonym obrazem kobiety muzulmanskiej, ktérej drugorzedny status w spo-
teczenstwie jest sankcjonowany przez religie i dlugowieczng tradycje. Tymczasem
feminizm nie jest zjawiskiem nowym w kulturze §wiata arabsko-muzutmanskiego.
Rozwija si¢ od konca XIX wieku, réwnolegle do analogicznego ruchu w $wiecie
Zachodu?. Jesli chodzi o sytuacje kobiet, to w dzisiejszych czasach kraje islamskie
charakteryzujg sie wieksza niz kiedys réznorodnoscig. Wynika to z faktu, ze religia
islamska nie ma jednego interpretatora swigtych przekazow oraz jest to tez efektem
nierozerwalnego zwigzku religii i pafistwa obserwowanego w krajach islamskich?,

Pierwszg feministka, ktora przerwata tendencje walki kobiet potaczonych z pro-
mocja zachodnich wartosci, byta Egipcjanka Alisza Abd ar-Rahman i chociaz sama
siebie nigdy nie nazywala feministka, uwaza si¢ jg za prekursorke nurtu zwanego
feminizmem muzulmanskim. Zajmowala sie egzegeza Koranu z perspektywy femi-
nistycznej i skupieniem uwagi na zenskich postaciach wystepujacych w dziele, przy-

!'J. Brzezinska, Islam i feminizm? — ruch kobiet w Egipcie na rzecz réwnouprawnienia pici, ,Folia
Sociologica” 2011, nr 39, s. 130.

2 M. Bojarska, Réznorodnos¢ feminizmu w kregu kultury muzutmarskiej w Iranie i Holandii, http://
www.psz.pl/117-polityka/roznorodnosc-feminizmu-w-kregu-kultury-muzulmanskiej-w-iranie-i-
holandii [dostep: 19.02.2016].

3 E. Szczepankiewicz-Rudzka, An-Nisayat — rézne wymiary feminizmu w $wiecie islamu, ,Kultura
i Warto$ci” 9, 2014, nr 1, s. 83.

4'S. Grodz, Islam, [w:] Religia w swiecie wspélczesnym. Zarys problematyki religiologicznej, red.
H. Zimon, Lublin 2001.
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wilejach i prawach kobiet oraz tematyce réwnosci miedzy plciami. Ruch intelektu-
alny zainspirowany jej praca pozwolil muzuimankom na ubieganie sie o swoje prawa
bez potrzeby westernizacji, a jedynie na podstawie rodzimej wiary. Nurt ten usilowat
oczysci¢ terminy, takie jak rownouprawnienie, feminizm czy prawa kobiet z nalotow
ateizmu, laickosci badz wrogosci wzgledem religii, jakie kojarzyly si¢ z feminizmem
zachodnim. Dzialaczki tegoz nurtu, uzywajac metodologii muzutmanskiej, ponownie
interpretowaly zZrddta islamu. Jedng z najstynniejszych aktywistek w tej dziedzinie jest
Amina Wadud, intelektualistka afroamerykanskiego pochodzenia, profesor teologii is-
lamskiej w Virginia Commonwealth University, ktéra dokonata interesujacej wyktadni
teologii z punktu widzenia feministycznego i ktorej dziatalnos¢ wzbudza wiele kon-
trowersji. Przykladowo, w 1994 roku w Afryce Potudniowej Wadud wyglosita kazanie,
a9 lat potem w USA prowadzila pigtkowa modlitwe. Akcje te powtorzyla tez w Euro-
pie. Utrzymuje ona, ze wedlug badan, ktére przeprowadzila nad tekstami zrédtowymi
islamu, kobieta moze pelni¢ funkcje imama w takim samym stopniu jak mezczyzna.
Wspdlnym mianownikiem dla wszystkich przedstawicielek i przedstawicieli omawia-
nego nurtu jest argumentowanie swych racji, réwnosci kobiet i mezczyzn tresciami
Koranu i hadisami, czyli opowie$ciami o zyciu proroka islamu, ktére majg wiarygodne
zrédlo. Zaznaczaja przy tym dobitnie, ze nie reprezentuja intelektualnej spuscizny ko-
lonializmu europejskiego. Sg zdania, ze gdyby ludzie stosowali si¢ do norm zawartych
w Koranie i sunnie, kobiety otrzymalyby nalezne im prawa bez koniecznosci uzywania
sposob6w, jakimi postuzyt sie feminizm zachodni®. Zainspirowane przez ekspansje
islamu politycznego feministyczne zainteresowanie tradycja religijna nie mogltoby
mie¢ miejsca, gdyby nie pojawienie sie¢ w spofeczenstwach muzulmanskich genera-
cji $wietnie wyksztatconych kobiet, zdolnych podja¢ intelektualna polemike zaréwno
z istniejagcym establishmentem naukowym, jak i intelektualnym dziedzictwem islamu.
Trzeba przy tym dodac, iz wsrdd badaczek dokonujacych feministycznego odczytania
islamu wazna role odgrywaja kobiety, ktore nie zostaly w tej religii zsocjalizowane, ale
przyjely ja w akcie $wiadomego wyboru. Najbardziej prominentnym przykladem takiej
osoby jest wlasnie Amina Wadud. Wtasciwie kazdy tekst z obszaru feminizmu islam-
skiego zaczyna si¢ od zdiagnozowania nieréwnoéci i niesprawiedliwosci genderowych
w istniejacych spolecznosciach muzutmanskich i wyraznego zaznaczenia, ze w istocie
nie majg one uzasadnienia w tresciach objawionych, a co wigcej — nie muszg by¢
sankcjonowane przez prawo szarijatu. Punktem wyjscia feminizmu islamskiego jest
wiele kluczowych rozréznien, bez ktorych niemozliwa bylaby religijnie motywowana
feministyczna ,.krytyka spofeczna”. Feministki islamskie starannie odrézniajg nie tylko
swiar¢” od ,,zorganizowanej religii” czy ,religi¢” od ,,tworzonej przez ludzi wiedzy reli-
gijnej’, ale takze ,,szarijat” jako koncept teologiczno-etyczny oznaczajacy abstrakcyjng
istote sprawiedliwosci od figh — pojecia oznaczajacego prawodawstwo, czyli proces
tworzenia regut prawnych przez ludzi w oparciu o interpretowane przez nich swiete

> Feminizm w $wiecie muzutmariskim, http://feminizm-muzulmalski.eprace.edu.pl/1423,Roz-
dzial_IV._Feminizm_w_swiecie_muzulmanskim.html [dostep: 10.03.2016].
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zrédla. Z oczywistych powodéw w centrum zainteresowania feministek islamskich
znajduje si¢ Koran. Poswiecone mu analizy opieraja si¢ na dalszych rozréznieniach,
ktore przestrzegaja przed utozsamianiem Koranu jako objawienia z Koranem jako
tekstem, czyli dyskursem uchwyconym w pismie przez ludzi; przed myleniem Koranu
z jego egzegeza (a wiec dyskursu bozego z jego ziemskimi interpretacjami), a takze
przed utozsamianiem Boga z jezykiem uzywanym do méwienia o nim. Wszystkie te
rozréznienia maja na celu zaznaczenie wyraznej odrebnosci islamu w sensie norma-
tywnym i islamu jako fenomenu historycznego. Zglebiajac ten pierwszy, feministki
islamskie chca przeksztalcic¢ i zreformowac drugi, ktory postrzegaja jako pod wieloma
wzgledami oparty na blednych odczytaniach objawienia®. W ksigzce z 1992 roku za-
tytulowanej Quran and Woman: Regarding the Sacred Text from Woman'’s Perspective
Wadud rozwija tezg religii islamu jako doktryny réwnosci pici, czyniac z tej przestanki
fundament rodzacej si¢ ideologii. Autorka postuluje réwnos¢ plci zaréwno w rodzi-
nie, spoleczenstwie, jak i wspdlnocie religijnej. Wywodzi te wartosci bezposrednio
z Koranu, ktérego jednostronna wykladnia doprowadzita do utrwalenia zasady nad-
rzednosci mezczyzny wobec kobiety, przy czym ta zasada jest nie tyle nastepstwem
religijnego nakazu, ile wytworem tradycji’. Dynamika ,,kota hermeneutycznego” spra-
wia, ze w kontekstach spolecznych cechujacych sie ostrymi hierarchiami genderowymi
rozpowszechnione interpretacje Koranu majg charakter patriarchalny. Wprowadzajac
perspektywe kobiecg w odczytywaniu Koranu, ktérg pdzniej dopiero nazwie femi-
nistyczng, Wadud stara si¢ zaburzy¢ dzialanie tego kota, pokazujac na przyktad ko-
nieczno$¢ zdystansowania si¢ od mocno ugenderowionej struktury jezyka arabskiego,
wedtug niej falszywie implikujgcej nieuniwersalny charakter przekazu koranicznego.
To przyjecie perspektywy kobiecej uwrazliwia ja zatem na pogwalcenia uniwersalno-
$ci przekazu, widoczne w dominujacych interpretacjach Koranu. W swojej ksigzce
z 2006 roku pt. Inside the Gender Jihad: Women's Reform in Islam Wadud proponuje
projekt ,,dzihadu genderowego’, ktéry ma polegac na walce o ustanowienie sprawie-
dliwo$ci miedzy plciami w muzutmanskiej mysli i praktyce. Projekt ten rozwijany jest
przez nig ze $wiadomoscig przemocy i nieréwnosci, obecnych w muzutmanskich spo-
teczenstwach, ktére w ostatnich dekadach przybraly forme atakéw terrorystycznych
czy mizoginicznego backlashu, do$wiadczanego takze przez samg Wadud®. Autorka
uwaza, ze Koran nie jest tekstem ostatecznym, ugruntowanym raz na zawsze, lecz na-
lezy go traktowac jako przekaz dynamiczny, ,,tekst w trakcie” W praktyce oznacza to
przyzwolenie na dyskusje z Koranem, a nawet na zaprzeczenie pewnym jego fragmen-
tom. Taka argumentacja spowodowata, ze Wadud musiata si¢ zmierzy¢ z krytykami
oraz oskarzeniami o profanacje Swietej Ksiegi. Drugi etap feminizmu Wadud charakte-
ryzuje si¢ odejéciem od kontekstualnej i fagodzacej interpretacji Koranu oraz hadisow.
Autorka udowadnia, ze pewne praktyki uznane w okresie objawienia, tj. w VII wieku,

M. Bobako, Feminizm islamski. Niechciane dziecko islamu politycznego, http://www.praktykate-
oretyczna.pl/PT_nr8_2013_Teologie_emancypacyjne/10.Bobako.pdf [dostep: 1.02.2016].

7 E. Szczepankiewicz-Rudzka, op. cit., s. 89.

8 M. Bobako, op. cit.
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nie mogg by¢ diuzej akceptowane. Niewolnictwo, proceder przyzwalajacy na bicie ko-
biety, poligamia — to praktyki, ktérych odrzucenie jest zgodne z duchem i zasadami
rozwijanymi w Koranie, a takze ze wspodlczesnymi koncepcjami réwnosci i sprawie-
dliwosci spotecznej’.

Warto zaakcentowac, ze feministyczne reinterpretacje islamskich tradycji i pism
$wietych, wykorzystujace metodologie okreslane czasami jako postmodernistyczne
nie wskazujg na absolutng dowolnos$¢ w odczytaniach Koranu. Feministki te doma-
gaja sie nie tylko przeswietlania metod, za pomocg ktorych wytwarzane byty i sa pa-
triarchalne wykladnie islamu, ale takze samej konstrukcji wspdlnot interpretacyjnych,
w ktorych to si¢ dzialo. Mozna wigc rzec, ze w feminizmie islamskim feministycznej
hermeneutyce tekstow objawionych towarzyszy co$ w rodzaju uhistorycznionej socjo-
logii wiedzy, ktdrej celem jest nie tyle pytanie o to, co wiemy o religii, ile jak sie o tym
dowiedzielismy. Kluczowa jest tu znajomos¢ muzulmanskiej historii, a w szczegélno-
$ci procesdw wytwarzania wiedzy i spolecznych mechanizméw wykluczania kobiet
ze wspomnianych wspdlnot interpretacyjnych. Teza feministek islamskich jest to, ze
patriarchalny i mizoginiczny charakter rozpowszechnionych odczytan islamu wynika
z faktu, iz jego egzegetami byli przede wszystkim mezczyzni, ktdrzy nie tylko pomijali
kobiece glosy zawarte w Koranie, lecz takze nie byli w stanie uchwyci¢ specyfiki odczy-
tywania $wietego tekstu z perspektywy doswiadczenia kobiecego. Feministki islamskie
uwazajg, ze patriarchalne odczytanie zasad religijnych bylo przede wszystkim proba
legitymizowania praktyk danego okresu jako ponadczasowych prawd objawienia!®.

Jedna z feministek islamskich obecnych czasow jest pochodzaca z Paki-
stanu Asma Barlas, ktéra od wielu lat zajmuje si¢ interpretacja Koranu (nie
biorac pod uwage hadiséw) w kontekscie dyskursu réwnosci pici i sprawiedliwosci
spofecznej. W swoich pracach nie skupia si¢ jedynie na pozycji kobiet w $wiecie is-
lamu, jej zainteresowania sg znacznie szersze — zajmuje si¢ badaniem plci w religii
muzulmanskiej. Pasjonujg ja takze relacje miedzy islamem a Zachodem, muzutman-
ska rewolucja seksualna, a takze hermeneutyka Koranu!®.

Podobnie jak inne feministki islamskie, Wadud i pézniej Barlas podejmuja kwe-
stie wzbudzajacych ogromne kontrowersje zapiséw w Koranie, ktorych pewne in-
terpretacje stuzyty do uzasadniania podporzadkowania kobiet me¢zczyznom w spo-
teczno$ciach muzulmanskich. Sg to przede wszystkim wersy, z ktérych wywodzono
domniemang wyzszo$¢ mezczyzn nad kobietami, obowigzek postuszenstwa kobiet
wobec ich me¢zéw oraz prawo tych ostatnich do stosowania przemocy wobec niepo-
stusznych zon. Analiza tych fragmentéw dokonana przez Wadud i w duzej mierze
powtdrzona pozniej przez Barlas jest Swietnym przykladem feministycznej herme-
neutyki tekstu koranicznego, w ktorej na plan pierwszy wysuwa sig filologiczna ana-
liza gramatycznej i semantycznej warstwy tekstu, umieszczajaca sens konkretnych

9 E. Szczepankiewicz-Rudzka, op. cit., s. 92.

10 M. Bobako, op. cit.

11 N. Rani Junik, Kobieta w islamie. Feminizm islamski a Sfeminizm muzutmanski, http://multi-
culticlub.com/kobieta-w-islamie-feminizm-islamski-a-feminizm-muzulmanski/ [dostep: 20.02.2016].
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fraz w kontekscie szerszego przekazu Koranu oraz odnoszaca sens tych fraz do ich
znaczenia w innych miejscach Koranu. Nastepnym elementem tej hermeneutyki jest
proba wyjasnienia znaczenia, jakie dane sformutowania miaty w konkretnym kon-
tekscie historycznym, w ktérym zostaly sformutowane. Wadud np. dokonuje dro-
biazgowej analizy arabskich stow: faddala oraz gawwamuna ‘ala (sugerujacych pre-
ferencje, jaka Allah ma wobec mezczyzn oraz wyzszo$¢ mezczyzn nad kobietami),
a takze stow qanitat, nushuz czy daraba (standardowo rozumianych jako — kolejno
— postuszne [zony wobec mezow], niepostuszenstwo [Zony wobec meza] oraz
uderzac). Pokazuje przy tym, ze zakres znaczeniowy tych sléw oraz sposéb, w jaki
uzywane sg one w innych miejscach Koranu, pozwala na stwierdzenie, ze w analizo-
wanym fragmencie chodzi o realizowanie pewnego ideatu etycznego opierajacego
sie na relacjach poddaniu sie Bogu (przez kobiety i mezczyzn), oraz na zachowaniu
harmonii w ich pozyciu!2. Zaréwno Amina Wadud, jak i Asma Barlas wierza w moc
wyzwalajacg teologii feministycznej, ktéra moze zmieni¢ opresyjne praktyki wobec
kobiet — przez krytyke islamu. Koran powinien podlega¢ interpretacji, reinterpre-
tacji, dyskusji, powinien by¢ traktowany jako tekst ,,zywy”, jako tekst ,w trakcie”
tworzenia. Obie badaczki sg zwolenniczkami aktywnej dziatalnosci kobiet, réwniez
w dziedzinach zarezerwowanych do tej pory dla mezczyzn, tj. w teologii oraz analizie
prawa muzulmanskiego. Kobiety powinny stac si¢ jego podmiotem, uczestnikiem
dotyczacej go dyskusji, a nie tylko przedmiotem regulacji prawnych??.

W obecnych czasach zmianom ulegl schemat rodziny muzulmanskiej, zwlaszcza
w tych panstwach, ktére zaczely oddziela¢ religie od panstwa. Wspdlczesne rodziny
muzulmanskie mozna podzieli¢ na nowoczesne i tradycyjne. Te ostatnie pozostaja
takie jak dawniej, czyli kobieta jest pania domu, dba o dzieci, jest z nimi zwigzana;
s3 to rodziny najczesciej wielodzietne, o wspolnym majatku, w ktérych to rodzi-
nach dzieci zenig si¢ przede wszystkim z kuzynostwem. Z kolei rodziny nowoczesne
przypominajg struktury przypominajace rodziny europejskie. To rodziny nukle-
arne, mieszkajace osobno, lecz wcigz utrzymujace zwiazki z rodzing generatywna,
sktonna w kazdej chwili do pomocy. Kobiety korzystaja z tego, co daje im tradycja,
ale takze nowoczesnos¢, dzieci obu plci maja dostep do edukacji. W nowoczesnych
panstwach muzulmanskich kobiety decyduja si¢ tez czasem na zycie samotne, co
w tym kregu kulturowym jest absolutng nowoscia. Przy czym zaznaczy¢ nalezy,
iz nowoczesny schemat rodziny oraz dostep do edukacji zaobserwowa¢ mozemy
gltéwnie w wielkich aglomeracjach miejskich. Na wsiach tradycja nadal jest bardzo
silna, silniejsza niz prawo, a w zwigzku z tym i sytuacja kobiet nie ulegla tam jakim$

znacznym zmianom!4,

12 M. Bobakao, op. cit.

13 E Szczepankiewicz-Rudzka, op. cit., s. 93.

4 M. Gruza, M. Narkiewicz, Wizerunek kobiety w Zyciu religijnym i spolecznym gléwnych wyznat
Swiata, [w:] Wymiary kobiecosci i meskosci. Od psychobiologii do kultury, red. B. Bartosz, Warszawa
2011, s. 116.
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We wspolczesnym $wiecie kobieta muzuimanska nierzadko realizuje si¢ jako
zona i matka, wykonujac przy tym rézne zawody oraz uczestniczac w sposob czynny
w polityce. Model 6w promuje ruch na rzecz kobiet, ktéry narodzit sie, jak wskazaty-
$my powyzej, w Egipcie, ale — jak podkresla A. Was — dziatalnosci tegoz ruchu nie
nalezy myli¢ z istniejacym na Zachodzie ruchem feministycznym. Powszechniejsze
od ruchéw reformatorskich s3g mimo wszystko $rodowiska fundamentalistyczne na-
mawiajace do dostownej interpretacji Koranu i rygorystycznego przestrzegania zasad
tradycji. Ograniczajg one przy tym aktywnos¢ kobiet do roli matki, Zony i gospodyni
domowej'>. Wedtug Fatimy Mernissi ruch fundamentalistyczny stanowi klarowng per-
spektywe dziatania w czasach przetomu, w obliczu zmian wprowadzajacy czlowieka
w stan zagubienia i dezorientacji. Powrdt za$ do fundamentalnej odmiany islamu jest
sposobem zakorzenienia, odnalezienia stalego gruntu i porzadku. Islam jest wowczas
kompasem w globalnym $wiecie bez granic. Zgodnie z tezami Mernissi fundamen-
talizm to najwazniejsze wyzwanie dla wschodniego ruchu kobiecego. Jej zdaniem
fundamentali$ci majg racje. Powszechna edukacja kobiet zburzyta wszak tradycyjne
granice przestrzeni spolecznych i rol plciowych. W jej opinii brak segregacji plciowej
powoduje, ze przestrzen publiczna staje si¢ przestrzenia pokus i grzechu. A to z kolei
jest wystarczajagcym powodem do tego, zeby fundamentalizm wypowiedziat wojne fe-
minizmowi. Zatem ruch fundamentalistyczny, cho¢ jawi sie jako zasadnicze zagrozenie
dla ruchu feministycznego, moze go wzmocnic i sta¢ si¢ impulsem do indygennych po-
szukiwan. Podazanie feminizmu muzutmanskiego sladem zachodniego pociggnetoby
natomiast za sobg przyjecie zachodniego modelu rodziny, a to bytoby zagrozeniem
tozsamosci kulturowej spofeczenstwa islamskiego. Lois Lamya al-Faruqi twierdzi, ze
feminizm muzulmanski nie powinien oglada¢ sie na zachodni, lecz szuka¢ wlasnej
drogi, a przemawiajg za tym co najmniej trzy powody:

1) wigkszos¢ feministek zachodnich traktuje religie jako wroga emancypacji ko-
biet, muzulmanki natomiast traktuja swa religie, islam, jako sprzymierzenca w walce
0 SWoje prawa;

2) zakladajac, ze feminizm ma odnie$¢ sukces w srodowisku islamskim, nie
moze pracowaé w szowinistyczny sposob na rzecz jednego tylko sektora spoleczen-
stwa, tj. kobiet;

3) islam to nie wylgcznie rytualy religijne. Oddziatuje on przeciez na zycie poli-
tyczne, spofeczne, psychologiczne itd., a kultura islamu jest wspolczesnie dla wielu
muzulmanéw podstawowym zrodlem spojnosci spotecznej, tozsamosci oraz stabil-
nosci w kontekscie obcych wplywéw i wewnetrznych problemow!®.

Obroncy realnego islamu odrzucajg zarzuty odnoszace si¢ do traktowania mu-
zulmanskich kobiet. Widzg w nich przejaw obludy i islamofobii oraz ,,nieznosnego
zachodniego zadzierania nosa”!’. Wedtug badan przeprowadzonych przez Instytut

15 A. Was, Kobiety w islamie, http://religie.wiara.pl/doc/472173 Kobieta-w-islamie [dostep:
1.04.2016].

16 Za: B. Pasamonik, Rola plci w integracji europejskich muzuimandéw, Krakow 2013, s. 243-246.

17" A. Szostakiewicz, Boég kobiet, ,Polityka’”, 23 marca 2005.
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Gallupa w 2005 roku, kobiety w krajach islamskich nie traktuja tez jako problemu
sprawy hidzabu. Wrecz przeciwnie: tradycyjne zwyczaje dotyczace ubioru odbieraja
pozytywnie — jako antyteze stroju kobiety z Zachodu, kojarzonego z upadkiem mo-
ralnym i promiskuityzmem Zachodu'8. Podczas gdy na Zachodzie hidzab jest sym-
bolem uciemiezenia, dla feministek muzutmanskich stal si¢ on wlasciwie symbolem
wyzwolenia. Antropolog kultury Hanna Papanek prowadzac badania w Pakistanie
raportowala, ze w powszechnej opinii chusta daje wigksza swobodg niz jej brak. Za-
stona daje bowiem kobietom mozliwo$¢ wyjscia z odosobnionej sfery prywatnej do
sfery publicznej, np. pracy, szkoty, osrodkéw kultury itp., bez koniecznosci tama-
nia zasad moralnych, w ktére same gleboko wierzg. Zaslanianie ciata oznacza dla
nich zycie w zgodzie z zasadami i przynaleznoscia do wspolnoty, gdzie najwigksza
wartoscig jest rodzina. Dla wielu muzuimanek wtasnie ta symbolika zastony jest
nasigknieta feminizmem o wiele bardziej anizeli jej brak. Feministki $wiata Zachodu
dos¢ chetnie poruszajg temat muzulmanek wskazujac, iz to religia jest powodem
ich uciemigzenia. Feministki muzulmanskie zarzucaja feministkom $wiata Zachodu
egocentryzm i brak zrozumienia réznosci kulturowej. Postawa feministek zachod-
nich, nieraz angazujacych si¢ czy to w dialog na temat sytuacji kobiet na Bliskim
Wschodzie, czy tez akcje dotyczace poszanowania ich praw, spotkata si¢ z komenta-
rzami o ich blednym przeswiadczeniu, jakoby wszystkie kobiety na §wiecie pragnety
zycia podobnego do tego, ktére prowadzi kobieta Zachodu i pogladzie, ze wszystkie
kobiety $§wiata tworza monolityczng, jednorodng grupe o takiej samej strukturze
psychicznej, takich samych potrzebach, celach i priorytetach'.

Wielu muzulmandw i apologetéw zdaje sobie sprawe z tego, ze tradycyjne is-
lamskie praktyki sa w dzisiejszym $wiecie nie do przyjecia. Z tego powodu wktadaja
ogromny tworczy wysitek w interpretacje islamskiej tradycji. Jednakze mimo préb
wystylizowania islamskiego traktowania kobiet na bardziej feministyczne, ortodok-
syjny tradycyjny islam wtasciwie nigdy nie byl zainteresowany poszerzeniem pozycji
kobiety poza oczywiscie strefe domowa pozostajaca nieodlaczng czescia jej zycia.
Warto w tym miejscu przypomnie¢ o czynie lekarki z Iranu, Homy Darabi, ktéra
protestujac przeciw traktowaniu kobiet w islamskiej republice Iranu, popetnita pu-
bliczne samobojstwo. Uczynila to po tym, jak szesnastolatka zostala zastrzelona za
pomalowanie sobie ust szminkg...

Muzulmanki w USA oraz w Europie Zachodniej czynig starania, aby pokazac
opinii publicznej pozytywne oblicze islamu. Czesto akcentuja prawa kobiet trady-
cyjnie zagwarantowane w islamie. Problem polega jednakze na tym, ze muzulmanki
starajace si¢ reklamowac islam tolerancyjny i postepowy ruch przyjazny kobietom
zyja w krajach zachodnich, gdzie prawa owe z definicji s3 chronione i przestrzegane.
Nie s3 wiec tam poddane uciskowi. Zyja wszak w spoteczenistwie nieakceptujgcym

18 7a: M. Zuraw, Idiotyzmy feminizmu, Warszawa 2014, s. 182.

19 Dialog pomigdzy feminizmem zachodnim a muzutmariskim, http://feminizmmuzulmalski.
eprace.edu.pl/1424,Rozdzial_V._Dialog_pomiedzy_feminizmem_zachodnim_a_muzulmanskim.html
[dostep: 19.02.2016].
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zachowan majacych miejsce w krajach islamskich na porzadku dziennym. Zasta-
nowic si¢ zatem mozna w tym momencie, co owe niezalezne muzulmanki miatyby
do powiedzenia, gdyby zyly w takim kraju jak Iran, Pakistan czy Egipt. Czy nadal
bytyby tak pewne siebie i odwazne w walce o swoje prawa? Podkresla sie, ze powyz-
sza retoryka opiera si¢ na jednostronnej wizji statusu kobiet w islamie w zakresie
taktyki nazywanej tagiyya. Jest to religijne ktamstwo, ktorego celem jest ochrona
czy promocja islamu wsréd niewiernych. Apologetycy islamscy nierzadko oskarzaja
swoich przeciwnikéw o wyjmowanie z kontekstu wersetow i hadiséw, rownoczesnie
sami sie do tego uciekaja?’.

Europejski kontekst sprzyja przechodzeniu od zasad religijnych do uniwersal-
nych wartosci. Drugie pokolenie europejskich muzutmanéw, rozdarte miedzy dwie
kultury, jest zainteresowane oddzieleniem kultury od religii. Rozdzial 6w sprzyja
integracji. 5 marca 2004 roku czlonkinie belgijskiej galezi Présence Musulmane zor-
ganizowaly w gmachu Parlamentu Europejskiego pierwsza europejska konferencje
naukowg na temat muzulmanskiego feminizmu. Zwrocono wowczas uwage, ze eu-
ropejskie muzulmanki stoja przed dwoma wyzwaniami:

1) wewnatrzwspdlnotowym, kiedy walczg o prawa kobiet w przestrzeni wlasnej
wspolnoty;

2) zewnatrzwspdlnotowym, kiedy walczg ze stygmatyzacja i przesagdami w prze-
strzeni publicznej, wyplywajacymi z orientalizmu i postkolonializmu spoleczenstw
przyjmujacych.

Paradoks tej walki polega na tym, ze walczac z patriarchalizmem wlasnej kultury,
w pewien sposob potwierdzaja stereotypowy obraz islamu jako religii mizoginiczne;.
Postugujac sie zas hastami wolnosci i réwnosci dla kobiet, narazajg si¢ na przykrosci
ze strony tej bardziej konserwatywnej czesci wspolnoty.

Zdaniem Christine Delphy, idea niekompatybilnosci islamu i feminizmu wpisuje
sie w teorie o zderzeniu cywilizacji Huntingtona, ktora popularnos¢ zdobyla w szcze-
gblnosci we Francji, gdzie w dyskusji dotyczacej integracji nadal stycha¢ glosy, iz nie
da si¢ pogodzi¢ islamu z nowoczesnoscig oraz prawami czlowieka. A tymczasem
wspolczesne muzulmanki coraz czgsciej godza te dwa niby niekompatybilne systemy
wartoéci. Zyjac miedzy dwiema kulturami, zdotaly wypracowaé podwdjna strategie
emancypacje. Z jednej strony bowiem promujg egalitarng wykiadnie Koranu, nato-
miast z drugiej strony rozwijaja obywatelski dyskurs przeciw réznym formom dys-
kryminacji w ramach spoleczenstwa obywatelskiego. W taki oto sposéb przyczyniaja
sie do kreacji islamu obywatelskiego, tzw. euroislamu.

Przymuszone do walki na dwdch frontach, czyli z patriarchatem i z postkolonial-
nym orientalizmem, dziataczki muzulmanskie stosuja dwie strategie. Po pierwsze,
przekonuja, ze islam nie implikuje i nie usprawiedliwia opresji kobiet — wlasciwa
interpretacja Koranu wymaga uznania catkowitej rownosci miedzy plciami. Po dru-

20 Islamskie mity: Islam szanuje kobiety i gwarantuje im réwne prawa, http://ndie.pl/islamskie-
mity-islam-szanuje-kobiety-i-gwarantuje-im-rowne-prawa/ [dostep 2.02.2016].
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gie, utrzymuja, ze brak réwnosci miedzy plciami musi si¢ wigzac ze strukturami
patriarchalnymi, ktére nie sg wlasciwe tylko i wylacznie spoleczenstwom islamskim.
Feminizm powinien wiec walczy¢, ich zdaniem, z patriarchatem, a nie z islamem?!.

Mozna powiedzie¢, ze idygenny ruch wschodniego feminizmu przyjal strategie
kompromisu miedzy radykalnym feminizmem sekularystycznym a fundamentali-
stycznym zamknieciem si¢ w tozsamosci islamu. Okazalo sig, ze wychodzac z wla-
snego partykularyzmu muzulmanki moga dazy¢ do zasad uniwersalnych, takich
jak integralno$¢ osobowa, réwnos¢ prawa oraz wolnos¢. Moga wéwczas zyskac po-
dwdjnie: niezaleznos¢ od Zachodu i jednoczesne poczucie dumy ze swej postepowe;j
religii. Wychodzac od religii, muzulmanki otrzymuja alibi dla swych nowoczesnych
interpretacji Koranu oraz nowych zachowan spotecznych. Skutecznos¢ strategii od-
wolywania si¢ do Koranu jako wystarczajacej legitymizacji zapewniajacej bezpieczne
alibi odzwierciedla dziatalno$¢ muzulmanskiej seksuolozki z Egiptu, dr Hiby Kubt,
ktéra prowadzi popularny w §wiecie arabskim program telewizyjny. Méwi ona pu-
blicznie o seksie w kulturze, w ktérym seksualnos¢ czltowieka stanowi temat tabu,
dlatego ze odwotuje si¢ do Koranu. Swoja misj¢ widzi w uzdrawianiu relacji mal-
zenskich, przywracajac aktywnosci seksualnej wlasciwe miejsca. Przekonuje ludzi,
iz seks w tym samym miejscu, z t3 samg kobieta, w ten sam sposob na dluzsza mete
prowadzi do znudzenia sobg partneréw, a to z kolei jest przyczyna wzrastajacej liczby
rozwodéw w Egipcie. Kubt jest stuchana, poniewaz stanowi uosobienie dobrej mu-
zulmanki, noszacej chuste, a jako gléwny argument w sprawach seksu przywotuje
Koran. Wedlug Kubt swieta ksiega islamu zacheca do seksu, uprawianego czgsto,
w réznych pozycjach, satysfakcjonujacego obu partnerdéw, z gra wstepna i bez stra-
chu. Zacheca zatem matzonkow do otwartych rozméw o seksie, a kobiety do tego,
aby lepiej poznawaly swe cialo. Oczywiscie nie wszyscy sa zadowoleni z pogladéw
gloszonych przez egipska seksuolozke, ale zdaniem Barbary Pasamonik mozna za-
ryzykowa¢ twierdzenie, ze dokonujaca si¢ w arabskim swiecie rewolucja obyczajowa
jest zastugg takich jak Hiba Kubt ,,dobrych muzutmanek?2,

Ayaan Hirsi Ali jest z pewnoscig najstynniejsza przedstawicielkg muzulmanskich
kobiet walczacych o swoje prawa w Holandii, reprezentujacg $wiecki nurt feminizmu
i opowiadajacg sie za tzw. Trzecig Generacja Feminizmu, ktéra miataby dotyczy¢
wylacznie kobiet muzulmanskich. Znana jest przede wszystkim z kontrowersyjnych
wypowiedzi na temat islamu, ktéry glosno i zdecydowanie krytykuje oraz ze wspot-
pracy z zamordowanym poézniej holenderskim rezyserem Theo van Goghiem nad
filmem Submission. Part 1. Film jest kontrowersyjny w dwojaki sposdb: po pierwsze,
opowiada historie trzech kobiet — jedna z nich zmuszona jest do malzenstwa wbrew
swojej woli, drugg maltretuje maz, trzecig gwalci wuj. Niesamowite wrazenie robig
brutalne historie opowiadane chlodnym, zdystansowanym glosem. Po drugie, film
jest kontrowersyjny w warstwie wizualnej, gdyz pokazuje kobiete w tradycyjnym

21 B, Pasamonik, op. cit., s. 250-252.
22 Ibidem, s. 264-265.
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stroju muzulmanskim, jednoczesnie na tyle przezroczystym, ze widoczna jest jej
nagos$¢, a na okaleczonym ciele wypisane sa cytaty z Koranu. Film méwi o pozycji
kobiety muzutmanskiej, w ciagu dziesieciu minut opowiada o tym, ze kobieta nie ma
zadnych praw i wlaéciwie jest wlasnoscia mezczyzny??.

W opinii Ayaan Hirsi Ali ruch feministyczny moze i powinien robi¢ wigcej. Fe-
ministki na Zachodzie powinny zmierzy¢ si¢ z trudnym polozeniem muzulman-
skich kobiet i potraktowa¢ to jak swa wlasng sprawe. Jako cel powinny postawi¢
sobie wsparcie muzulmanek w odzyskaniu wlasnego glosu. Zachodnie feministki
dysponuja przeciez bogactwem doswiadczen, ale tez srodkéw. Azeby udzieli¢ po-
mocy muzulmanskim siostrom, musza dazy¢ do realizacji trzech celow:

Pierwszy cel to zagwarantowanie muzutmanskim dziewczynkom swobodnego
dostepu do edukaciji.

Drugim celem jest pomoc w odzyskaniu przez nie praw do wlasnych cial, a tym
samym do decydowania o wlasnej seksualnosci.

I trzeci cel — dopilnowanie, zeby muzutmanskie kobiety mialy mozliwos¢ nie
tyle wkraczania na rynek pracy, ile mogly sie utrzymac na tymze rynku.

W odréznieniu tez od muzulmanek w krajach muzutmanskich i kobiet Zachodu
w przeszto$ci muzulmanki zachodnie napotykaja szczegdlne ograniczenia nakla-
dane przez wlasne rodziny i spotecznosci. Nie wystarczy przyklei¢ do ich problemoéw
etykietki ,,przemoc domowa’, poniewaz w praktyce s3 one domowe, ale traktowane
jako zgodne z kulturg i prawem. Zdaniem Ali nalezy organizowa¢ kampanie na rzecz
ujawniania tych okolicznosci i ograniczen, z jakimi maja do czynienia muzulmanki,
i niebezpieczenstw, na ktdre narazone sg na Zachodzie. Trzeba edukowa¢ takze mu-
zulmanskich mezczyzn, by byli w stanie zrozumie¢ znaczenie edukacji i emancypacji
kobiet oraz kara¢ ich w sytuacji, gdy stosuja przemoc, a muzulmanki trzeba chroni¢
przed krzywda fizyczng?*. Czy to mozliwe? Nie wiemy, ale warto podja¢ starania, aby
tak wlasnie sie stato. Kazdy krok podjety w imieniu muzulmanek, w celu poprawy
ich sytuacji to krok wiasciwy.

Ayaan Hirsi Ali oprocz realizacji filmu i kontrowersyjnych wypowiedzi, cho-
ciazby w parlamencie holenderskim, w ktérym zasiadala jako postanka, zalozyla
w 2007 roku réwniez swoja fundacje. Od 2008 roku jej fundacja zajmuje sie ochrona
praw kobiety muzulmanskiej na Zachodzie przed ich famaniem w imie fundamen-
talistycznego islamu. Fundacja zbiera i naglasnia informacje o przemocy wobec ko-
biet i famaniu ich praw — przede wszystkim s3 to przypadki zmuszania mlodych
muzulmanek do $lubu ze starszymi me¢zczyznami, wymuszane malzenstwa wbrew
woli kobiety, zakaz rozwodow po stronie kobiety, areszty domowe stosowane przez
mezow, okaleczanie narzagdow piciowych mlodych dziewczyn w celu zapewnienia
zachowania dziewictwa do $lubu, bicie i przemoc fizyczna?> az po tzw. honorowe

23 Za: M. Bojarska, op. cit.
24 A Hirsi Ali, Nomadka. Zbuntowana przeciw islamowi, Warszawa 2015, s. 22-24.
25 M. Bojarska, op. cit.
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zabdjstwa®®, kiedy kobieta moze zostaé zabita przez mezczyzne z rodziny, jezeli
na przyklad w rozumieniu islamu honor ten rodziny splami. Dzialalno$¢ fundacji
skupia sie na walce z przemocg w imie islamu, ktéra od typowej przemocy domo-
wej rozni sie przede wszystkim tym, ze oparta jest na wielowiekowych tradycjach
podrzednej pozycji kobiety i nie jest uznawana za przestepstwo w oczach rodziny
sprawcy, a czgsto rowniez caltej spolecznosci, w ktdrej zyje. Fundacja Ayaan Hirsi
Ali stara sie naglasnia¢ sprawy tego typu, dociera¢ do politykéw i przekonywac ich
o konieczno$ci ustanowienia praw zakazujacych takich praktyk i dgzenia do wiek-
szego rownouprawnienia kobiet muzulmanskich. Sama Ayaan Hirsi Ali wstrzasajaco
opisuje sytuacje kobiety muzutmanskiej:

Kobieta... jest jak niewolnik. Darzy szacunkiem rodzine meza i zywi ja bez pytania ani narze-
kan. Nigdy nie marudzi ani niczego nie zada. Jest wytrwata w ustugiwaniu, ale jej glowa jest opusz-
czona. Jezeli jej maz jest okrutny, jezeli ja gwalci i péZniej szydzi z niej z tego powodu, jezeli decyduje
sie poslubic¢ kolejng Zone albo bije ja, ona spuszcza wzrok i kryje tzy. I pracuje, ciezko i nienagannie.

Jest oddanym, otwartym, dobrze wyszkolonym pracujacym zwierzeciem?’.

W Wielkiej Brytanii walczacg o prawo kobiet do pdjscia na studia, o to, aby nie
stosowano wobec nich przemocy (czyli te same cele, o ktore apeluje Hirsi Ali), jest
Shaista Gohir. Walczy ona o prawa w kulturze brytyjskiej oczywiste, ale jak podkre-
$la, w wielu spofecznosciach muzulmanskich wecale tak nie jest. To jakby réwnolegla
rzeczywisto$¢. Gohir krytykuje zachowanie brytyjskich muzutmanek, ktére boja sie
podwaza¢ status quo. Stawia im za wzér kobiety z krajéw Trzeciego Swiata, gdzie
panujg bardzo trudne warunki, brutalne rezimy i spoleczenstwo jest o wiele bardziej
patriarchalne. Tam kobiety ging za upominanie si¢ o swoje prawa, ale mimo to nie
poddaja sie i o te prawa walcza?®,
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