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ABSTRACT
The theory of power in the political thought of Louis de Bonald

Louis Gabriel Ambroise de Bonald, next to Joseph de Maistre is one of the greatest
representatives of traditionalism, a doctrine that criticizes the French Revolution and
emphasizes divine interference in the social order. Actually from a philosophical perspective
the depth of his observations allows to consider this thinker as the greatest ,,Doctor of
Counter-Revolution”, however, giving way to the other philosopher — Joseph de Maistre, who
| have mentioned, in terms of writing skills. The French thinker devoted a lot of attention to a
detailed consideration of issues related to the theory of political power, social order, and the
socio-political situation after 1789. The analysis of his considerations allows a thorough
knowledge of the doctrine with which he is sometimes associated, but also the history of
France told by a monarchist and an ardent defender of order built on Catholic values. This
article will serve to present the fundamental views of Louis de Bonald in the indicated issues,
demonstrate their importance for conservative discourse and outline the message that this
conservative left behind. The perception of established regularities is conductive to
determining the originality of Bonald's thought against the background of other outstanding
representatives of traditionalism.

Stowa kluczowe: traditionalism, french revolution, counter-revolution, power
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Dojrzatosc swiata i doswiadczenie
pozwalajq odkryé prawdc;l.
Louis de Bonald

Whprowadzenie

Louis de Bonald byt myslicielem, ktory nie wyr6znial si¢ szczegolnie pod wzgledem swoich
umiejetnosci oratorskich, czy warsztatu pisarskiego. Uznanie zaréwno w s$rodowiskach
konserwatywnych, jak réwniez wsrod badaczy analizujgcych jego twoérczos¢ zyskat dzieki
glebi oraz konsekwencji swoich wywodow, bedacych wspotczesnie gtdwnym drogowskazem
stuzagcym do poznania istoty doktryny tradycjonalizmu®.

Wydarzeniem, ktére w znaczacy sposob wptyneto na Bonalda i uksztaltowalo go jako
tworce przedstawiajacego ugruntowany $wiatopoglad (pomijajac wybuch rewolucji w
rodzimej Francji), bylo uchwalenie przez Zgromadzenie Narodowe aktu prawnego
okreslanego jako tzw. Konstytucja Cywilna Kleru. Dla Francuza byt to oczywisty zamach na
prawa i wlasno$¢ Kosciota katolickiego, narzucajacy mu nowy rodzaj stosunkow z Rzymem.
Sktonito to Bonalda do rezygnacji z piastowania stanowisk publicznych, a w konsekwencji do
emigracji. W roku 1791 wyjechat do Niemiec, gdzie prowadzit skromne zycie 1 sporzadzit
swoje pierwsze prace o stricte kontrrewolucyjnym charakterze®. Interpretacja juz pierwszych
jego dziet, sposrod ktérych uwage przykuwa w szczeg6élnosci trzytomowa Théorie du pouvoir
politique et religieux dans la société civile, démontrée par le raisonnement et par l'histoire,
pozwolita na okreslenie go mianem ,,umystu najbardziej systematycznego posrod francuskich
tradycjonalistow oraz najsilniej powigzanego z dziedzictwem systemowe;] scholastyki”4.
Przekonanie, ze wyr6zni¢ mozemy idee wrodzone lub ogélne, wiaczone w ludzkie umysty

przez wyzszy rozum, co podkreslat Platon, pozwala przyja¢ na przyktadzie Bonalda pewna

oL de Bonald, Esej analityczny o prawach naturalnych tadu spotecznego. O wiadzy, o stuzbie publicznej

i 0 obywatelu w spoleczenstwie, [W:] O wladzy najwyzszej. Wybor pism, przet. A. Wegrzyn, Krakow 2019, s.
151. Zacytowana fraza pozwala dostrzec wplyw $w. Augustyna na filozofi¢ polityczng analizowanego
Bonalda, ale rowniez catego francuskiego tradycjonalizmu. Stanowi bowiem konsekwencje tego, jak w
narracji augustianskiej nalezy postrzegac¢ prawdg. Definiuje ja czas, dzigki ktoremu sama bedzie w stanie si¢
obroni¢, a nie jakakolwiek wladza.

J. Bartyzel, Louis Gabriel Ambroise wicehrabia de Bonald, https://myslkonserwatywna.pl/prof-bartyzel-
louis-gabriel-ambroise-wicehrabia-de-bonald/ dostep z dnia 05 maja 2020 r.

D. M. Klinck, An examination of the Notes de Lecture of Louis de Bonald: at the Origins of the Ideology of
the Radical Right in France, ,,Man and Nature”, Volume 2, 1984, s. 94.

J. Bartyzel, Louis Gabriel Ambroise..., Autor akcentuje, ze swoje cechy zwigzane z systematycznoscia,
sumiennos$cia, czy wiernoscia opisu, Bonald dostrzega w filozofii, gdzie znanych mu myslicieli dzielit z
jednej strony na takich, ktorzy w istocie o$wiecili $wiat, charakteryzujac si¢ nietuzinkowym bogactwem
mysli oraz z drugiej na tych, co wodzg jedynie umysty na manowce.
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dystynkcje, ktora sprawdza si¢ w literaturze przedmiotu. Tradycjonalisci s3 mianowicie
najczesciej wiasnie platonikami, natomiast konserwatystom umiarkowanym znacznie blizej
do koncepcji sformutowanych przez Arystotelesa.

Albert Thibaudet skonstatowat, ze Louis de Bonad reprezentuje jedna z najbardziej
solidnych formacji dawnej Francji, a nawet dawnej Europy. Wyrdznia ja rozumnosc,
nieztomno$¢, zdolno$¢ do tworzenia wazkich konstrukcji logicznych. Obierajac droge
filozofii, nie poszedl §ladem tych myslicieli, ktorzy stworzyli doktryny zaburzajace autorytet
panstwowy 1 zwiastujace rewolucyjng anarchi¢, lecz prezentowal postawe wymagajaca
istnienia pewnych zasad stabilizujacych zycie wspolnotowe. Francuz stat si¢ zatem filozofem
zasad®.

Analizowany mysliciel w toku rozwoju swojej dziatalnosci nawigzal wspotprace z
innym znanym 1 cenionym francuskim zachowawca — Frangois-René de Chateaubriandem. W
1818 roku wspart go w intelektualnej inicjatywie shuzacej wyartykutowaniu
przedrewolucyjnych  wartosci, redagowaniu pisma Le Conservateur, Kkojarzonego
wspotczesnie z opracowaniem terminu konserwatyzm, ktory obecnie jest powszechnie
uZywanyG.

Louis de Bonald w sposob nieprzejednany prezentowat swoje idee. Najlepszym tego
przyktadem jest druzgocaca krytyka pod adresem Karty Konstytucyjnej, shuzacej jako
fundament ustrojowy dla starych-nowych porzadkow. Starych tylko dynastig, natomiast
nowych rozwigzaniami politycznymi, co zdaniem francuskiego tradycjonalisty nie zrywato
dostatecznie z rewolucyjnymi zasadami niszczacymi Francj¢. Nie do zaakceptowania byto
pobtazliwe podejscie krola Ludwika XVIII do ludzi skompromitowanych za rzadéw
rewolucyjnych 1 napoleonskich. Wygenerowato to jego opozycyjna postawe wobec
liberalnych ministréw krolewskich i przyczynito sie¢ do zostania jednym z liderow ultrasow.
W latach 20. XIX wieku relacje de Bonalda z rzagdem ulegly poprawie. Krol w roku 1823
uczynit go wicehrabig, ministrem stanu oraz powotatl do Izby Parow.

Sytuacja polityczna we Francji stanowita gtowna inspiracje dla Louisa de Bonalda.
Obserwacja otaczajgcego go $wiata, destabilizacja tadu prawdziwego, zanik
przedrewolucyjnych fundamentéw 1 wartosci ustrojowych sg motywami przewodnimi jego

tworczosci petnej polemiki, nostalgii, jak rowniez gruntownej analizy proceséw politycznych

Zob. A. Thibaudet, Histoire de la littérature frangaise, de Chateaubriand a Valéry, Paris, Stock 1936.

Pismo Le Conservateur poczatkowo odniosto duzy sukces, przy czym nie bez znaczenia pozostawat bardzo
pozytywnie odbierany dziat filozoficzny redagowany przez samego Louisa de Bonalda. Pomimo wielkiej
popularnosci oraz wsparcia hrabiego d'Artois juz w 1820 r. zostalo ono zamknigte, o czym szerzej J.
Kloczkowski we wstepie do wyboru pism Louisa de Bonalda.
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i spolecznych. Poglady odnoszace si¢ do teorii wtadzy, porzadku spotecznego, wpltywu
boskiego czynnika na procesy rzadzace S$wiatem, bazuja na skrajnej niecheci wobec
rewolucyjnych idei, co stanowi gldwny sens bonaldowskiej mysli politycznej sytuujacej go na

podium gléwnych tradycjonalistycznych ideologow.
Teoria wladzy i spoleczenstwa w mysli Louisa de Bonalda

Problematyka wtadzy jest zagadnieniem, na ktorym francuski mysliciel skupiat si¢ w
sposob szczegbdlny. Formutowane przez Bonalda spostrzezenia nie ograniczaly si¢ w tym
zakresie do prostej wykladni ustrojowej. Wyrazaty postulaty ideologiczne $cisle zwiazane z
przekonaniem o boskiej wizji tadu i porzadku naturalnym definiujagcym standardy odkrywane
przez czlowieka poznajacego Swiat. Na tej podstawie klarowny wydaje sie poglad o
wyzszosci monarchii nad innymi ustrojami. Francuz w stanowczy sposob stwierdza: ,,Gdy
Francja stanie si¢ republikq, bedzie to oznaczalo koniec dla monarchicznej Europy, Europa

12

republikanska zas bedzie oznaczatla koniec dla swiata ’. Traktowa¢ to mozna jako pewnego
rodzaju ostrzezenie przed tym, czego konsekwencje mysliciel ten mogl zaobserwowac po
wybuchu rewolucji. Monarchia ponadto przedstawia dlan wyzsza racjonalnos$¢. Konstatuje, ze
jest ona silg 0gdlna, wola powszechna tryumfujaca nad partykularnymi egoizmami®.

Robert Nisbet zwraca uwagg na to, ze za sprawg rozwazan poswieconych koncepcjom
wladzy oraz spoteczenstwa, ich zréodtom, przejawom, funkcjonowaniu, Louis de Bonald
odegrat istotng rolg w rozwoju francuskiej socjologii. Myslenie tego kontrrewolucjonisty byto
zdaniem amerykanskiego badacza przelomowe ze wzgledu na umiejscowienie w centrum
refleksji grupy spotecznej’. Trudno polemizowaé z takim spostrzezeniem uwzgledniajac
wywod analizowanego mysliciela dotyczacy porzadku politycznego. W konteks$cie grup
spolecznych znaczenie podstawowe ma rodzina, w pierwszym bowiem, pierwotnym stadium
rozwoju spoleczenstwo boskie lub ludzkie jest wspolnota wytacznie domowa. Na tym etapie
zwie si¢ ono rodzing lub religia naturalng. Prawo, a takze wola wladcy byty tutaj
przekazywane dzigki domowym tradycjom. Nastepnie powstaje stadium polityczne, gdzie

spoleczenstwo naturalne zapewnia rodzinie trwanie. Staje si¢ zatem jasne, ze wszedzie

L. de Bonald, Arystokracja i szlachta, [w:] O wladzy najwyzszej..., s. 413.

Idem, Théorie du pouvoir politique et religieux dans la société civile, démontrée par le raisonnement et par
I'histoire, Constance 1796, t. I, s. 16.

R. Nisbet, De Bonald and the Concept of the Social Group, ,,Journal of the History of Ideas”, Vol. 5. No. 3,
(Jun. 1944), s, 315-331. Autor podkresla, ze wczeséniej przez blisko pottora wieku od Hobbesa po Rousseau
w teoriach spotecznych dominowata kategoria jednostki, badZ panstwa.
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poprzedzata ona rzady polityczne. W toku dalszego rozwoju, prawa naturalne dla pierwotnego
stanu spoteczenstwa stang si¢ prawami politycznymi dla jego stanu publicznego 10

Louis de Bonald kategorycznie odrzucal bliska doktrynom liberalnym wizje umowy
spotecznej. Poczawszy od rodziny, umowa ta zwyczajnie nie wystgpuje. Dziecko bowiem, nie
moze zdecydowac o tym, ze stanie si¢ potomkiem tego, a nie innego ojca. Podobnie nie bylo
umowy spolecznej w spoleczenstwie religiijnym. We wspdlnocie politycznej kontrakt nie
pojawia si¢ przed ustanowieniem wladzy, gdyz jej istnienie jest konieczne samo przez si¢, a
nie przyjete przez okreslong grupe jednostek w drodze danego porozumienia. Po jej
ustanowieniu natomiast aspekt umowy spolecznej rowniez nalezy wykluczy¢, z uwagi na to,
ze brak juz woéwczas roéwnych podmiotow zdolnych do jej zawarcia™. Negowal réwniez
przekonanie o suwerennos$ci religijnej lub politycznej, ktére bylo dlan typowa dla ateizmu
zasadg wszelkich rewolucji, a tym samym zalazkiem zta'?,

Opracowana przez tradycjonalist¢ definicja wladzy porzadkuje jego poglady,
stanowigc wyznacznik, bgdacy dobrym punktem wyjscia ku dalszym rozwazaniom. Ot6z
wladza, jak pisze ,jest to BYT, ktorego WOLA i DZIALANIE nakierowane sq na zapewnienie
spoleczenstwu trwalosci; to istota publiczna, ktorej publiczna wola zwie si¢ PRAWEM
wowczas, gdy znana jest wszystkim i ktorej publiczne dziatanie polegajgce na egzekwowaniu
tej woli, kiedy dotyczy wszystkich, zwie sie KULTEM w religii, a RZADEM w pan’slwie”lg.
Sporzadzenie tej zwieztej prima facie definicji wladzy poprzedzajg rozwazania zwigzane ze
spoteczenstwem. W ocenie francuskiego kontrrewolucjonisty niezaleznie od wszelkich roznic
kazde spoteczenstwo ztozone jest z trzech elementow: wladzy, stluzby publicznej oraz
obywateli. Ta triada wyraza bardzo istotny aspekt filozofii Louisa de Bonalda. Kazdemu z
tych podmiotéw nadawal on mianowicie osobowos¢ spoteczna, ktdrej postrzeganie roéznito si¢
w zaleznosci od perspektywy. Tak oto w rodzinie wyodrgbnimy ojca, matke i dzieci, W
spotecznosci religijnej Boga, kaptanow i wiernych, natomiast w spoteczenstwie politycznym
krola/inny odpowiednik najwyzszej witadzy, szlachte/funkcjonariuszy publicznych oraz lud.

Znamienne dla filozofii de Bonalda jest podkreslanie ludzkiej natury spotecznej.
Cziowiek jest obdarzony zdolnoscia mowienia, co w polaczeniu z jego naturalnymi

preferencjami zycia we wspdlnocie przyczyni si¢ do rozwoju zycia spoteczno$ciowego, gdzie

L. de Bonald, Esej analityczny o prawach naturalnych..., [w:] O wladzy najwyzszej..., s. 62-70.
Ibidem, s. 50-51.

Ibidem, s. 17.

Ibidem, s. 4.
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idee nabiorg znaczenia, a nastepnie beda przekazywane z pokolenia na pokolenie w formie
tradycji®®.

Louis de Bonald prowadzil swoje rozwazania oscylujagce wokoét struktury
spoteczenstw i rzadow koordynujacych ich funkcjonowanie az do $mierci. Podkreéla, ze
Francja posiadata rozwinigta strukture panstwowa w momencie wybuchu rewolucji.
Tradycyjna monarchia bazuje na trzech stanach duchowienstwie, szlachcie 1 stanie trzecim.
Stanowig one w ocenie Francuza trzy elementy konstytutywne dla kazdego spoteczenstwa.
Ich uporzadkowany ksztatt zostat drastycznie zmieniony na skutek rewolucji, zatem tesknota
za dawnym ladem i troska o jego przywrocenie ukazuja sie jako w pelni uzasadnione™.
Koncepcja spoleczenstwa jest tutaj podyktowana charakterystycznym, bonaldowskim
rozumieniem stosunku pomiedzy transcendencja i immanencja. Naruszenie ktoéregokolwiek z
konstytutywnych jego elementow generuje nietad 1 =zaburza ksztalt strukturalny
spoleczer'lstwale.

Z przekonan o idei wladzy wynika zarysowana wyzej pochwata monarchii jako
jedynego prawowitego ustroju politycznego i wyrazna krytyka demokracji. Mysliciel ten stat
na stanowisku, ze oznacza ona jedynie ,,przypadkowe zespolenie mnostwa drobnych ciat”,
gdzie arbitralno$é wladzy jest szczegélnie odczuwalna'’. We wstepnie do Théorie du Puvoir,
probuje wykazac, ze twierdzenia sprowadzajace si¢ do okreslen skupienia wtadzy w narodzie
sa z gruntu falszywe. Filozof argumentuje, Zze rzetelna analiza poprzedzona odpowiednia
znajomoscig historii dowodzi, ze nardd suwerenem by¢ nie moze, wszak, gdyby nim byt, to w
zakresie monarchistycznej, typowej dla Bonalda narracji nalezaloby poszukiwaé¢ poddanych.
Oddzielenie z kolei poddanych od rzadzacych w takiej sytuacji bytoby nie tylko zadaniem
trudnym, ale wrecz niemozliwym. Wywodd ten odnosi si¢ rowniez do problematyki
prawodawstwa, gdzie w ujeciu kontrrewolucjonisty dominuje przekonanie, ze nardd nie jest
zdolny do ustanawiania praw, z uwagi na to, ze nigdy tego nie robit, a przyzwyczajony jest

jedynie do ich przyjmowania od specjalnie w tym celu powotanego prawodawcy bedacego

%y Bartyzel, Louis Gabriel Ambroise..., Wlasciwy sens socjologicznych konstatacji kontrrewolucjonisty
sprowadza si¢ do podkreslenia koniecznosci wystgpowania grup spotecznych, z ktoérych powstaje spojne
spoteczenstwo zdolne do gromadzenia, pielegnowania, upami¢tniania, a nastgpnie przekazywania
najwazniejszych wartosci kolejnym pokoleniom.

J. Alibert, Prawdziwe i falszywe Oswiecenie. Louis de Bonald, mysliciel zasad 1754-1840, [w:] R. Escande
(red.) Czarna ksigga rewolucji francuskiej, przet. K. Kubaszczyk, B. Biaty, Debogéra 2015, s. 582.

Ibidem, s. 583.

L. de Bonald, O rzqdzie przedstawicielskim, [W:] O wladzy najwyzszej..., s. 433. Zdaniem Louisa de Bonalda
glownym argumentem, ktory powinien przekona¢ zwolennikow dawnego ustroju do odrzucenia
demokratycznych rozwigzan, jest to, ze ustroj ten nie ma zbyt wiele wspdlnego z jednoscig wiadzy, ktory w
przekonaniu tego monarchisty §wiadczy o jej sile i skutecznosci, a w potaczeniu z madroscia wladcy zapewni
panstwu wlasciwy rozwo;.
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elementem wiadzy. Swiadczy to o tym, ze w momencie przyjmowania prawa, naréd nie moze
wystepowac juz jako suweren, ale jako poddanyls.

Krytyka demokracji bazuje rowniez na niecheci w stosunku do jej gtéwnej cechy, a
mianowicie powszechnych wyboréw. W ocenie tradycjonalisty doprowadza one do
zastapienia wladzy spoleczenstwa wiadza cztowieka, a zjawisko korupcji w sferze publiczne;j
1 prywatnej bedzie powszechne. Kazdy kandydat, zamiast realizowa¢ boskie przestanie,
zmierzat bedzie jedynie do egzekwowania swojej wladzy, a panstwo zacznie przypominac
swego rodzaju spotke handlowa, gdzie kazdy bedzie mial prawo do odzyskania swojego
wkladu i w konsekwencji utraci swoj autorytet wigzany z wtadza.

Intelektualne bogactwo bonaldowskiej wizji wiladzy sprowadza si¢ do Scistego
powiazania jej pojecia z aspektem suwerennosci silnie skupionej wokot idei jednosci.
Spostrzezenie to sprowadzi¢ mozna do zalozenia, ze zaden cztowiek podobnie jak ciato
polityczne czy spoteczne nie posiada tytutu do sprawowania suwerennej wiadzy. Podstawa
dostgpienia tego zaszczytu jest delegacja pochodzaca bezposrednio od Boga, wylacznie
Stworca dysponuje bowiem petnig wiadzylg. Schemat ten wydaje si¢ przejrzysty i wlasciwy z
perspektywy prakseologicznej, dlatego Bonald buntowal si¢ przeciw wiladzy jakobinskiej
uosabiajacej wielos¢, a wiec skrajne zaprzeczenie postulowanej przez niego jednosci. Analiza
tych konstatacji prowadzi jednak do wniosku, Ze takim ,,odstepstwem do jedno$ci” bytaby
niemal kazda forma ustrojowa odzegnujaca si¢ od jednosci materialnej. Spoteczenstwo
poddane wtadzy boskiej znamionuje sita 1 trwatos¢, natomiast poddane witadzy cztowieka
bedzie stabe oraz zmienne. Na tym gruncie wyrasta stato$¢ i niepodwazalna pozycja religii
katolickiej oraz jej odporno$¢ na przesladowania, w tym w szczegdlnosci na niszczycielska
site czasu®.

Wtladza nie moze funkcjonowa¢ bez sily urzeczywistniajacej si¢ w dziataniu

sprawnego aparatu panstwowe] administracji. MysSliciel utozsamia go ze ,,stuzba

8 Alibert, Prawdziwe i falszywe Oswiecenie..., [W:] Czarna ksiega rewolucji francuskiej, op. cit., s. 585.
Odméwienie narodowi mozliwosci bycia suwerenem stanowi oczywista polemike, jaka Louis de Bonald
podejmowat z filozofami, ktérych laczy si¢ pod wzgledem ideologicznym ze znaczacym wplywem na rozwoj
nastrojow prorewolucyjnych. Jednym z nich byt Jan Jakub Rousseau wigzacy ide¢ suwerennosci wiasnie z
narodem sktadajacym si¢ z jednostek wolnych i réwnych.

Ibidem, s. 587. Louis de Bonald uzupehia t¢ teze, rozwijajac z petng $wiadomoscia, ze jedyna suwerenna
wladza istotnie nie moze pozosta¢ w niebie i musi zosta¢ objawiona wérod ludzi, a jedynym naturalnym tego
sposobem jest monarchia. Pelne urzeczywistnienie idei wiadzy wymaga zachowania jej ciaglo$ci, w
przeciwnym razie nastgpi bowiem koniec spoleczenstwa. Aspekt jednosci stanowi brzemi¢ dla monarchy
powotanego do rzadzenia przez Boga. Przy§wieca¢ mu powinny przede wszystkim takie cele jak: dbalos¢ o
zachowanie spoteczenstwa, reprezentowanie wszystkich ludzi, bycie sprawiedliwym prawodawca i
straznikiem sprawiedliwosci.

L. de Bonald, Esej analityczny o prawach naturalnych..., [w:] O wladzy najwyzszej..., S. 45.
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ministerialng” bedaca narzedziem wladzy stuzacym zabezpieczeniu spoteczenstwa przed
buntem 1 opresjqﬂ. Znaczgce jest tutaj wspieranie monarchy w skutecznym realizowaniu jego
funkgcji.

Charakterystyczne dla bonaldowskiej teorii wiadzy jest przekonanie, ze wladza
istnieje w kazdym spoleczefistwie pod réoznymi nazwami, jednakze w kazdym istnie¢ musi
materialna jedno$¢ wiadzy i tylko jeden cztowiek moze w danym momencie objawia¢ wole i
kierowa¢ dzialaniem we wspdlnocie. Zdaniem analizowanego mysliciela przeswiadczenie
takie jest rezultatem rozsadnego myslenia. Tam bowiem, gdzie wola bedzie dwojaka i w
zwigzku z tym dziatanie rozdwojone, tam pojawig si¢ dwa spoleczeﬁstwazz. Idea podziatu
wladzy nie stuzy zatem spoleczenstwom, co stanowi oczywisty sprzeciw wobec przyjetej
wspolczesnie w  wigkszosci panstw FEuropy idei monteskiuszowskiego trojpodziatu.
Konsekwentnie powtarza zatem Bonald, ze jedno$¢ uosabia jedynowtadztwo. Odnosi si¢ to
rowniez do spoleczenstwa religijnego lub spoteczenstwa Boga i cztowieka. Wystepowanie
jednego i drugiego pozwala dostrzec, ze istnieje pomiedzy nimi nieskonczona wola a tym
samym nieskonczone dziatanie, powigzanie, stosunek zaleznosci i poddaﬁstwa23. Bog jest
tworcg natury ludzkiej, czego konsekwencja sa liczne paralele pomiedzy sferg religijng 1
polityczng. Spoteczenstwo posiada jeden prawdziwy, naturalny model: monarchi¢ absolutng i
Kosciél katolicki®®. Potaczenie tych dwoch aspektow ma nie tylko wymiar ideologiczny, ale
réwniez praktyczny. W opinii tradycjonalisty religia jest hamulcem aberracji przejawianych
przez rozum indywidualny, definiuje dobro i zto, chroni wiadzg i wolno$¢ oraz pociesza
ubogich, przez co jest prawdziwa®. Bonald postrzega ja jako fundament i prawo wszelkie;]
ludzkiej spotecznosci, ze wzgledu na to, Ze jest ona powszechng rekojmig wszystkich ludzi

wzajemnie wobec siebie. Tworzac wspolnote Boga z ludzmi, zawiera wszystkie istotne cechy

2y Alibert, Prawdziwe i falszywe Oswiecenie..., [W:] Czarna ksigga rewolucji francuskiej, op. cit., s. 589.
Ministrowie rozgraniczaja w nalezyty sposéb w woli krolewskiej wole powszechng od partykularnej woli
czlowicka, co zapewnia sprawiedliwe wykonywanie wylacznie nakazéw woli powszechnej. Pozycja
ministrow jest zatem autonomiczna wzgledem suwerena, ze wzglgdu na to, ze wladza narzucajgca im
wszelkie decyzje i sposob dziatania, stracitaby swoja odrebno$¢ wzgledem nich.

L. de Bonald, Esej analityczny o prawach naturalnych..., [w:] O wladzy najwyzszej..., s. 39-40.

Ibidem, s. 41-43. Fizyczna jedno$¢ wiadzy mozliwa jest rowniez W ustrojach niemonarchicznych, ale pod
warunkiem zachowania fundamentalnej reguty urzeczywistniania inicjatyw jednego ciala, ktorej spetnienie
nie jest jednak proste poza monarchia, dlatego w dluzszej perspektywie tylko ta forma wskazang jedno$é¢
gwarantuje. Z trudnos$ciami takimi ustroje demokratyczne moga sobie jednak doraznie radzi¢ np. poprzez
okreslenie nieparzystej liczby deputowanych. Sprawi to niezaleznie od warunkdéw, ze zawsze jedno z
potencjalnych rozwigzan przewazy nad drugim, a w konsekwencji cate zgromadzenie przyjmie jednolita
konsekwencj¢ swoich prac w postaci ustawy lub innego aktu prawnego, ktoremu podporzadkowacé si¢ beda
musieli takze sprzeciwiajacy si¢ mu pierwotnie deputowani. Zalozenie to wydaje si¢ jednak nazbyt
idealistyczne i mato prawdopodobne, dlatego Bonald najwyzej ceni wiagnie monarchi¢ absolutna.

24 A, Wielomski, Filozofia polityczna francuskiego tradycjonalizmu 1796-1830, Warszawa 2013, s. 161.

25 Ibidem, s. 281.
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spoteczenstwa, wsrod ktorych na pierwszy plan wysuwaja si¢: wiladza, ministrowie,
konstytucja, dyscyplina, tradycja, czy instytucje publiczne®. Wielka korzyscia dla
spoleczenstwa pltynaca bezposrednio z religii jest rOwniez utrzymywanie w ryzach naturalne;j
ludzkiej zadzy dominacji. Nie wykonuje jednakze tego zadania samodzielnie, lecz we
wspoOlpracy z wladza polityczng. Jednos$¢ wiary i rzadu stanowi zatem dla tej zadzy podwdjny
hamulec®’.

Uwage przykuwa charakter bonaldowskich refleksji. Nie uzaleznia on swoich
spostrzezen od specyfiki konkretnego panstwa, unikajac starannie przypisania ich tylko
jednemu. Zakladal on, ze maja by¢ uniwersalne i okreslaé ogolny porzadek socjologiczny®®,
Wladza w ocenie Bonalda stanowi pierwsza przyczyne spoleczenstwa (w domysle) kazdego
istniejacego, co uzasadnia zasygnalizowang powszechnos$¢ rozwazan.

Kontrrewolucjonista wyraza tesknot¢ za dawng monarchig. Niewatpliwie taki stan
rzeczy wynika z zatozen przyjmowanych przez doktryne, ktora reprezentowal. Jacques
Alibert zwraca jednak uwagg, Ze nastawienie mysliciela bylo umotywowane takze
charakterem przedrewolucyjnego ustroju, ktory mozna byto obiektywnie zaobserwowacé bez
przedstawiania go w okre§lonej konwencji ideologicznej. Wskazuje, ze woéwczas jedynie
madre prawa przezywaly swoich kr61ow i ich doradcow?.

W kontekscie analizy bonaldowskiej teorii wladzy zagadnienie prawa obowigzujacego
jest szczegblnie ztozone. W pierwszej kolejnosci nalezy zaznaczy¢, ze jest ono taktowane
jako wyraz woli suwerena. Wiladza przyjeta je po to, aby wyznaczato poddanym zasady
postepowania®. Niepodwazalny jest w tej perspektywie aspekt natury bedacej pierwszym
oraz, jedynym postulowanym prawodawca, co niejednokrotnie pojawia si¢ w formutowanej
przez Bonalda koncepcji. Badajac przesztos¢ panstw europejskich, stwierdzit, ze Zadne prawa

polityczne lezace u podstaw znanych mu monarchii nie majg okreslonego poczatku ani

% Alibert, Prawdziwe i falszywe Oswiecenie..., [W:] Czarna ksiega rewolucji francuskiej, op. cit., s. 596.
Kazdy ze wskazanych aspektow politycznych ma swoj odpowiednik religijny. Wiadza jest Bog, ministrami
duchowienstwo, konstytucja dogmaty wiary, dyscypling przestrzeganie przykazan, tradycja koscielne
zwyczaje, a instytucjami publicznymi ko$cioty.

Ibidem, s. 597.

Zob. R. Mauduit, Les conceptions politiques et sociales de Bonald, Paris 1913, s. 31-34.

J. Alibert, Prawdziwe i falszywe Oswiecenie..., [W:] Czarna ksigga rewolucji francuskiej, op. cit., s. 595. Na
tej podstawie konkludowa¢ mozna, ze Louis de Bonald byt zwolennikiem jusnaturalizmu. Przeciwstawiat si¢
traktowaniu prawa wylacznie jako instrumentu wyrazajacego wolg prawodawcy i stuzacego realizacji jego
biezacych celow. Elementy prawa pozytywnego przestang obowiazywac¢, gdy spelnia swoja funkcje,
natomiast prawo naturalne wyrazajace boska wolg bedzie trwac wiecznie.

L. de Bonald, Esej analityczny o prawach naturalnych..., [w:] O wladzy najwyzszej..., s. 53. Bonald zauwaza,
ze jedni uznaja prawo za wole Boga, inni czlowieka lub narodu, ale na przekor swym krytykom formutuje
tezg¢ bazujaca na zasadnosci podgladow kazdej ze wskazanych grup, ze wzgledu na to, ze finalnie prawo jest
wolg Boga, ktdra nastepnie zostata przez cztowieka zwerbalizowana i przekazana ludziom.
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znanego autora, prawodawcy s3 za$ znani w panstwach ludowychgl. Przejawia si¢ to sile
instytucji. Nieporoéwnywalnie wicksza charakteryzuje ustroje monarchiczne niz
demokratyczne. Prawo ma silny zwigzek z naturg, a jezeli jest wsparte autorytetem, jakim
legitymuje si¢ wtadza, to czynnik ten rowniez znaczaco wptywa na rzady. Oddziatywanie to
jest na tyle silne, ze francuski mysliciel oddziela wladzg naturalng od nienaturalne;.
Wskazuje, ze elementem réznicujacym jest tutaj statos$é, ktora legitymuje sie jedynie wiadza
zakorzeniona w naturze. Stato$¢ wynika z trwania cztowieka, ktory ja sprawuje. W ten sposob
pojawia sie kolejna cecha, jaka jest ciaglto$é®. Takim zespolem wartosci pochwali¢ si¢ moze
monarchia, gdzie wszystko jest zgodne z naturg.

Srodki pozwalajace wspolnotom na ich trwanie, stanowia bogactwa moralne oraz
zapewniaja ochrong. Spoteczenstwo okreslane jest przez Bonalda mianem ciafa moralnego,
gdzie religia odpowiada za zdrowie, monarchia za sity, a cnoty pozwalaja czyni¢ dobro.
Mpysliciel zarysowuje intrygujaca prawidtlowos¢ wpisujaca si¢ w krytyke doktryn
o$wieceniowych. Stwierdza, Zze organizm ten potrafi przetrwaé liczne wojny i zarazy, ale
wystarczy niekiedy jedna ksigzka, by pograzy¢ go w powaznej chorobie, nierzadko
Smiertelnej, prowadzacej do jego obalenia®. Sita moralna jest zatem prawdziwym bogactwem
narodu, bez ktérego prozno mowic o jego trwaniu. W tym zakresie tradycjonalista polemizuje
z Adamem Smithem, przekonujac, ze idei bogactwa narodéw nalezy upatrywa¢ w moralnosci.
Pozbawione jej spoleczenstwa upadng niezaleznie od zgromadzonych bogactw materialnych,
podobnie jak rozpadnie si¢ rodzina, w ktorej zaniedbano pielegnowania wigzi pomiedzy jej
cztonkami.

Louis de Bonald konsekwentnie udowadnial, ze wszelka wladza z koniecznos$ci jest
niezalezna od poddanych jej jednostek. Zalezno$¢ spowodowalaby bowiem odwrdcenie
porzadku. Wtadza 1 zalezno$¢ wykluczaja si¢ wzajemnie34. Do sprawowania rzadoéw
niezbedne bylo w jego ocenie istnienie czego$ absolutnego. W momencie, gdy taki
pierwiastek znajdzie si¢ w konstytucji, administracja pozostanie sprawna i bezpieczna.

Niezalezno$¢ wtadzy zapewnia zgodno$¢ z jej naturalnymi prawamigs. Umozliwia réwniez

31
32

Ibidem, s. 79.

Ibidem, s. 90-91, 136. Stato$¢ determinuje w zasadzie zdaniem Bonalda uzasadnienie niepodwazalnej pozycji
wladzy. Laczy si¢ z silg, stabilno$cig, trwaniem, cigglo$cia. Generuje tad oraz tradycje. Zmienno$¢ z kolei
jest czynnikiem destrukcyjnym, oznaczajacym stabos$¢, chwiejno$¢ i zniszczenie. Jezeli zatem bez stalosci
oraz zwigzanych z nig cech nie moze istnie¢ wiadza, a to wlasnie ona jest wymagana do istnienia narodu, to
cecha ta stanowi warto$¢ o absolutnie podstawowym charakterze.

3 Idem, O bogactwie narodow [W:] O wladzy najwyzszej..., s. 240.
34 Idem, Rozwazania o rewolucji francuskiej, [W:] O wladzy najwyzszej..., . 338.
35

Ibidem, s. 340-341.
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skuteczne wykonywanie dwoch fundamentalnych funkcji, ktore francuski filozof sprowadza
do wymierzania sprawiedliwos$ci i obrony terytorium par'lstwowego36.

Rozwazania poswigcone idei wladzy wyrazaja z jednej strony tesknote za dawnym
ustrojem, z drugiej szereg warto$ciowan i postulatow sprowadzanych do ustalenia tego, jak
nalezy postgpowac oraz uzasadnia¢ ideologicznie poszczeg6lne dzialania, aby odrestaurowac
catkowicie lub chociaz w pewnym zakresie te wszystkie cechy, ktére wyrdzniaty monarchi¢
przed rokiem 1789. Bonaldowskie refleksje w tym kontek$cie zawieraja wyrazne
uzasadnienie religijne, co najlepiej podsumowuje nastepujaca konstatacja: ,,monarchia moze
rung¢ jedynie na skutek upadku jej filozofii, a poniewaz chrzescijanstwo jest jedyng racjq jej
trwania i istnienia, spoleczenstwa chrzescijanskie i monarchiczne winny trwac tak diugo, jak

dtugo trwat bedzie Swiat™'.

Wizja ladu prawdziwego

Tradycjonalizm, w ktory wpisywata si¢ bonaldowska mysl polityczna, odrdzniat od
siebie dwie alternatywne rzeczywisto$ci. Z jednej strony, jak przekonuje, obserwujemy
porzadek prawdziwy, konstytucje prawdziwa stanowigcg urzeczywistnienie narodowej oraz
chrzescijanskiej tradycji, z drugiej natomiast ustawy zapisane przez prawnikéw bedace
niekiedy zaledwie $wistkami papieru wyrazajacymi ignorancj¢ dla Boskiej wizji swiata®,
Prawo legalne, jak mozna zatem dostrzec bez trudu, nie skupia si¢ na tym, aby odtwarzac
wole Boga. Stanowi dorazne dzieto cztowieka podazajace za zmiennymi okoliczno$ciami
spotecznymi i probujace nada¢ stosunkom odpowiedni ksztatt normatywny. W tym miejscu
Bonald dostrzega rosnace znaczenie pozytywizmu prawniczego. Traktowat rozumienie prawa
wedlug tej interpretacji jako dobro uzyteczne, jednoczes$nie przekonujac, ze nie mozna
zapominac o prawie absolutnym.

Charakterystyka szeroko poje¢tego porzadku prawdziwego umiejscowiona jest przez

konserwatyste w centrum jego rozwazan ontologicznych jako byt istniejacy niezaleznie od

36
37

Ibidem, s. 393.

Idem, O rzqdzie przedstawicielskim, [w:] O wltadzy najwyzszej..., s. 437. Zauwazyé mozna, ze jest to kolejny,
a by¢ moze glowny aspekt, w ktorym Bonald wyraza konsekwentno$¢ swojej mysli politycznej. Tworczosé
tego mysliciela pozwala wnioskowac, ze niestrudzenie wykazywat zwiazki wystepujace pomigdzy monarchia
w sferze politycznej a chrze$cijanstwem, w tym zwlaszcza katolicyzmem w sferze religijnej. W ten sposob
monarchia urzeczywistnia przestanie Kosciofa katolickiego jako najdoskonalsza forma ustrojowa, natomiast
anarchia utozsamiana z brakiem jakiejkolwiek formy wladzy, a wigc z najgorszym stanem, w jakim znalez¢é
si¢ moze spoleczenstwo, charakteryzuje si¢ zataczajacym szerokie kregi ateizmem.

A. Wielomski, Filozofia polityczna..., op. cit., s. 41. Pojecie konstytucji prawdziwej wyznacza sedno
konserwatywnego zespotu wartos$ci, do ktoérych zaliczamy m.in. rodzing, samorzadnos$¢, monarchig, tradycje,
wlasno$¢ prywatng, czy hierarchie.
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empirycznej rzeczywistosci poznawanej w danym okresie historycznym. Idea fadu ma zatem
charakter wieczny 1 ponadczasowy. Wynika z Absolutu, przedstawiajac racje zbiezne z Jego
nauczaniem®. Louis de Bonald sformutowat mysl, ktéora z powodzeniem przyjeta sie¢ w
doktrynie tradycjonalistycznej. Wyodrebnit dwa pojecia prawdy: ontologiczng obejmujaca
moralno$¢, religie, spoteczenstwo i klasyczng zajmujaca si¢ naukami $cistymi, $wiatem
przyrodniczym i fizycznym®. Problem ladu prawdziwego znamionuje ahistorycyzm i
niezmienno$¢. Raz nakre§lony przestaje si¢ juz rozwija¢, stanowigc jednolicie brzmigce
przestanie™.

Idea tadu prawdziwego zostata przedstawiona przez Bonalda w sposob doglebny i
dojrzaty. Mysliciel ten uczynit z niej trzon swojej filozofii. Skonstatowaé wrecz mozna, ze
aspekt ten stanowit dla niego obsesj¢, a potrzeba jego analizy przy$wiecala mu najjasniej 2
Konstrukcja tadu zostata zaplanowana w sposob precyzyjny i przemyslany. Ogdlna jej teza
jest niesamowicie prosta do przyswojenia. Zaklada, ze istnieje porzadek wieczny,
wykreowany przez Boga, a wszelkie od niego odstgpstwo utozsamia¢ nalezy ze zbrodnia,
ktorg cztowiek zadaje samemu sobie. Niszczac bowiem 0w schemat porzadku, zaprowadza
chaos, a przetrwanie w nim nie jest mozliwe ze wzgledu na to, ze czlowiek nie jest
dostosowany do egzystowania w innym systemie®.

Spostrzezenia dotyczace problematyki tadu prawdziwego Bonald motywuje tym, Ze po
stuleciach rozlicznych wydarzen politycznych 1 religijnych, interes ludzko$ci wymaga tego,
aby wznie$¢ si¢ do kontemplacji samych praw porzadku i spojrzenia na spoteczenstwo w jego
ogolnym znaczeniu®. Europa jako caloksztalt spoleczefistw zbudowanych na trwatym
fundamencie cywilizacji tacinskiej domaga si¢ bowiem nie tylko pokoju, lecz réwniez

potrzebuje tadu (utworzonego i konserwowanego przez samego Boga), bez ktorego bedzie

% Ibidem, s. 70. Przyjmujac, ze tad przedrewolucyjny byt prawdziwy, Bonald przyjmuje a contrario, Ze

konstrukt zaprowadzony przez rewolucjonistow jest porzadkiem fatszywym.

Zob. L.E. Palacios, Bonald o la constitution natural de la sociedas, ,Revista de Estudios Politicos”, 45/1949,
s. 59-63.

M.H. Quinlan, The Historical Thought of the Vicomte de Bonald, Washington 1953, s. 89-91.

Por. A. Wielomski, Filozofia polityczna..., op. cit., s. 75.

Ibidem, s. 75. Bonald wyraza przekonanie, ze cate ludzkie zycie jest poukladane, nie ma w nim miejsca na
przypadek, a czlowiek moze jedynie rzadzace §wiatem prawidla odkrywac, a nie tworzy¢. Poglad ten wydaje
si¢ jednym z najbardziej radykalnych sposréd formutowanych przez $rodowiska konserwatywne. Swiat byt
chaosem, zanim zlikwidowano go poprzez zaprowadzenie tadu. Uczynilo to panstwo jako element racjonalny
tryumfujacy nad czynnikiem irracjonalnym. Bonald utozsamia zatem pojecie racjonalnosci i rozumu z
panstwem. Rewolucjoni$ci uzywaja natomiast tego terminu falszywie, gdyz w istocie rewolucja to tryumf
namig¢tnosci nad rozumem.

L. de Bonald, Esej analityczny o prawach naturalnych..., [w:] O wladzy najwyzszej..., S. 8.
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»® Stworca dziata poprzez prawa ogolne obrazujace Jego wole.

tylko ,.zwodniczq ciszg
Spoteczenstwo jest za$ srodkiem niezbednym do zachowania rodzaju ludzkiego. Zdaniem
Bonalda stanowi ono wtadz¢ ttumigcg w ludziach ich niszczycielskie namietnosci. Francuski
zachowawca stwierdza, co nastepuje: ,,Spoleczenstwo znajduje si¢ pod kierownictwem i
zarzgdem Istoty Najwyzszej, w ktorej partycypuje. Istnieje jako niezbedny porzgdek woli i
dziatan Boga i czlowieka™.

Pierwsi wtadcy otrzymali od Opatrzno$ci uniwersalng Prawde, nastepnie zaszczepili ja
w swoich poddanych i z biegiem czasu stala si¢ ona tradycjg. To wlasnie tradycja jest z
perspektywy tadu pojeciem kluczowym, gdyz jej funkcja polega gtownie na tym, ze jest ona
nos$nikiem Prawdy zmagazynowanej w idei porzadku prawdziwego47. Czlowiek otrzymat
wspomniang Prawde jako doskonaty akt boskiej taski. Nie jest zatem zdolny do
przeksztatcania §wiata. Probujac to uczynié, nie stworzy nic lepszego, a kazda aktywnos¢
moze si¢ zakonczyé jedynie wznieceniem destrukcyjnego chaosu®®. W ten sposéb mozna
skonstatowa¢, ze $wiat poznawalny przez czlowieka istnieje tylko w takiej konwencji, w
jakiej zarysowuja go tradycjonalisci, inaczej nie istnieje wcale. Bonald przekonywat, ze
istnieje tylko jedna konstytucja spoteczenstwa politycznego 1 jedna religijnego, a w
polaczeniu tworza one spoteczenstwo®. Oparcie idei tadu na Prawdzie stanowi istote
tradycjonalistycznego jego pojmowania. O przypadku nie moze by¢ tutaj mowy, z kolei
uzasadnienie aksjologiczne wydaje si¢ spdjne i konsekwentne. Ustalenia odmienne od
przyjetych tworzg jedynie rewolucjoni$ci, ktorzy nie pojeli istoty ‘ladu prawdziwego.
Konserwatysta odtwarza, poznaje, ale nie wymysla.

Louis de Bonald zwraca uwage na sie¢ wzajemnych powigzan spolecznych. tad
natury wymaga istnienia okreslonych hierarchii. Tam, gdzie mamy do czynienia z poddanym
w obrebie spoteczenstwa politycznego, czyli skutkiem, w rodzinie jest on ojcem, przyczyng.
Uczestniczy w réznych stosunkach spotecznych jako przedstawiciel odmiennych roli, ktore
winien sukcesywnie wykonywaéSo. Idea tadu wyraza zatem to, czego pragnie natura. W

sposob Scisty jest to powigzane ze wzmiankowanym wyzej bonaldowskim pojmowaniem

4 Idem, Refleksje nad powszechnym interesem Europy, [w:] O wladzy najwyzszej..., s. 257. Lad zapobiega

rewolucjom, przewrotom, podbojom i wojnom, dlatego tak bardzo jest wazny jako element wspierajacy
zardwno pokdj, jak rowniez strukture panstwowa zakorzeniong w religii katolickiej i monarchii.

Idem, Législation primitive, Paris 1847, s. 182-183

Ibidem, s. 146.

A. Wielomski, Filozofia polityczna..., op. cit., s. 101.

L. de Bonald, Théorie du pouvoir..., t. 1, s. 7.

A. Wielomski, Filozofia polityczna..., op. cit., s. 106. Panstwo wedlug Bonalda stanowi rodzing w

powickszeniu. Charakter patriarchalny jego funkcjonowania jest zatem w przekonaniu tego konserwatysty
uzasadniony.
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rzeczywistosci. Mysliciel wychodzi z zalozenia, ze konkuruja ze soba dwa jej rodzaje:
rzeczywistos¢ prawdziwa 0raz falszywa. Podczas gdy pierwsza z nich utozsamiana jest z
Tradycja, druga przedstawia oswieceniowy $wiat nauki, ktéry ma charakter aprioryczny, a
przez to w ocenie Bonalda nierzeczywisty. Swiat odzwierciedlajacy rzeczywistosé falszywg
pozbawiony jest realnych dywagacji filozoficznych, brakuje w nim Boga, przywigzania do
ojczyzny 1 jej Zwyczaj(')w51. Cechy te sa typowe dla $wiata ludzkiego, ktéry w
przeciwienstwie do §wiata Boskiego bedacego dobrem, jest tozsamy ze ztem. Tradycjonalizm
czesto postuguje si¢ zatem konwencja dualistyczng: dobro i zto, §wiat Boski i §wiat ludzki,
tad 1 rewolucja, co jest charakterystyczne dla formulowania wizji §wiata 1 porzadku
spotecznego przez przedstawicieli tej doktryny.

Marzeniem Bonalda byto doprowadzenie do depolityzacji spoteczenstwa. Najlepszym
sposobem stuzacym jego urzeczywistnieniu bytby powrdt do stanu istniejacego przed epoka
nowozytng. W okresie $redniowiecznym ludzko$¢ charakteryzowata jedno$¢ duchowa i
intelektualna. Polityka w przekonaniu mysliciela nie zmienia ludzkich serc. Cud ten nalezy
wytacznie do religii, ktéra osiggngwszy w tamtym okresie postulowang jedno$¢, nie
potrzebuje wprowadzac zmian®.

Narod francuski przed wybuchem rewolucji byt wedlug Bonalda dobrze
ukonstytuowany. Nigdy nie potrzebowal bowiem zabezpieczenia swojej konstytucji przez
jakikolwiek inny nardd. Osadzona byta na trwatym fundamencie zloZzonym z trzech stanow:
religii, panstwa 1 rodziny. Kazdy z nich byt niezalezny 1 reprezentowatl to, co w narodzie
przedstawiaé nalezato™. To byt wlasnie tad prawdziwy, aspekt, do ktérego nalezy sprowadzi¢
poswiecone tej idei rozwazania. Tradycjonalista konkluduje, Zze konstytucji prawdziwej nie
tworzy administracja, akademie, sztuka, czy handel, ale monarchia, religia oraz sprawnie

dziatajacy wymiar sprawiedliwoéci54.

Bonaldowska krytyka rewolucji

Louis de Bonald, podobnie jak inni wielcy mysliciele tworzacy na przetomie XVIII i

XIX wieku zastanawial si¢ nad przyczynami rewolucji. Doszedl do przekonania, ze nie jest

L1 de Bonald, Recherches philosophique sur les premiers objets des connoissances morales, Paris 1826, t. I,

S. 75-76, cyt. za: A Wielomski, Filozofia polityczna..., op. cit., s. 113. Uniwersalny porzadek rzeczy zostat
zastagpiony pojeciami nieoddajacymi zadnej realne;j tresci, wérod ktorych wskazac nalezy takie jak: jednostka,
postep, rozum.

Idem, Pensées sur divers sujets et discours politiques, Paris 1817, t. 1, s. 237.
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Idem, Rozwazania o rewolucji..., [W:] O wiladzy najwyzszej..., s. 320.
Ibidem, s. 321.
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mozliwe postrzeganie jej jako wydarzenia przypadkowego, czy wyizolowanego. Podkreslat,
ze stanowi pewien etap w rozwoju kolejnych herezji oraz rebelii bedacych ich skutkiem®.
Konsekwentnie odrzuca tez¢ jakoby to ucisk poddanych francuskiego kréla mial sie
przyczyni¢ do rewolucji. Wskazywat, ze w innych krajach byl on znacznie gorszy, za granica
ptacono bowiem wyzsze podatki, najubozszych byto wigcej, a wymiar sprawiedliwo$ci mniej
okazaty 1 mniej skuteczny. W swoich rozwazaniach inaczej definiuje zatem aspekt
wspomnianego uciskania. Konstatuje, ze ~ w istocie miato ono miejsce, jednakze nie w taki
sposob jak przedstawiali to rewolucjonisci, lecz przeciwnie — byt to ucisk intelektualny
falszywych doktryn i bezboznych pism, ktore z ich inspiracji powstawaty. Rewolucja nie
odbylaby si¢ bez ich udziatu®. Dziedzictwo Os$wiecenia uksztaltowato zyzny grunt pod
rozw0j tendencji prorewolucyjnych. Sama rewolucja byta ruchem niebezpiecznym i
gwaltownym, jednak o wiele wigksze zagrozenie zwigzane jest z jej konsekwencjami, co
wyraza wymowne w tym konteks$cie stwierdzenie Bonalda: ,,To nie wojsk francuskiej
rewolucji winny obawiac sie inne panstwa, ale swawoli i niepostuszenstwa, ktore zasiata w

Europie™’

. Refleksje te konczy pesymistyczne, cho¢ prawdziwe przekonanie, ze poza Francja
rewolucja moze miec¢ jeszcze wigcej zwolennikow.

Przyczyng rewolucji o niebagatelnym znaczeniu byto dla Bonalda utrzymujace si¢ od
pewnego czasu nastawienie spoleczne negujace zasadniczy element konstrukcji kazdego
spoteczenstwa, ktoérym jest hierarchia. W pewnym momencie wytyka wregcz francuskim
obywatelom ich niesprawiedliwe uprzedzenia w stosunku do szlachty, stanowigce chorobe
spoteczng i skandal dla narodéw chrzescijanskich. Takie zachowania nie shuza niczemu
dobremu, podsycajac i utrzymujac rewolucyjng burzg. Pojawialy si¢ opini¢ uznawane przez
mysliciela za btgdne, jakoby szlachta miata stanowié atrybut wladzy krolewskiej, tudziez
uosobienie proéznosci 1 uzurpacji kojarzonej z czasami feudalnymi. Probujgc odeprze¢ zatem
te zarzuty, stwierdza: ,,Szlachta nie jest ani ozdobq, ani dekoracjg, ani uprzedzeniem, ani
uzurpacjq. Jest naturalng i niezbedngq instytucjq spoteczenstwa, rownie pradawng, jak sama

wladza”™®.

) Bartyzel, Louis Gabriel Ambroise.... Uczony zwraca uwagg, ze pierwsza rebeliag bedaca rezultatem herezji
byta gnostycka rewolta przeciwko chrzescijanskiej ortodoksji, druga — Reformacja, a trzecig rewolucja

francuska czerpigca z idei o§wieceniowych.
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L. de Bonald, Rozwazania o rewolucji..., [w:] O wiladzy najwyzszej..., s. 312. Warto zwrdci¢ uwage na to, ze
mysliciel ten argument obraca przeciw rewolucjonistom. Stwierdza, ze to wlasnie podczas rewolucji narod
francuski byl najbardziej uciskany. Ona zrodzita bowiem wszelkie naduzycia, okrucienstwa, zepsucie i
niedorzecznosci.

Idem, Refleksje nad powszechnym interesem..., [w:] O wladzy najwyzszej..., . 263.

Ibidem, s. 280.
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Motywacje nastrojow rewolucyjnych zostaja umiejscowione rowniez na ptaszczyznie
religijnej. W okresie antycznym stuzyly one wylacznie przejeciu wiadzy politycznej. Sytuacja
ulegta zmianie w panstwach nowozytnych, gdzie za sprawg chrzescijanstwa zaprowadzono
rzady prawdy. Spowodowato to pojawienie si¢ nowej przyczyny w postaci ambicji zdobycia
wladzy religijnej poprzez zaprowadzenie wtasnych, wyniostych doktryn w celu zapanowania
nad umystami. Taka rewolucja nie wymaga juz wzbudzajacego przestrach zbrojnego
ramienia, czy funduszy sluzacych sprawnym i skutecznym dziataniom™. W zwigzku z
powyzszym rewolucja miata dla Bonalda wymiar religijny w wigkszym stopniu niz
polityczny.

Rewolucja francuska zdaniem tradycjonalisty zawierala zasady w pelni falszywe oraz
niosace za soba jedynie zlo. Powinny ustagpi¢ miejsca wilasciwemu pojmowaniu
spoleczenstwa i1 wladzy, co wpisuje si¢ w charakter jego refleksji. Mysliciel wyraza postawe
akcentujaca szacunek dla wszystkich stanowionych rzadéw z wyjatkiem rzadu
rewolucyjnego. Jacques Alibert zauwaza, ze nie jest on zatem ani stanowiony, ani godny
poparciaGo. Trudno jednak przypuszczaé, by zdominowat on francuska polityke samodzielnie.
Bonald nie pozostawia bez winy uprzedniej wtadzy, ktora otumaniona perfidnymi sugestiami,
zwiedziona wlasng dobrociag, uwierzyla w to, ze zmiany sa niezbedne. Kontrrewolucjonista
stwierdza, ze zmiany dokonywane samopas przez ludzi w spoteczenstwie stanowionym, bez
motywacji w postaci moralnego imperatywu sa rewolucjami. Brutalne i nagle zerwanie z
tradycja pozbawia natomiast spoleczenstwo jego trwatych struktur, a rewolucyjne teksty
prawne zdaja sie to potwierdza¢®".

Francja byta od wiekow panstwem wplywajacym w sposob istotny na losy catlej
Europy. Bonald dostrzega w niej jednak co§ wigcej niz tylko panstwo odgrywajace gldwna
role polityczng na Starym Kontynencie. W jego ocenie od poczatku swojego istnienia miata
by¢ ,,nauczycielkq cnot, strazniczkq chrzescijanskich wartosci”’. Ze smutkiem konstatowal, ze
sprowadzita na Europe niezliczone nieszczes$cia poprzez okazanie swojej sity, przekonujac
jednak, Ze sila ta byla rezultatem obtgedu. Rewolucja, ktora z poczatku byta nadprzyrodzong

sifg, okazala si¢ jednak w dluzszej perspektywie czasowej niewymownie destrukcyjna,

> Idem, Rozwazania o rewolucji..., [W:] O wiladzy najwyzszej..., s. 305.

%3 Alibert, Prawdziwe i fatszywe Oswiecenie..., [W:] Czarna ksiega rewolucji francuskiej, op. cit., s. 581.
ol Ibidem, s. 584. Zerwaniem z tradycja bylo przede wszystkim zlgczenie trzech stanéw w jedno zgromadzenie.
W momencie, gdy przemowily wspolnym glosem, rewolucja stala si¢ nieunikniona. Przy$wiecajace jej

zasady zostaly wyrazniej przedstawione, natomiast dawny rzad stawat si¢ coraz stabszy.
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uczynita z narodu francuskiego $lepe oraz nieme narzg¢dzie, ktorego dziatania prowadza do
wlasnej zgubyﬁz.

Najbardziej przerazajace dla Bonalda bylo uswiadomienie sobie, ze w samym Sercu
chrzescijanskiej Europy zbudowanej przez cywilizacje lacinska powstato panstwo, ktore
swoja religia uczynilo ateizm, a rzadem anarchi¢. Nowa wiladz¢ wyrdzniata nieznana
wczesniej sktonnos$é do ktamstw, pomytek i manipulacji, a najwyzszym prawem bylta dla niej
nienawi$¢ do wszelkiego tadu. Rzady zaczgli sprawowac ludzie zepsuci oraz zaslepieni przez
utude zmian majacych przynies¢ przebudowe organizacyjng pafistwa®,

Swiat przedrewolucyjny byt odbiciem natury i woli Boga. Zmiana tego stanu rzeczy,
utozsamiana przez Bonalda z idealem bylaby absurdem. Dziatanie rewolucjonistow
zmierzajacych do kreacji nowej rzeczywistosci jest zatem absurdalne. Ich podstawowym
celem bylto stworzenie $wiata funkcjonujacego w oparciu o inne zasady niz dotychczasowy.
Zmierzano do powtornej kreacji praw natury o laickim tym razem uzasadnieniu®. Esencja
nowego porzadku byt usilnie wprowadzany dogmat o wladzy narodu, ktéry sukcesywnie
bedzie zastepowaé dogmat o wiladzy Boskiej. Tradycjonalista wychodzi z zatozenia, ze
wspotczesna mu Europa tkwi w krwawym kryzysie. Wychodzac z niego, moze umrzeé z
wycienczenia. Kontynent znany ze swej $§wietnosci przestanie istnie¢ wowczas, gdy jego
chrzescijanski 1 monarchiczny charakter zostanie wyparty przez nowe formy. Bedzie to
oznaczato przej$cie panowania nad §wiatem w inne rece®,

Bonald byl swiadkiem powstawania nowej doktryny, ktora ustrdj oparty na autorytecie
zastapita przeciggajacymi si¢ dysputami, rujnujgc w ten sposob istote wladzy i postuszenstwa
wzgledem niej. Falszywa filozofia ma swoje zrédto w Reformacji. Konserwatysta przekonuje,
ze to ona zapoczatkowala zamet trapigcy Europg, wojny, ktore skapaly ja we krwi oraz

rewolucj¢ jej obyczajow, praw i rzadow. Doprowadzita do powaznej choroby. Nie mozna
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L. de Bonald, Refleksje nad powszechnym interesem..., [w:] O wladzy najwyzszej..., s. 263.

Idem, Esej analityczny o prawach naturalnych..., [w:] O wladzy najwyzszej..., s. 15. Mysliciel przekonuje, ze
wladza porewolucyjna holduje o$wieceniowemu, ateistycznemu dogmatowi o suwerennosci politycznej i
religijnej czlowieka, ktory Bonald utozsamia z gldéwng zasada wszelkich rewolucji, a tym samym zalgzek
wszelkiego zta trapigcego spoleczenstwa.

A. Wielomski, Filozofia polityczna..., op. cit.,, s. 100. Nalezy skonstatowaé, ze wbrew zamiarom
rewolucjonistow powtorna kreacja praw naturalnych nie powiodla si¢. Zmieniono ustawy, hierarchie¢
spoteczng, lecz nie wptynglo to na zmiang praw socjologicznych rzadzacych spoteczenstwami. Lad
prawdziwy nie zostal zatem calkowicie wyeliminowany. Nastapil stan rzeczy przedstawiajacy jego
karykatur¢. Bonald przekonywal bowiem wyraznie w swoich Pensées sur divers sujets et discours
politiques, ze podli podczas swojego tryumfu moga formowaé rzady, stanowi¢ prawa, wplywaé na ich
egzekwowanie. Robig to jednak nie z poczucia obowiazku wobec wartosci wyzszych niz ich wiladza, lecz ze
strachu przed koncem zaprowadzonych przez siebie porzadkéw. W przeciwnym razie nastgpi powrdt do
punktu wyjscia w postaci dotychczasowej wizji tadu, co uzasadnia gleboka oraz naturalng jego idee.

® L de Bonald, Refleksje nad powszechnym interesem..., [w:] O wladzy najwyzszej..., S. 264.
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zatem upatrywa¢ na nig leku w polsrodkach utozsamianych z nierealnym rzadem oraz
bezsilng monarchiq%.

Francuski mysliciel odmawia rewolucjonistom wszelkich uczu¢ panstwowych,
stwierdzajac, ze nie sg oni wspotobywatelami swojego kraju, lecz ludzi podzielajacych ich
zapatrywania. Kazda ojczyzng poswigca rewolucji, gdyz tylko do niej sa przywigzani, dla niej
pragng zy¢ i umiera¢. Bonald obnaza réwniez prawdziwe zamiary poplecznikéw rewolucji,
piszac: ,,Nie dajmy si¢ zwies¢: wolnosc¢, wokot ktorej rewolucjonisci robig tyle hatasu, nie jest
wolnoscig prasy, bedgcq w ich rekach jedynie wolnoscig dokonywania konfiskat, naktadania
grzywny i pozbawiania wolnosci, nie jest rowniez wolnosciq nauczania, ktora postuzyta im
jedynie do wygnania najzdolniejszych inajzacniejszych nauczycieli, ale wolnoscig ateizmu,
wolnoscig buntu, wolnosciqg swawoli, wolnoscig wszelkich przywar pietnowanych przez
surowq moralnosc¢ religii katolickiej67.

Wyobrazenie rewolucji w mysli politycznej Louisa de Bonalda miato charakter
metaforyczny. Zostala przedstawiona jako wodz, na ktéry wsiedli podrdzni, zamierzajac
opusci¢ swoj kraj i odkrywa¢ swiat. Problem tkwi w tym, ze nie wiedza, dokad jadg i co
wlasciwie ich podr6z oznacza. Podr6z jest meczaca, a w miar¢ jej uptywu pojawiajg si¢
przyjemne miejsca, sktaniajace do tego, by wysias¢ i zakonczy¢ droge. Woz jedzie jednak
dalej, dlatego niektorzy zeskakuja, probujac go zatrzymac, lecz nie moga nic wskoraé i
wpadaja pod kota. Pierwszych, najbardziej znuzonych podréza skusita monarchia
konstytucyjna, innych republika, wtedy jednak w6z podwaja predkos¢ 1 jego opuszczenie nie
przyniosto tym, ktoérzy go opuscili niczego dobrego. Pojazd podaza bezpieczniej do
dyrektoriatu. Na tym jednak podrdz si¢ nie konczy, woz bowiem dociera do konsulatu. Tam
jednak nikt nie chciat si¢ zatrzymac. Z daleka dostrzezono bowiem inny, lepszy przystanek,
jakim bylo cesarstwo. W6z jednak w dalszym ciggu mknat w szybkim tempie,
uniemozliwiajgc pasazerom zakonczenie meczacej drogi. Na koniec stata si¢ ona na tyle
wyboista, ze woz zaczal toczy¢ si¢ w strone przepasci, szczesliwie konczac na powrocie do
pierwszego godnego uwagi miejsca, czyli monarchii konstytucyjnej®. Podkresla to
charakterystyczng dla rewolucji zmienno$¢, brak przywigzania do ktorejkolwiek z
wymienionych form ustrojowych oraz jej wewnetrzne zréznicowanie wynikajace z tego, ze
samym rewolucjonistom podobaty si¢ odmienne struktury rzadowe. W zwiazku z tym recepta

na walke z rewolucja moze by¢ tylko jedna. Sprowadza si¢ do akcentowania trwalych
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Idem, O rzqdzie przedstawicielskim, [w:] O wladzy najwyzszej..., s. 435.
Ibidem, s. 439.
%3 Alibert, Prawdziwe i falszywe Oswiecenie..., [W:] Czarna ksigga rewolucji francuskiej, op. cit., s. 581.
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rozwigzan ciagle tkwigcych w Tradycji utwierdzajacej fundament uszkodzony przez

rewolucyjng zawieruche;ﬁg.

Podsumowanie

Filozofia polityczna Louisa de Bonalda ukazuje jego wierno$¢ porzadkowi
przedrewolucyjnemu, ktoérego natur¢ konsekwentnie wyrazat w swoich spostrzezeniach
odnoszacych si¢ do teorii wladzy oraz rzutujacych na krytyke rewolucji francuskiej.
Bezwzgledne umitowanie idei tadu prawdziwego pozwolito myslicielowi nie tylko zachowac
autentyczno$¢ wywodu, ale przede wszystkim przedstawi¢ ten problem w sposob najglebszy
oraz najzupetniejszy sposrod wszystkich przedstawicieli tradycjonalizmu. Poglady Bonalda
nie byly nastawione na zaden kompromis. Przedstawialy prawde akcentowang przez
wiekszos¢ oponentow postepowych doktryn oswieceniowych stanowigcych bezposrednig
przyczyng gruntownej przebudowy ustrojowej i podwazenia dotychczasowego fundamentu
chrzescijanskiej 1 monarchicznej Francji 1 Europy.

Wyrézniata go w istocie staranno$¢ opisu oraz gruntowne przedstawienie
analizowanych zagadnien z umiejetnym ich nakresleniem w perspektywie wyznawanych
warto$ci, niemniej jednak gldéwnym czynnikiem odrézniajacym go od innego wielkiego
ideologa tradycjonalistycznego — Josepha de Maistre'a byt jego optymizm. Przejawiat si¢ on
zarbwno w sensie soteriologicznym, jak i1 historiozoficznym. Pozostawal przekonany, ze
obecne, destrukcyjne rozwigzania jakkolwiek zdolne do chwilowego tryumfu nie przetrwaja
proby czasu. Upadng predzej czy pozniej, torujac droge dla restauracji porzadku
prawdziwego, dzigki czemu natura odzyska swoje prawa. Ten optymizm uzasadnia tym, ze
twory natury sg wieczne, podczas gdy kontestujace je ludzkie alternatywy — zmienne oraz
nietrwate.

Podsumowujac wywod poswigcony Bonaldowi, nalezy zastanowi¢ si¢ nad pytaniem,
czy jego mysl moze by¢ uznawana za aktualna, a jezeli tak, to w jakim stopniu? Zestawiajac
radykalne spostrzezenia tego mysliciela z obecnym ksztalttem spoteczno-politycznym
wystepujacym w panstwach europejskich, wydaje si¢, ze odpowiedz bedzie przeczaca.
Rewolucja francuska byla wydarzeniem, ktore w znacznej mierze zapoczatkowalo nieznang
dotad kreatywnos$¢ cztowieka  w zakresie formulowania nowych rozwigzan ustrojowych i

stosunkéw spotecznych. Swiat wspotczesny podlega przemianom w nieprzewidywalnej

% Ibidem, s. 602.

68



dwiescie lat wczedniej skali. Trudno jednak polemizowaé z francuskim myslicielem w
jednym, zasadniczym z punktu widzenia jego filozofii aspekcie. Ludzkie twory oraz bedace
ich waznym elementem formy ustrojowe sg znikome 1 nietrwale. Cechuje je zmiennos¢,
elastycznos$¢, brak jednolitej i tradycyjnej struktury. By¢ moze metaforyczny woz, ktéry
zostal wprawiony w ruch przez rewolucj¢, dalej si¢ porusza, a u kresu jego drogi bedzie

powr6t do tego, co Bonald cenit najwyzej, a wiec tadu prawdziwego urzeczywistniajacego

Boska wizje $wiata.
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ABSTRAKT

Louis Gabriel Ambroise de Bonald zaliczany jest obok Josepha de Maistre'a do najwigkszych
przedstawicieli tradycjonalizmu, doktryny krytykujacej rewolucje francuska i akcentujacej
boska ingerencj¢ w porzadek spoleczny. Z perspektywy filozoficznej, glebia jego spostrzezen
pozwala uznaé tego mysliciela za najwigkszego ,,Doktora Kontrrewolucji”, ustepujacego
jednak wspomnianemu de Maistre'owi pod wzgledem kunsztu pisarskiego. Francuski
mysliciel poswiecil wiele uwagi szczegélowemu rozwazeniu zagadnien zwigzanych z teorig
wiladzy, tadu spolecznego oraz sytuacji spoteczno-politycznej po roku 1789. Analiza jego
rozwazanh pozwala na gruntowne poznanie doktryny, z ktéra bywa laczony, ale réwniez
historii Francji opowiadanej przez zwolennika monarchii 1 zagorzalego obronce porzadku
zbudowanego na warto$ciach katolickich. Niniejszy artykul stuzyl bedzie przedstawieniu
fundamentalnych pogladéw Louisa de Bonalda w zakresie wskazanej problematyki,
wykazania ich wagi dla dyskursu zachowawczego oraz zarysowaniu przestania, ktore
konserwatysta ten po sobie pozostawil. Dostrzezenie ustalonych prawidlowosci sprzyja z
kolei okresleniu oryginalnosci bonaldowskiej mysli na tle innych wybitnych przedstawicieli

tradycjonalizmu.
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