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ABSTRACT

Eric Voegelin's concept of the Chinese order

The issues of Chinese civilization and political thought became an important part of Eric
Voegelin's interests at the end of his life. It was her view in the Ecumenic Age in 1974 it gave
rise to reflection on the unity of humanity, for which he was widely criticized by conservative
circles in America. Chinese Ekumena, as he defined this civilizational and cultural area, is
studied primarily in terms of VVoegelin's most important political philosophy concepts such as
order, soul and transcendence. From the self-determination of Chinese civilization as the only
one within the known world, its specific features and way of thinking are derived. An
incomplete breakthrough in the discovery of the human soul and its order turns out to be a key
feature. The purpose of the article is to show the application of the conceptual workshop of
Eric Voegelin and its category to study Chinese civilization, while showing the importance of
sinological reflections for the entire output of the philosopher.

Stowa kluczowe: Chiny, ekumena, dusza, historia

Osoba i filozofia Erica Voegelina

Eric Voegelin jest uwazany za jednego z najwybitniejszych filozoféw polityki XX
wieku. Okreslenie to wydaje si¢ nawet zbyt waskie biorgc pod uwage zakres zainteresowan
naukowych, obejmujacy wickszo$¢ podstawowych dyscyplin humanistycznych®. Za jego
najwazniejsze prace uchodza Nowa Nauka Polityki (1952) oraz kilkutomowy Porzgdek i
Historia (1956-1974). To pierwsze dzieto, w zatozeniu dotyczace problemu reprezentacji w
spoleczenstwie 1 stosunkowo krotkie (ponad 160 stron), wzbudzilo olbrzymie
zainteresowanie, nie tylko w kregach naukowych, lecz réwniez w szeroko pojetej kulturze®.

Voegelin, dawny uczen Hansa Kelsena, sprzeciwia si¢ w nim pozytywistycznej ,,ucieczce od

S} Bartyzel, Wielkos¢ i problematycznosé Erica Voegelina, https://teologiapolityczna.pl/prof-jacek-bartyzel-

wielkosc-i-problematycznosc-erica-voegelina-1 data dostepu: 29.02.2019
,»The Time” w trzydziestg rocznice powstania zatytutowat glowny artykut , Journalism and Joachim’s
Children”, nawigzujac do Nowej Nauki Polityki
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wartosci” w naukach politycznych, proponujac powrot do zrodet- Arystotelesa i przede
wszystkim Platona®. W drugim ze wspomnianych dziel, swoim opus magnum, przedstawia
wlasng filozofi¢ porzadku, nierozerwalng z zagadnieniem historii jako takiej. Poczatkowa
koncepcja szeSciotomowego dzieta zmienia si¢, po wydaniu tomu trzeciego- Platon i
Arystoteles (1957) kolejny zostat opublikowany dopiero w 1974 i odbiegat od pierwotnego
planu®. Epoka Ekumeniczna (1974) wzbudzila wielkie kontrowersje i konsternacje wéréd
srodowisk konserwatywnych i chrzescijanskich z uwagi na gruntowng zmian¢ koncepcji, w
ktorej chrzescijanstwo nie miato odgrywaé roli przelomowego momentu w dziejach $wiata®.
Byto to spowodowane w duzej mierze podjeciem badan nad cywilizacjami Wschodu, przede
wszystkim chinska®. Zmuszaly one do nowego spojrzenia na problem istnienia jednej
ludzkosci, istniejacych w zupeilnie niezaleznych od siebie pojgciach cywilizacyjnych,
religijnych, spolecznych i1 historycznych. W tym kontekscie nalezy postrzega¢ przyczyne
podjecia przez Voegelina badan nad ekumena chinska, jak i ich rezultat- mianowicie stanowig
one asumpt do rozwazania problemu uniwersalnego cztowieczefistwa i prowadza do pewnego
rodzaju relatywizmu’. Omawianie tego zagadnienia nie moze pomijaé powyzszego bagazu
interpretacyjnego, gdyz warunkuje on zainteresowania badawcze amerykanskiego filozofa.
Mianowicie, wydaje si¢, jakby cywilizacja chinska zostata przez Voegelina przedstawiona
przede wszystkim jako egzemplifikacja problemu istnienia jednej ludzkosci, dowdd na
wystepowanie wiecej niz jednej ekumeny. To pojecie trzeba bedzie pokrédtce rozwazy¢.
Ekumena (z gr. oikumene) oznacza stale zamieszkang i wykorzystywang gospodarczo
czes¢ powierzchni Ziemi®. Termin ten, wywodzacy si¢ z historiografii greckiej, Voegelin
postrzega jako jeden z symboli porzadku w cywilizacji zachodniej, wskazujac jednak na
historyczng zmiang jego znaczenia®. Zaréwno te znaczenia, jak 1 ich zmiana, skorelowane sg z
jego koncepcjami filozoficznymi, a ich zrozumienie jest niezbedne do wlasciwego odczytania
interpretacji cywilizacji chinskiej. Wedlug Voegelina pierwszym rodzajem symbolizacji
doswiadczenia porzadku przez czlowieka jest kosmos'®. W porzadku kosmicznym zyja Grecy

epoki homeryckiej i ekumena ma w tym czasie znaczenie zgodne z nim- ”w doswiadczeniu

E. Voegelin, Nowa Nauka Polityki, Warszawa 1992

E. Voegelin, Izrael i Objawienie, Warszawa 2014, s.11-37

Frederick. D. Wilhelmsen, Profesor Voegelin wobec tradycji chrzescijanskiej [ W] Problem £adu
Politycznego. Eseje o mysli Erica Voegelina, A. Migtek, M. J. Czarnecki (red.) Warszawa 2010, s. 255-273
A. Wielomski, Konserwatyzm- miedzy Atenami a Jerozolimq. Szkice post-awerroistyczne, Warszawa 2010,
s. 174

Tamze
Ekumena w: https://sjp.pwn.pl/sjp/ekumena;2556355.html data dostepu: 29.02.2020
E. Voegelin, Epoka Ekumeniczna, Warszawa 2016, s. 423-426

0 g Voegelin, Izrael i Objawienie... dz. cyt. $.27
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kosmologicznym siedlisko czlowieka na ziemi ma horyzont, poza ktérym znajduje si¢
tajemnica $mierci oraz bogowie”ll. W tym znaczeniu moze istnie¢ wiele rownoleglych do
siebie ekumen'. Ta sytuacja zmienia sic w wyniku wielkich imperialnych podbojéw. Oto
,oikumene, ktora stala si¢ terytorium mozliwym do zdobycia wraz z zamieszkujaca je
ludno$cia, nie jest juz otoczonym tajemnicg siedliskiem czlowieka, lecz pozbawiong
tajemnicy przestrzenig geograficzng, ktorej zdobywcy wkrotce odkryja, ze jesli ich zdobycz
ma si¢ sta¢ takim ludzkim siedliskiem na ziemi, wymaga nowego horyzontu tajemnicy”13.
Ten nowy horyzont nie moze juz znajdowac si¢ w terytorialnej przestrzeni, ktora zostata w
wyniku podbojoéw ,,odczarowana”, musi on mie¢ charakter duchowy. Bogowie opuszczaja ten
Swiat w wyniku jego poszerzenia, a z drugiej strony teraz caly znajduje si¢ pod ich opieka,
gdyz ,kiedy imperium bedzie wspotdziata¢é z duchowym ruchem, struktura egzystencji
powrdei w sposob ekwiwalentny do integralnosci, jaka cechowata si¢ w doswiadczeniu

oikumene-okeanos™*

. Jednak ten nowy porzadek jest juz porzadkiem duchowym, w ktorym
to cztowiek w swojej whasnej duszy odnajduje zrodto tadu®™. Zatem w tym drugim znaczeniu
ekumena nabiera swoistego, cywilizacyjnego pojecia, staje si¢ jednostkg sensu, w ktorej
procesy historyczne doprowadzity do wylonienia si¢ nowego sposobu symbolizacji ludzkiego
doswiadczenia, prowadzacego w konsekwencji do konieczno$ci nowej granicy miedzy
swiatem bogoéw a ludzi. Dla Voegelina proces historyczny wokot oikumene mozna
przedstawi¢ zatem nastgpujaco: znaczenie tego pojecia jest uwarunkowane symbolizacijg
porzadku, a moment jego zmiany nastgpuje w czasie tworzenia si¢ wielkich imperiow
wchlaniajacych kilka dotychczas odrgbnych cywilizacji. Wtedy to ekumena staje si¢
synonimem istnienia uniwersalnej, ponadnarodowej, ponadcywilizacyjnej i ponadreligijnej
ludzkos$ci. Powstala ona w wyniku podboju, po ktérym ,,poszukuje si¢ boskiego horyzontu,
ktorego nie mozna juz symbolizowa¢ w sposob kosmologiczny (...) epoka ekumeniczna
moze o0siggnacé swe wewnetrzne spetnienie jedynie w drodze powrotu do horyzontu tajemnicy
na poziomie zréznicowania ustanowionym przez nowa prawde egzystencji”*®. Tq nowa forma

egzystencji jest odkrycie transcendentnego Boga, ktory przemawia bezposrednio do ludzkiej

duszy, skok w istnieniu'’. W ,.Epoce ekumenicznej” bardzo duza role Voegelin przypisuje w
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E. Voegelin, Epoka...dz.cyt. s. 424

tamze

tamze s. 425

tamze

E. Voegelin, Izrael i Objawienie... dz. cyt. 5.30-31
E. Voegelin, Epoka...dz.cyt. s. 425

A. Wielomski, Konserwatyzm..dz.cyt. s.181
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rozwoju tego poje¢cia wspomnianym wyzej podbojom, ktore rozszerzyty horyzont czlowieka
domagajac si¢ nowej symbolizacji nieznanego wczesniej doswiadczenia. Zatem zmiana
znaczenia ekumeny staje si¢ rownowazna ze zmiang porzadku.

Jak bylo wspomniane wyzej, porzadek Chin stanowi ilustracje¢ zagadnienia
uniwersalnej ludzkos$ci. Problem pojawia si¢ wtasnie w momencie przeksztalcenia si¢ pojecia
ekumeny. W pierwszym znaczeniu, kosmologicznym, moze istnie¢ ich wiele rownolegle obok
siebie. Jednak po skoku w istnieniu termin ten staje si¢ de facto synonimem ludzkos$ci. Jednak
ten sam proces, ktory odbyt si¢ na wybrzezu Morza Srodziemnego, prowadzacy do
uniwersalizacji i nowych pojeé, wydarzyt si¢ rowniez w obrgbie cywilizacji chir'lskiejls.
Wedtug Voegelina doszto w niej do analogicznego przeksztatcenia t'ien- hia, ktore uznaje za
rownowazne terminowi oikumene'. Zatem mamy do czynienia z sytuacja w ktorej
rownolegle w odlegtych od siebie miejsca ludzkos¢ przezywa epoke ekumeniczng majac
swiadomo$¢ swojej uniwersalnosci, nie wiedzac jednak o sobie nawzajem. Czy wielo$¢ epok
ekumenicznych oznacza, Ze istnieje wigcej niz jedna ludzko$¢, w znaczeniu $wiadomosci
samej siebie (wszak kazda z nich wytworzyla pojecie na tyle uniwersalne, ze w zatozeniu
obejmuje ona nim wszystkich ludzi)?. Problem ten, dotyczacy przede wszystkim filozofii
historii, staje si¢ powodem omoéwienia chinskiej ekumeny, jej rozwoju, swoistego dla niej

skoku w istnieniu, podstawowych poje¢ cywilizacyjnych i politycznych.
Interpretacja dziejow chinskich w ramach filozofii porzadku

Analiza Voegelina obejmuje okres Chin starozytnych, do powstania cesarstwa Szy
Huang-Ti, obejmujac jeszcze kilkadziesiagt pierwszych lat jego istnienia. Porzadek chinski
interesuje go o tyle, o ile jest przykladem wyksztalcenia si¢ drugiej epoki ekumenicznej,
rownolegtego skoku w istnieniu, dlatego tez ogranicza si¢ do okresu wyksztalcenia si¢ tych
poje¢. W kwestii zrodet, ktore Voegelin uwaza za kluczowe dla rekonstrukcji rozwoju
chinskiego porzadku, to najwazniejszymi sg zaréwno kroniki historyczne- Shinji Sy-ma
Ts'iena ( 145-86 p.n.e.), Kronike wiosen i jesieni z poczatku V w. p.n.e.’, rozprawy
filozoficzne Konfucjusza® i Mencjusza®, a takze Baihutong, Rozprawe z sali Bialego

Tygrysa z 1 wieku n.e. przedstawiajaca dyskusje nad dorobkiem chinskich filozofow. Sporo
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E. Voegelin, Epoka...dz.cyt. s. 423-426

Tamze s. 440

Zapiski historyka. Fragmenty. Warszawa 2000

Konfucjusz, Ksigga Piesni, Warszawa 1995

Mencjusz i Xunzi, O dobrym wiadcy, medrcach i naturze ludzkiej, Warszawa 1999
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miejsca Voegelin poswieca przedstawieniu chinskiej historiografii, ktorg okresla mianem
,wspaniatej”, dopatrujac si¢ w niej reprezentatywnego wyrazu porzadku oOwczesnego
spoleczer'lstwa23. Wskazuje na dwie jej charakterystyczne cechy. Pierwsza z nich jest
historiogoniczny charakter, czyli ,,opis legend, ktore §ledza wstecz histori¢ ekumeny az po jej
bosko — kosmiczne korzenie” co Voegelin uznaje za drugi, rownorzedny cel obok przekazania
zdarzen historycznych24. Zwraca przy tym uwage, ze wraz z rozwojem sinologii
wiarygodno$¢ faktograficzna Shinji raczej wzrasta- jej opis trzech dynastii ( san wang)
poprzedzajacych cesarskie Han i Qin, czyli Czou (1049- 256), Szang (1557-1050) i Hia
(1989-1558) okazat si¢ poprawny w $wietle wspotczesnych badan archeologicznych- realng
hipoteza staje si¢ roOwniez istnienie jeszcze wczesniejszych Pieciu Cesarzy (wu ti)zs. Druga
charakterystyczng cecha chinskiej historiografii jest uyymowanie swojej historii w ramach
mniej wiecej piecsetletnich cykli, co z jednej strony rodzi podejrzenie sztucznego
dopasowywania chronologii wydarzen pod nie, a z drugiej wskazuje na podstawowy symbol
chinskiego porzadku, zwigzany z okresowym przyptywem i odptywem de”®. Bedzie on
omawiany w dalszej czgsci rozwazan, jako jeden z kluczowych.

Jednak nie zostal jeszcze dotychczas okreslony przedmiot zainteresowania chinskiej
historiografii- “Tradycyjna historia jest historia czego$, cho¢ nie wiemy jeszcze, czego

konkretnie”?’

. Voegelin wskazuje na okreslenia, ktore dzisiaj stosujg si¢ do Chin, a swoja
geneze majg w starozytnosci- kuo, jako okreslenie pojedynczego panstwa, lub ksigstwa
chinskiego, chung-kuo jako gtownych, centralnych ksigstw ,ktorych sensem
kosmologicznym bylo organizowanie calej ludzkoéci w centrum $wiata”®. W pewnym
momencie zostal do nich dotaczony wyraz hua, oznaczajacy rozkwit, kwitnigcie, co w
potaczeniu chung-hua ( glowny kwiat) jest oficjalng nazwa zarowno Chinskiej Republiki
Ludowej jak 1 Tajwanu (dostownie Republika Centralnego Kwiatu)zg. Ro6znica pomiedzy kuo
a t'ien- hia jest kluczowa dla zrozumienia wagi poruszanego problemu. Otdz ten drugi termin
Voegelin interpretuje jako ,siedlisko spoteczenstwa ludzi. Jest to, jesli dobrze rozumiem,

5930

doktadny odpowiednik greckiego oikumene w sensie kulturowym”~". Jedna cecha, powstata

w wyniku izolacji cywilizacyjnej spoteczenstwa chinskiego wyraza najlepiej specyfike tego
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E. Voegelin, Epoka...dz.cyt. s. 427
Tamze s. 428-429
Tamze s. 434-435

Tamze s. 436
2T E, Voegelin, Epoka...dz.cyt. s. 439
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pojecia- ot6z ,,Chiny nigdy nie byly spoteczenstwem jednym z wielu; od samych swych
poczatkdéw historia spoteczenstwa chinskiego byla dla jego czlonkéw, wedle ich najlepszej
wiedzy, historig ludzkosci(...)To, co z zachodniej perspektywy nazywa si¢ tradycyjng historig
Chin, z punktu widzenia Chin stanowi histori¢ cywilizowanej ludzkosci, ktorej spoteczenstwo

chinskie jest jedynym nosnikiem”**

. Wzajemny stosunek t'ien- hia i kuo nie wydaje si¢ by¢
problematyczny. Od poczatku znanych dziejow istnieje $wiadomos¢ istnienia jednego obszaru
cywilizacyjnego, w ramach ktorego pojawiajg si¢ odrgbne ksi¢stwa, nie ma zadnego $ladu
podboju, ktéry dopiero doprowadzitby do wytworzenia si¢ pojecia ekumeny, jak na przyktad
zjednoczenie Egiptu przez Narmera. Owszem, samo krélestwo obejmujace catos¢ t'ien- hia
niewatpliwie zostalo utworzone metoda podboju, nic jednak nie wskazuje na to, aby
swiadomo$¢ ekumeniczna wytworzyta si¢ w jego wyniku. Powstaje jednak pytanie w jakim
znaczeniu mozemy o niej méwic? Czy jedynie w symbolizacji kosmologicznej, obecnej w
rozmaitych cywilizacjach Bliskiego Wschodu, czy rowniez tej wihasciwej, od ktorej tytut
zaczerpnat czwarty tom Porzqdku i Historii, a bgdacej oznaka skoku w istnieniu i egzystencji
wobec Boga? Odpowiedz w przypadku Chin jest skomplikowana. Wynika ona z tego, ze z
jednej strony istnienie epoki ekumenicznej w drugim znaczeniu jest w duzej mierze powodem
zainteresowania si¢ przez Voegelina ,,rownolegly ludzkoscig”, lecz z drugiej strony ten
przetom w przypadku Panstwa Srodka prezentuje sie jako ,,przyttumiony, wyciszony, tryb

, . . . , . . .. .32
zréznicowania, ktéry z trudem poddaje si¢ analizie”

. Z tego wzgledu konieczne jest
przesledzenie cech charakterystycznych, eidosu, chinskiego porzadku, ktéry w
Voegelinowskiej interpretacji nabiera istoty niejednoznacznej, stanowigc zarazem clue
,kwestii chinskiej” w dziele amerykanskiego filozofa.

Warto rozpocza¢ od wspomnianego juz wyzej spostrzezenia Voegelina o
»przyttumionym modelu chinskiego porzadku”. Jego przypadek jest o tyle ciekawy i o tyle
rézny od cywilizacji kosmologicznych, ze w nim do zréznicowan charakterystycznych dla
skoku w istnieniu wtasnie doszto. Co jednak w takim razie odrdznia je od pneumatycznego

doswiadczenia Izraela i noezy greckich filozofow?*

. Odpowiedzi Voegelin szuka przede
wszystkim w sytuacji geograficzno-historycznej, wspomnianej juz wyzej, a polegajacej na
utozsamieniu si¢ jednej cywilizacji z catg ludzkoscig. To utozsamienie sprawia, ze forma

kosmologiczna, ktora jest pierwotna dla Chin, w momencie proby wyjscia z niej w kierunku

31 Tamze s.442

32 Tamze 5.446
33

A. Wielomski, Konserwatyzm..dz.cyt. s.163-208
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nowego rozumienia ekumeny wytwarza ogromng presj¢ ttumigca wszelkie ruchy duszy34.
»atruktura chinskiej swiadomosci porzadku rozni si¢ wiec gruntownie od bliskowschodniej,
gdyz brakuje jej owego doswiadczeniowego fermentu gwarantowanego przez rdznorodnosé

"% 7 tego wzgledu dla badaczy europejskich, wychowanych w kulturze od

spoteczenstw
dawien dawna otwartej na Transcendencj¢, rozumienie porzadku chinskiego jest tak rozmaite.
Voegelin powoluje si¢ na opini¢ Maxa Webera, ktory uznawal niepodzielne panowanie
,konfucjanskiej biurokracji dla ktorej konkurencji nie stanowita zadna inna sita w rodzaju
racjonalnej nauki, racjonalnej sztuki, racjonalnej teologii, teorii prawa, medycyny, nauk
przyrodniczych, techniki czy wreszcie autorytetu boskiego lub rownorzednego mu
ludzkiego™. Niemiecki socjolog tlumaczy to brakiem odpowiednich zjawisk i procesow
spotecznych, ktére moglyby wytworzy¢ powyzsze. Kluczowym stowem jest ,,racjonalny”,
gdyz Voegelin uznaje, ze tym okresleniem Weber wyraza to co dla niego oznacza brak
zroznicowania  symbolizacji  doswiadczenia  charakterystyczny  dla  cywilizacji
kosmologicznych. Jednak dla wielu badaczy z zachodu Chiny moga poszczyci¢ si¢ wybitng
filozofia, sztuka, literaturg, logika, matematyka. Dla sporej grupy z kolei te zjawiska w ogole
w Panstwie Srodka nie wystepowaly. Skad takie rozbieznoéci? Dla Voegelina ich skutkiem
jest wlasnie niezwykle polaczenie rzeczywistego zréznicowania egzystencji (kulminujace w
uznanie przeniesienia duchowego autorytetu z wladce na medrca w konfucjanizmie i
taoizmie) z ,ugrzeznigciem” w dawnej formie. Nie chce on odwotywaé sie jedynie do
negatywnych przejawdéw tego stanu rzeczy, ktore przedstawit na przykladzie pogladow
Webera, czyli czego w Chinach nie bylo. Pragnie on zrekonstruowaé w sposdb pozytywny
chinski porzadek, uzywajac do tego swojej podstawowej metody badawczej, czyli rozwazenia
chinskich symboli tadu politycznego. Aby wiasciwie zrozumie¢ intencje Voegelina nalezy
przypomnie¢ jego rozumienie symbolizacji porzadku. W =zasadzie samo pojecie
rzeczywistosci, a takze tak podstawowe jak Bog, dusza, §wiat, s3 symbolami doswiadczenia
ludzkiego, w ktore jest ono ujmowane. Gtowng i najwazniejsza cechg wartosciujaca jest tutaj
adekwatno$¢. Jezeli symbole w sposob odpowiedni wyrazaja ludzkie doswiadczenie, wtedy
zashuguja one na pochwate, gdy wyprzedza ono dawne symbole, musza one dostosowac si¢
do doswiadczenia, ktore jest pojmowane jako najbardziej podstawowe ,,ogarni¢cie” istnienia,

w ktorym czlowiek, jako okreslona egzystencja, partycypuje’. Nie ma mowy tutaj o swoistej

¥ Voegelin, Epoka...dz.cyt. s. 443
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% M. Weber, Etyka gospodarcza religii swiatowych, t. I: Taoizm i konfucjanizm, Krakéw 2000
3 E Voegelin, Platon, Warszawa 2009, s. 266-267

30



subiektywizacji ani relatywizacji, gdyz nie si¢ ma wplywu na to, kiedy i w jaki sposob
transcendentny Bog przemowi. Zatem symbolizacja nie jest dobrowolng zabawg, podobna
alegorii porownujacej przyktadowo wtadce z bogiem a prawo z sitami natury, lecz wyraza
ona zawsze ludzkie doswiadczenie istnienia, z tego wzgledu nie moze by¢ nieprawdziwa, ale
jedynie nieadekwatna®. Omawiajac chinski przypadek Voegelin nie zajmuje si¢ poziomem
rozwoju psychicznego 6wczesnych ludzi, lecz w jaki sposob doznawali swojej egzystencji.
Rozwazajac  symbolizacj¢ porzadku amerykanski filozof odwotuje si¢ do
powigzanych ze sobg poje¢ krdla (i jen), sity kulturotworczej t'ien- hia ( wen) oraz koncepciji
cykli wyczerpywania si¢ substancji. Zaczyna swoje rozwazania od ponownej juz konstatacji
specyfiki chinskiej historii wynikajacej z izolacji ich kraju od innych kultur. W jej wyniku o
wiele trudniej przesledzi¢ przelomowe momenty historyczne, gdyz ,.trudno je dostrzec pod
tak niewinnie brzmigcymi nazwami jak rozpad imperium Czou, okres Krolestw Walczacych

. .. . .. 39
(...) wprowadzenie konfucjanizmu za panowania dynastii Han”

. Mylaca jest rowniez
periodyzacja w oparciu o dynastie, gdyz problematyczne jest ,.czy rzeczywiscie przed
imperium zalozonym przez Qin Shi Huang istnialo inne imperium, tak ze dynasti¢ krélewska
1 imperialng mozna w sposob uprawniony nazwac¢ kolejnymi dynastiami zasadniczo tego

2% Voegelin rozpoczyna badanie od symbolu kréla, Tianzi, Syna

samego spoleczenstwa
Nieba, ktory rozpoczynajac swoje rzady nad catym znanym $wiatem musi ,,stworzy¢ pigkne
okreslenie” na swoje panowanie, gdyz jego wiladza zalezna jest od woli Niebios, ktore
powierzyly mu ekumeng- ,,Syn Nieba, najbardziej podnioste z tych okreslen, oznacza teraz
wladanie nad wszystkim ponizej Nieba oraz jednos¢ dziesicciu tysiecy panstw”*!. Jako
modelowy przyktad takiego wydarzenia Baihutong podaje przejecie wiladzy przez dynasti¢
Czou. Problematyczne na tym tle bylo laczenie przez osobg¢ Tianzi funkcji wiladcy
pojedynczego kuo oraz stania na czele jednego z klanoéw. To spowodowato konieczno$¢
wyrazniejszego rozroznienia tych stanowisk, a za stanowiskami roli, ktorg wladca powinien
spelnia¢ na kazdym z nich. Podstawowym wyréznikiem krola catej ludzkosci w
przeciwienstwie do poszczegélnej ziemi jest rodzaj sity uzywanej do zaprowadzania
porzadku- ,,T'ien- hia, ekumena w sensie kulturowym, jest zwigzana z wen(...) zaczyna
odnosi¢ si¢ do sztuk czaséw pokoju, takich jak taniec, muzyka, literatura, przeciwstawianych

sztukom wojny, wu. Wen i wu, kultura pokoju i wojny, maja procz tego moce sprawcze: wen

% E Voegelin, Izrael i Objawienie... dz. cyt. s. 21-37
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E. Voegelin, Epoka...dz.cyt. s. 447
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42» W takich okolicznosciach

dziata poprzez powab swego prestizu (de), wu poprzez site(li)
ekumena jawi si¢ jako przestrzen przede wszystkim kulturowa, cywilizacyjna, ktora
oczywiscie nie wyklucza uzycia sity do utrzymania krolestwa, jednak co do zasady wtadca
oddziatuje przede wszystkim pokojowo. Zwlaszcza w czasach konfucjanskich, w jego
filozofii, t'ien- hia nabiera znaczenia wrecz etycznego, jak pisze Mencjusz ,,byli ludzie
pozbawieni dobroci, ktorzy osiagneli kuo, nigdy jednak zaden cziowiek pozbawiony dobroci
nie osiagnal tien- hia™*. Pozostaje pytanie, w ktorym momencie zaczeto w taki sposob
interpretowac¢ wtadze krola. Nie ulega watpliwosci, jak bylo juz wyzej wspomniane, ze nie
miata ona pod poczatku charakteru wyltacznie prestizowego i cywilizacyjnego, niczym wtadza
cesarzy niemieckich po wojnie trzydziestoletniej, lecz stala za nig realna sita militarna. Aby
wlasciwie odpowiedzie¢ na to zagadnienie, nalezatoby siegna¢ po trzeci z omawianych przez
Voegelina symboli porzadku chinskiego, czyli cykli politycznych. Dzieli je on na trzy
rodzaje- cykl dynastyczny, cykl pieésetletni oraz cykl ekumenicznego rozpadu®. Sa one
oczywiscie ze sobg powigzane, a ono wtasnie moze doprowadzi¢ do rozjasnienia kluczowych
kwestii. Otoz specyfika chinska wyraza si¢ miedzy innymi wlasnie w tym, ze, w
przeciwienstwie do innych cywilizacji kosmologicznych, jak egipska czy mezopotamska,
wlasnie wystepuje interpretacja historii jako nastepstwa kolejnych dynastii, ktére otrzymuja
ming, wezwanie Niebios. Gdy to wyzwanie dobiegnie kresu, dana rodzina nigdy juz nie
osiggnie podobnego zaszczytu. Nie ma wigc zadnych ruchéw legitymistycznych w tamtejszej
cywilizacji. Sam niebianski mandat zalezny jest od nagromadzenia si¢ de, cnoty, w danej
rodzinie, ktory gdy osiggnie wymagany poziom umozliwia siggnigcie po wladze. Jej
wyczerpanie si¢ jest z kolei znakiem nadchodzacego upadku®. Cykl kolejnych dynastii
ujmowany jest w chinskiej historiografii w porzadku pieésetletnim, w ktérych w momencie
rozktadu pojawia si¢ kolejna rodzina, otrzymujgca ming. W ramach wilasnie tego symbolu
pojawia si¢ prawdziwy skok w istnieniu. Otdéz sam cykl, stworzony w czasach
pokonfucjanskich, wskazuje na przej$cie mandatu z wltadcow na medrcoéw, gdyz kolejny
okres 500 lat zaczyna si¢ wraz z Konfucjuszem. Oto gdy od VIII wieku p.n.e. wtadza wang
(krolow) staje si¢ juz tylko iluzoryczna, a realng sitg dysponuja jedynie kuo, ,,zwarty porzadek
kosmologiczny rozdzielit si¢ na wtadze¢ 1 ducha, co potwierdza pojawienie si¢, z jednej strony,

politykow witadzy i ich legalistycznych doradcow w kuo, a z drugiej strony dwoch typow

2 g Voegelin, Epoka...dz. cyt. s. 453
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s Megdrcy Ci zaczynaja reprezentowac powszechny

medrca: konfucjanskiego i taoistycznego
porzadek ludzkosci, co wskazuje, ze to tad przeniknietej dobrem duszy staje si¢ nowym
wzorcem. Analogiczne procesy zachodzg mniej wigcej w tym samym czasie w Grecji. Trzeci
rodzaj cyklu jest zwigzany z drugim- ,,Krolestwo ekumeniczne istnieje w dalszym ciagu, lecz

47 Zatem odpowiedz na

jego porzadkujaca wiladza rozpadta si¢ na site kuo i de medrcow
powyzsze pytanie, dotyczace zrozumienia roli wladcy w t'ien- hia moze jawi¢ si¢ jako
paradoksalna, gdyz do jej petnego zrozumienia doszto, gdy wang z samej racji bycia krélem
przestat by¢ juz uwazany za reprezentanta Niebios.

W czym jednak objawia si¢ wspomniane kilkukrotnie wcze$niej ,,przyttumienie”
porzadku chinskiego. Dla Voegelina ,,przeksztalcenia chinskiego uniwersum senséw, to, W
jaki sposob kurczy si¢ ono 1 rozszerza, maja w sobie co$ amebowego.(...)Zréznicowane sensy
sg tu obecne, cho¢ nigdy nie zostaly precyzyjnie wyartykutowane, a symbole stworzone do
ich wyrazu nigdy nie osiagnely statusu poje¢ analitycznych. W rezultacie na kazdym kroku
symbolizacja moze si¢ na powrdt zsuwal z najwyrazniej juz osiagnigtego poziomu
teoretycznego do poziomu skrajnej zwartosci, a nastepnie znow rozwija¢ ku wgladom

2

teoretycznym 8, Nastepnie podaje przyktad jak w literaturze konfucjanskiej opisy panowania
monarchow ,,amebowo” wlasnie przechodza od symbolizacji kosmologicznej do
antropologicznej i na odwrot.

Najwazniejszym dla Voegelina powodem podj¢cia badan nad cywilizacjg chinska
wydaje si¢ by¢ rozjasnienie pojecia ekumeny, w toku badan na problemem ich ilosci.
Rozwazajac t¢ problematyke mozna dostrzec wyrazng konsternacje, podobng do tej
wskazywanej u innych zachodnich badaczy. Chiny rownoczesnie dokonaty skoku w istnieniu,
lecz nie wyzwolily si¢ od kosmologicznej formy; rownolegle Konfucjusz jest stawiany w
jednym szeregu z greckimi filozofami, izraelskimi prorokami i Budda, a z drugiej ukazuje si¢
ugrzeznigeie przez niego w dawnej symbolizacji. Charakteryzujac chinski porzadek Voegelin
potwierdza niezwykta trudno$¢ zachodniej nauki do scharakteryzowania tamtejszych pojec
podhug tych wytworzonych w kregu cywilizacji srédziemnomorskiej, z czego amerykanski
filozof zdaje si¢ doskonale zdawa¢ sprawe. Problem tak odmiennej kultury jeszcze lepiej
uwypukla kwestie tego, czy mozna mowic o istnieniu jednej ludzkosci 1 zdaje si¢ pozostawiac

Jja otwarta.
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ABSTRAKT

Problematyka chinskiej cywilizacji i mysli politycznej stala si¢ istotng czescig zainteresowan
Erica Voegelina pod koniec jego zycia. Wtasnie jej ujecie w "Epoce Ekumenicznej" z 1974
roku stato si¢ przyczynkiem do rozwazan nad jedno$cig ludzkosci. Ekumena chinska, jak
okresla ten obszar cywilizacyjno-kulturowy jest badana pod katem najwazniejszych dla
filozofii politycznej poje¢ Voegelina. Z samookreslenia si¢ chinskiej cywilizacji jako jedyne;j
w obrgbie znanego $wiata wywodzone sg jej specyficzne cechy 1 sposob myslenia. Kluczowa
cechg charakterystyczng okazuje si¢ niepelny przetom w kwestii odkrycia ludzkiej duszy 1 jej
porzadku. W symbolach politycznych, kluczowych terminach jak kuo czy tien-hia probuje
Voegelin odkrywa specyficznie chinskie pojecie politycznosci.

Celem artykutu jest ukazanie zastosowania warsztatu pojeciowego Erica Voegelina i1 jego
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