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Religijne oblicze komunizmu

Problematyka wzajemnej relacji miedzy komunizmem (rozumianym za-
rowno jako doktryna Marksa i Engelsa, jak i system polityczny panstw bloku
radzieckiego) a religia doczekala si¢ ogromnej ilosci opracowan i analiz. Mozna
jednak wyrozni¢ dwa zasadnicze nurty badan tego zagadnienia. Pierwszy z nich
akcentuje trudne skadinad do podwazenia przekonania o zdecydowanie mate-
rialistycznych i antyreligijnych fundamentach Marksowskiej doktryny. Wska-
zuje na zasadniczy i nieusuwalny jej konflikt z wszelkimi przejawami myslenia
religijnego i dziataniem religijnych instytucji. W tym nurcie analiz znajdujemy
szereg prac poswigconych walce marksistow z religig i Kos$ciolem oraz doku-
mentacj¢ tych przesladowan. W artykule tym pragne jednak poswieci¢ uwage
innemu, znacznie rzadziej podejmowanemu watkowi. Chcialbym mianowicie
zastanowic¢ si¢ nad pytaniem, czy komunizm, poddajac religi¢ zasadniczej kry-
tyce, sam nie stat si¢ swego rodzaju religia, a w kazdym razie nie wszedl w nurt
typowo religijnych pytan, w pewnej mierze upodabniajac si¢ do religii. Z tego
pytania wynika za$ nastgpne: jakie byly mechanizmy tego procesu i jak on sig
przejawiatl.

Odpowiedz na to drugie pytanie znajdziemy w wydanej przed kilku laty
ksigzce Marcina Kuli Religiopodobny komunizm', w ktorej autor analizuje licz-
ne podobienstwa praktyki zycia spotecznego krajow komunistycznych (gtownie
PRL) z religia (przede wszystkim, rzecz jasna, z katolicyzmem) w sferze stylu
retoryki dziataczy partyjnych, jezyka propagandy, form obchodéw $wiat i waz-
nych rocznic, stylow w architekturze itp. Mamy tu jednak do czynienia z proba
odpowiedzi na pytanie: ,,JJak to si¢ przejawiato?” To jednak, co tu najbardziej in-
teresujace, to problem zrodet owych podobienstw i punktow stycznych. Dlaczego
komunizm byt ,,religiopodobny”? Innymi stowy, wchodzimy tu w sfere zagadnien
odnoszacych si¢ do specyfiki tego systemu ideowego i politycznego, okreslanego

I M. Kula, Religiopodobny komunizm, Krakéw 2003.
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mianem ,.komunizm”. Zrozumienie za$ jej pozwoli nam dopiero poszukiwaé od-
powiedzi na pytanie: dlaczego przybierat on quasi-religijne formy.

Przeswiadczenie o religijnym charakterze komunizmu obecne byto juz od cza-
sow rewolucji bolszewickiej. Rzecz wielce symptomatyczna, ze w apogeum rewo-
lucyjnego terroru i zgietku prymitywnej kampanii antyreligijnej dostrzec mozna
byto to catkiem inne, anizeli propagandowe, oblicze nowego porzadku. Wybitny
filozof rosyjski ubieglego stulecia Nikotaj Bierdiajew traktowal komunizm jako
przejaw idolatrii: dazenie do realizacji obietnicy Boga — bez Boga, wylacznie si-
tami czlowieka. Tak pisatl: ,,Jest w marksizmie watek naukowy, lecz w catosci
jest marksizm wiarg religijna, pretenduje bowiem do misji Swiatowego wyzwoli-
ciela i zbawcy ludzkosci. Materializm jest tylko powtoka marksizmu, ktora uwaza
za korzystna do walki z chrzescijanstwem, lecz wewnetrznie jest nowa religia™.
Rosyjski filozof i publicysta Sergiusz Askoldow, analizujac doswiadczenie rewo-
lucji pazdziernikowej, zwracal uwage, iz ,,jest w niej [...] szczegdlny patos, patos
wecale nie utylitarny, a nawet nie egoistyczny, ale wlasnie religijny, opatrzony jed-
nak przeciwnym w stosunku do chrzescijanstwa znakiem. [...] Zasadniczy sens
tego szczegdlnego ideatu religijnego nie sprowadza si¢ w ostatecznym rachunku
do tego, by ludzie byli w tym ziemskim krélestwie szczg¢sliwi, wolni i1 syci. Sa
to jedynie przynety 1 zewngetrzne stymulatory prowadzace w istocie do jednego
celu — do bogoburstwa™3.

Przekonanie o religijnym charakterze komunizmu wspomniani filozofowie
rosyjscy uzasadniali, odwotujac si¢ do calego dziedzictwa kultury zachodnio-
europejskiej, szczegodlnie renesansu i o§wiecenia. Materialistyczna mentalnos¢,
ktora usuneta duchowy wymiar cztowieczenstwa, oddzielenie chrzescijanstwa
od zycia spotecznego i sprowadzenie go do sfery Scisle prywatnej, zanik hero-
izmu wiary, a przede wszystkim wykorzystywanie religii do celéw doczesnych
— politycznych i militarnych — wszystko to doprowadzito do wyzysku spoteczne-
go, skrajnego egoizmu, atomizmu i podporzadkowania cztowieka bezosobowym
mechanizmom konsumpcji. Krolestwo Boze stato si¢ elementem krélestwa cezara
— wymiar duchowy zanikt pograzony w namigtnosciach doczesnosci. Wszystko
to sprawilo, ze — jak stwierdza Bierdiajew — ,,realizacj¢ prawdy spolecznej wzigty
na siebie sity wrogie chrzescijanstwu”*, Marksowska zas idea rewolucji i komu-
nizmu jest owocem ,,niespetnionego obowigzku chrzescijan”, niezrealizowanej

przez nich misji, zlekcewazenia przez nich swych powinnosci.

2 N. Bierdiajew, Marksizm i religia, Poznan 1984, s. 18.

3 S. Askoldow, Religijny sens rewolucji rosyjskiej, [w:] De profundis. Zbior rozpraw o rosyj-
skiej rewolucji, ttum. M. Burski, Warszawa 1988, s. 37.

4 N. Bierdiajew, Marksizm..., s. 16.

5 Por. N. Bierdiajew, Problem komunizmu, tum. M. Reutt, Warszawa 1981, s. 4 i n.; idem,
Autobiografia filozoficzna, ttum. H. Paprocki, Kety 2002, s. 207.
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Korzenie filozoficzne 1 kulturowe

Teza Bierdiajewa, cho¢ moze budzi¢ watpliwosci swoja jednostronnoscia
i faktem nieskrywanej przezen niechgci do dziedzictwa zachodniej cywilizacji,
wskazuje jednakze na pewien wazny trop poszukiwan. Pozwala bowiem zwrdci¢
uwagg na pewne przemiany ideowe mysli europejskiej, ktore w istotnym stopniu
wplynely na ksztalt Marksowskiej idei. Zatrzymajmy si¢ nad pytaniem o zrodta
religijnego wymiaru komunizmu.

Alexis de Tocqueville, badajac amerykanska demokracje, stwierdzit, iz ,,[...]
ludzie nie potrafia si¢ obejs¢ bez dogmatycznych wierzen [...] jest nawet wska-
zane, by takowe posiadali. Dodam [...] — pisal dalej — Ze najbardziej pozadanymi
ze wszystkich dogmatycznych wierzen wydaja mi si¢ wierzenia religijne. Latwo
to uzasadni¢ nawet wowczas, kiedy wezmiemy pod uwage wyltacznie interesy
tego $wiata”®. Niewatpliwie to spostrzezenie Tocqueville’a odnosi si¢ nie tylko
do systemow demokratycznych. Co wiecej, wiek XX szczeg6lnie wyraznie po-
kazal, jak bardzo owe dogmatyczne wierzenia wptywaty nie tylko na polityke,
ale w ogdle na losy $wiata.

Rozwéj nowozytnych ideologii politycznych (w tym takze marksizmu) przy-
pada na XIX wiek. Zwykli§my przypisywac ten proces wielkiemu fermentowi
intelektualnemu i politycznemu, zapoczatkowanemu przez rewolucj¢ francuska.
Rewolucja ta jednak nie byla wydarzeniem samoistnym, oderwanym od zacho-
dzacych proceséw gospodarczych, spotecznych i politycznych. Nie miejsce tutaj
na doktadne omawianie tej problematyki. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na fakt,
ze procesy te byly skutkiem zasadniczego przewarto$ciowania ideowego fun-
damentu europejskiej kultury. Chodzi tu przede wszystkim o zapoczatkowany
w okresie renesansu postgpujacy proces sekularyzacji, przejawiajacy si¢ w au-
tonomizacji religii i polityki. Polityka, przestajac by¢ chrzescijanska, nie wyzby-
wala si¢ pewnych kategorii i celow, ktore, cho¢ opisywane innym jezykiem, po-
zostaly w swej istocie niezmienne. Bylo to niezwykle istotne wyzwanie zaréwno
dla teorii polityki, jak i jej spotecznej praxis. Intuicja ta towarzyszyta chocby
Ericowi Voegelinowi, amerykanskiemu filozofowi polityki, dla ktorego omawia-
ne procesy stanowily zasadniczy punkt odniesienia w jego rozumieniu procesow
spotecznych epoki nowozytnej. ,,Wraz z rozpadem duchowo-doczesnego porzad-
ku zachodniego chrzescijanstwa — pisal — konieczna stala si¢ zarowno nowa, do-
czesna organizacja wtadzy, jak i nowe tworzywo wspolnoty. Problem doczesnego
fadu zostal rozwigzany w nastgpnych wiekach poprzez stworzenie panstwa jako
nowej formy politycznej. Jednakze gldwna trudnoscia byto wypetnienie tej formy
nowa duchowa trescia”’. Podobnie widzi to Leszek Kotakowski. ,,Po wiekach
rozwoju o$wiecenia — pisze — ockneliSmy si¢ nagle posrod umystowego i kultu-

6 A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, ttum. B. Janicka, M. Krél, t. 2, Krakow 1996,

s. 25.
7 E. Voegelin, Lud Bozy, tum. M. Uminska, Krakow 1994, s. 21.
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rowego zametu; coraz bardziej lgkamy si¢ majac przed soba $wiat tracacy swe
religijne dziedzictwo, za$ Igk nasz jest odpowiednio uzasadniony. Utracone mity
zdaje si¢ w mniejszym stopniu zastgpowac o$wiecona racjonalnos¢, w wigkszym
za$ ich przerazajace $wieckie karykatury badz substytuty”®.

Kotakowski w swym monumentalnym studium poswigconym marksizmowi
wyrdznia trzy jego ideowe zrédta: romantyczne, prometejskie i o$wieceniowe’.
Kategoria alienacji — podporzadkowanie czlowieka anonimowej potgdze rynku,
sprowadzenie wigzi migdzyludzkich do bezosobowych relacji opartych na inte-
resie to echo typowo romantycznej krytyki spoteczenstwa industrialnego z jego
anonimowoscia, zanikiem autentycznos$ci i naturalnej solidarno$ci. Dla naszych
rozwazan jednak bardziej interesujaca bedzie analiza dwdch pozostatych watkow.
Kategoria proletariatu i walki klas jako motoru dziejéw $wiata to nic innego, jak
szczegdlna wersja prometeizmu. Klasa robotnicza bowiem, niczym ,,kolektywny
Prometeusz”, poprzez swoje uciemig¢zenie i cierpienie prowadzi ludzkos¢ ku pet-
nemu i ostatecznemu wyzwoleniu. Rewolucja proletariacka jawi si¢ jako zwien-
czenie owej walki 1 jednoczesnie zamknigcie epoki zta i niesprawiedliwosci.

Ow prometejski motyw marksizmu w najwickszym stopniu pozwala dostrzec
jego religijny aspekt. Przektadajac bowiem na kategorie chrzescijanskie, mamy
tu do czynienia z wizja zbawienia. Proletariat jawi si¢ tu z kolei jako ,,.kolektywny
Mesjasz”, przez swe cierpienia dokonujacy zbawienia ludzkosci. ,,Teoria §wiec-
kiego zbawienia, czyli rewolucyjna doktryna Marksa — pisze Kotakowski w in-
nym miejscu — nasladuje doktadnie ten sam dychotomiczny schemat, ktory wy-
réznia pierwotna chrzeécijaniska nauke o zbawieniu i odkupieniu”!?. Zbawienie
to ma charakter catosciowy i ostateczny. Rewolucja postrzegana jako akt zbawczy
jest czym$ absolutnie innym, nieskonczenie wykraczajacym poza wszelkie, naj-
doskonalsze nawet reformy. Ma ona takze charakter globalny. Wezwanie Manife-
stu Komunistycznego: ,,Proletariusze wszystkich krajow, taczcie sig!” nie sprowa-
dzalo si¢ do przyjecia odpowiedniej taktyki walki, ale wyptywato z przekonania,
ze zadna sfera zycia spotecznego ani zadna czg$¢ globu nie moze pozostaé poza
odradzajaca sita rewolucji. Wizja zbawienia zachowuje takze chrzescijanska mysl,
w ktdrej ,,cate zto historii nie tylko jest sensowne przez odniesienie do ostateczne-
go wyzwolenia, ale bylo takze tego wyzwolenia nicodzownym warunkiem™!!.

Istnieje tu jednak zasadnicza réznica z chrzescijanstwem. ,,Marksowska
wiara” bowiem odrzuca jakkolwiek rozumiang ide¢ grzechu pierworodnego. Zto
dotkneto stosunki spoteczne, ale nie nature ludzka jako taka. Ulegla ona zdefor-
mowaniu na skutek wszechobecnego wyzysku, ale usunigcie go z doswiadczenia
cztowieka bedzie tozsame z osiggnigciem przezen doskonatosci. Oznacza to przy-

8 L. Kotakowski, Zludzenie demitologizacji, ,,Aletheia” 1987, nr 1, s. 32.

9 Por. L. Kolakowski, Gléwne nurty marksizmu, Londyn 1988, s. 344-351.

10 1., Kotakowski, O duchu rewolucyjnym, [w:] idem, Czy diabel moze byé¢ zbawiony i 27 in-
nych kazan, Londyn 1984, s. 220.

L 1bidem.

Studia nad Faszyzmem i Zbrodniami Hitlerowskimi 31, 2009
© for this edition by CNS



Religijne oblicze komunizmu 331

jecie wizji samozbawienia ludzkos$ci, bedacej z kolei dalekim echem doktryny
pelagianizmu. Zaden odkupiciel ,,z zewnatrz” nie jest czlowiekowi potrzebny,
cztowiek bowiem dokonuje tego dziela wlasnymi sitami. ,,Antropologia Mark-
sowska — pisze Voegelin — [...] opiera si¢ na przekonaniu, Ze przez rewolucyjny
akt transformacji zmieni niedoskonala nature cztowieka w doskonata, dzigki cze-
mu spoteczny przymus okaze si¢ zbedny”!2.

Raymond Aron, analizujac fenomen fascynacji komunizmem zachodnich in-
telektualistow, wskazuje, ze wszystkie ideologie i ruchy polityczne uksztattowa-
ne w Europie w XVIII i XIX wieku budzity wigksze czy mniejsze namigtnosci
i nie tylko komunizm dawat cztowiekowi obietnicg szczescia. Wszelkie ruchy poli-
tyczne miaty religijny charakter w tym takze sensie, ze oddzielenie ich od ,,religij-
nych przesadow” sprawiato, iz w nich koncentrowaly si¢ najbardziej fundamental-
ne pytania i nadzieje cztowieka. Jednakze komunizm przybrat posta¢ szczegolna.
Tym, co w najwigkszym stopniu nadawato mu parareligijng postaé, byt silnie roz-
winiety watek profetyczny oraz ambicje catoSciowego ogarnigcia i1 przebudowy
rzeczywistosci spotecznej. Profetyzm 0w przejawia si¢ nade wszystko w probie
podporzadkowania zar6wno mechanizméw zycia spolecznego, jak 1 indywidualne-
go pewnemu jasno okreslonemu projektowi przysztosci. To, co jest, liczy sig o tyle
tylko, o ile stuzy realizacji owej wizji, ktdra przybiera tutaj posta¢ naukowo usank-
cjonowanych praw historii. Profetyzm ten przybiera wigc postaé quasi-religijnego
dogmatyzmu. ,,Marksistowski profetyzm jest [...] zgodny ze schematem typowym
dla profetyzmu judeochrzescijanskiego — powiada Aron. — Wszelki profetyzm po-
tepia to, co jest, maluje obraz tego, co powinno by¢ i bedzie, wybiera jednostke
albo grupg, ktdre maja przebyc¢ obszar dzielacy podty dzien dzisiejszy od promien-
nego jutra”!3. Bierdiajew za$ dowodzit, ze Marksowska idea jest nie tyle filozofia
— zbiorem idei pozwalajacych odkry¢ prawdg, ile raczej teologia — systemem sko-
dyfikowanych prawd wiary!“. To, co takze pozwala nam dopatrywaé si¢ podobien-
stwa komunizmu do religii, to wedle Arona wytworzenie si¢ swoistego Kosciota
— partii komunistycznej, ktora uwazajac si¢ za jedyna i niepodwazalng instancje
stojaca na strazy czystosci doktryny, w tym upatrywala racji swojego istnienia.
Z tego punktu widzenia francuski filozof méwi o ,,ludziach wiary” i ,,ludziach Ko-
$ciota” — dwdch postawach wobec komunizmu — jednej opartej na wierze w ideg,
drugiej odwotujacej si¢ do autorytetu instytucji. Obie postawy jednak wyrastaja
z aktu wiary i wyraznej postawy dogmatyczne;j'>.

Przejdzmy do os$wieceniowych zrédel Marksowskiej idei. To, co wywar-
lo szczegoélnie silny wplyw, to teoria postgpu i towarzyszacy jej optymizm
co do przyszlych losow ludzkosci. Przekonanie, ktére towarzyszyto filozofom,
gtéwnie francuskiego o$wiecenia czaséw przedrewolucyjnych i pierwszych lat

12 E. Voegelin, Lud Bozy..., s. 74.

13 R. Aron, Opium intelektualistow, ttam. Cz. Mitosz, Warszawa 2000, s. 297.
14 Por. N. Bierdiajew, Problem..., s. 35.

15 Por. R. Aron, Opium..., s. 141-142.
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rewolucji, stre$ci¢ mozna nastepujaco: Swiat nieuchronnie zmierza ku pelnemu
1 niczym nieskr¢gpowanemu dobrobytowi, szczes$ciu 1 harmonii. To, co stanowi
bariere tego rozwoju, to niewiedza i rzady tyrané6w. Rozwoj nauki i towarzysza-
ce mu ,,obalenie zabobonow” otworzy przed cata ludzkoscia bramy wolnosci
1 szczescia. Rewolucja francuska byla wige, w tej perspektywie, powrotem ludzi
do zycia zgodnego z natura — Roussoistycznej idylli wolnosci i rownosci.

Cho¢ marksizm widziat w rewolucji francuskiej jedynie wazny krok ku wy-
zwoleniu ludzkosci, a nie jego zwienczenie, to jednak w duzym stopniu odwoty-
wal si¢ do tych utopijnych wizji przysztosci — przede wszystkim wizji doskona-
lego tadu spotecznego i powszechnej wspolnoty — komuny. Mozna wigc mowic
o wyraznych millenarystycznych watkach marksizmu. Eschatologia chrzescijan-
ska zostata zastapiona przez specyficzna ,,eschatologi¢ swiecka”, podbudowana
»Hlaickim mistycyzmem”. Cztowiek tylko sam, wlasnymi sitami i tu, na ziemi,
jest w stanie stworzy¢ doskonaly porzadek i szczescie wszystkim nastegpnym po-
koleniom.

Religijne watki komunistycznej idei

Przeanalizujmy teraz te cechy idei komunistycznej, ktére w mniejszym czy
wigkszym stopniu $wiadcza o jej religijnym charakterze czy — méwiac precyzyj-
niej — stanowig pewne symptomy quasi-religijnego myslenia, a w konsekwencji
takze dziatania. Kilka spraw zostato juz poruszonych w poprzednim podrozdziale.
Teraz chcialbym watek ten uzupetic i rozwinag.

Leszek Kotakowski, podejmujac na fali popazdziernikowej odnowy zagad-
nienie komunistycznego dogmatyzmu, zwraca uwagg, ze zasadnicze pytania i pro-
blemy filozoficzne pozostaly de facto niezmienne. Stanowia swoistg kontynuacje
odwiecznych problemow teologicznych, ktore opisywane sa catkowicie innym
jezykiem i przy uzyciu innych kategorii. Innymi stowy, wielkie problemy, ktore
podejmowata religia, nie znikngty, podjete zostaty jedynie w nowy sposob. ,,Nie
zaniedbalismy niczego — powiada Kotakowski — aby wszystkie pytania gtowne,
jakie trapity teologdw w ciagu stuleci, zachowaty w naszych umystach zywotnos¢
niczym nie nadwatlona [...]. Filozofia nie uwolnita si¢ nigdy od dziedzictwa teolo-
gii, co $wiadczy o tym, ze pytania tej ostatniej byty tylko niezr¢cznym sformuto-
waniem dla zagadek istotnych, od ktérych nie potrafilismy si¢ uwolnié¢”!®.

Przesledzenie Zzywotnosci owych watkéw teologicznych i ich obecnosci
w $wieckiej filozofii czasow postoswieceniowych jest niezwykle interesujace.
Sporo miejsca poswieca temu zreszta sam Kolakowski. Tutaj pragng zajaé si¢ je-
dynie pewnymi formami ,,myslenia teologicznego”, ktdre przejawiato si¢ nie tyle

16 1., Kotakowski, Kapfan i blazen. (Rozwazania o teologicznym dziedzictwie wspélczesnego

myslenia), [wW:] idem, Pochwala nickonsekwencji. Pisma rozproszone z lat 1955-1968, t. 2, Londyn
1989, s. 161.
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W postaci stricte filozoficznych dyskusji, ile pewnych elementdw komunistycznej
propagandy i mechanizméw zycia politycznego.

Do jezyka potocznego przeszto juz okreslenie komunizmu (a takze faszy-
zmu i nazizmu) mianem totalitaryzmu. Jako wskaznik praktyk totalitarnych shu-
zy tutaj stopien przemocy, jaki wladza stosuje wobec obywateli, oraz kontroli
1 odgornej regulacji ich dziatan. Jednakze ten ,,zewngtrzny” aspekt totalitaryzmu
nie w pelni wyjasnia nam 6w fenomen. ,,Naga sita” stosowana przez totalitarne
rezimy jest raczej reakcja na mozliwo$¢ realizacji zasadniczego celu: absolut-
nego i catkowitego (totalnego witasnie) podporzadkowania jednostki ideologii
1 celom wyznaczonym przez system. ,,Z samej natury rezymow totalitarnych
— pisze Hannah Arendt — wynika koniecznos$¢ walki o totalne panowanie nad
wszystkimi ludzmi na ziemi, o catkowite usunigcie konkurencyjnej, nietotali-
tarnej rzeczywistosci”!’. Méwiac o totalitaryzmie, mamy wigc na mysli przede
wszystkim stopien zaangazowania spoleczenstwa w realizacj¢ okreslonej idei,
wynikajacego z wewngtrznego przekonania. Istotg totalitaryzmu bylaby wigc
przemoc, ale rozumiana nade wszystko jako ta ,,wewngtrzna”, ukierunkowana
na calkowite przeobrazenie sposobu myslenia i postrzegania swiata przez po-
szczegolne jednostki, przebudowe ich norm etycznych, poczucia tozsamosci
1 celow zycia. System totalitarny to taki, w ktérym jednostka sktonna jest do po-
swiecen w imig¢ realizacji idei, a poswigcenie to plynie z jej wewngtrznego prze-
konania. Nie znaczy to, oczywiscie, ze to wewnetrzne przekonanie uksztattowa-
ne zostaje bez uzycia przemocy. Przemoc ta jednak ukierunkowana jest przede
wszystkim ku ,,przebudowie cztowieka”, stawia sobie za cel ,,zbudowanie nowe-
go czlowieka”, catkowicie podporzadkowanego owej idei. Cztowiek ma staé sie
jedynie ,,$rubka” w ,,maszynie” nowej rzeczywistosci. ,,Ludzie, w tym wszyst-
kim, co wykracza poza zwierzg¢ce odruchy i wypetnianie funkcji — zauwaza dalej
Arendt — sa dla reziméw totalitarnych zupetnie zbedni. Totalitaryzm nie dazy
do despotycznych rzadéow nad ludzmi, lecz do stworzenia systemu, w ktérym
ludzie sa zbedni”!8. Przemoc fizyczna zas pojawia si¢ czesto jako odpowiedz
na ostabienie tego zaangazowania i erozje ideologii, jest tedy raczej konsekwen-
cja procesu detotalitaryzacji'®.

Jesli przyjaé takie rozumienie totalitaryzmu, to powstaje pytanie: jaki ma on
zwiazek z religia? Czy tradycyjne religie (np. chrzescijanstwo) tez maja charakter
totalitarny? Pytania te podjal w swoich esejach Jozef Tischner, ktory wskazywat,
iz konstytutywna cecha totalitarnego myslenia jest przeswiadczenie, ze cztowiek
nie ,,nalezy do siebie”, ze zrédto jego cztowieczenstwa tkwi poza nim. Marksizm
mowi, ze ,,istota cztowieka tkwi w catoksztalcie stosunkdéw spotecznych”. Poza
kolektywem jest on wigc nikim, to kolektyw nadaje sens i znaczenie ludzkiemu

17 H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, ttam. M. Szawiel, D. Grinberg, t. 1, Warszawa 1993, s. 432,

18 Ibidem, s. 489.

19 Por. A. Walicki, Marksizm i skok do krélestwa wolnosci. Dzieje komunistycznej utopii, War-
szawa 1996, s. 470—472.
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zyciu. Tkwi tu wiec podobienstwo do religijnego nakazu ,,oddania si¢ cztowieka
Bogu”. Perspektywa ta prowadzi do zasadniczego przeobrazenia fundamentow
etycznych. Wartosci najblizsze musza by¢ podporzadkowane wartosciom naj-
wyzszym. ,, Totalitaryzm — pisze Tischner — jest urzeczywistnieniem starej poku-
sy Abrahama, ktéry idzie na goére Moria, by na otftarzu ofiarnym zlozy¢ w ofierze
syna”20. Komunizm, szczegdlnie okresu stalinowskiego, bardzo wyraznie na-
rzucat t¢ zasade, by przytoczy¢ znany przyktad Pawlika Morozowa. Wszelkie
wiezi uczuciowe: rodzinne czy przyjacielskie, nic nie znaczyty wobec interesu
partii.

Totalitaryzm przejawia si¢ takze we wspomnianej wczesniej tendencji do ca-
losciowego ogarnigcia i przebudowy rzeczywistosci spotecznej. To holistyczne
podejscie stanowito wedle Arona jeden z istotniejszych czynnikow pozwalajacych
interpretowac¢ komunizm w kategoriach religijnych. Chodzi tu przede wszystkim
0 to, co okresla on jako ,,globalng interpretacj¢ wszech§wiata”. Podobnie jak
z prawd wiary wynika okre§lony §wiatopoglad, tak marksizm, formutujac okre-
slony program polityczny, dalece wykracza poza sfer¢ polityki, nadajac ksztalt
wszystkim sferom Zzycia spotecznego. Znany badacz systemow totalitarnych
Hans Kelsen widzial wtasnie w tej tendencji gtdéwny mechanizm ich religijnych
uroszczen. Co charakterystyczne, uzywat on okreslenia ,,totalizm”, co — jak sadze
— lepiej oddaje omawiane tendencje. Analizujac zar6wno system faszystowski,
jak 1 komunistyczny, pisal: ,,Jako panstwo totalne nie moze si¢ dyktatura partii
ograniczy¢ do podporzadkowania sobie réwniez mysli i uczu¢, w tym znaczeniu
chce ona byé¢ religig™?!.

Ta cecha idei komunistycznej w polaczeniu z omdéwionym wyzej profe-
tyzmem nieuchronnie musiata prowadzi¢ do dogmatyzmu i wynikajacej zen
mentalnos$ci sekciarskiej. Czesto obecne w retoryce komunistycznej okreslenia:
,ortodoksyjny” i ,,rewizjonistyczny” sq bardzo wyrazng analogia do religijnych
kategorii ,,ortodoksji” i ,,herezji”. Wspomniany juz podziat komunistéw, doko-
nany przez Arona, na ,ludzi wiary” i ,Jludzi Kosciola” doskonale ukazuje me-
chanizm wyznaczania granic prawowiernosci. By¢ komunista oznacza znacznie
wiecej anizeli posiadanie okreslonego systemu pogladéw spotecznych czy go-
spodarczych, to przekonanie o nieuchronnosci celu i ,,zbawczej” roli rewolucji,
a wigc wiara w odniesieniu do przyszlej rzeczywistosci. Nie moze by¢ to jednak
wiara niezaleznego indywidualisty. Wlasne sumienie, wiedza czy doswiadczenie
wprowadzaja jedynie zamet i ostabiajgq rewolucyjng zarliwos$¢. Stynny francuski
historyk Frangois Furet tak opisywat ten fenomen: ,,By¢ komunista nie znaczyto
[...] by¢ marksista, lecz wierzy¢ w marksizm Zwiazku Sowieckiego, czyli mark-
sizm w interpretacji bolszewickiej partii komunistycznej. Gwarantuje to wiernym

20 1. Tischner, Niebo w nowych plomieniach, [w:] idem, W krainie schorowanej wyobrazni,
Krakow 2002, s. 41.

2l H. Kelsen, Pahstwo monopartyjne, ttam. T. Przeorski, ,,Przeglad Wspotczesny” 1938,
t. 65, s. 32.
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zbawienie, lecz wystawia ich takze na ryzyko wiary w dokonujacy si¢ ekspery-
ment: ten za$ [...] jest rewolucja, czyli czym$ z definicji efemerycznym™?2.

Prowadzito to do wytworzenia si¢ mechanizmu sekty. Histori¢ ruchu komu-
nistycznego mozna opisa¢ jako nieustanny spér (choé¢ oczywiscie wystepujacy
w réznym nasileniu i w rézny sposob skrywany) o wiasciwa interpretacje¢ klasy-
kow. Grupa, ktora uwazata si¢ za prawowierng, automatycznie pigtnowata swoich
oponentow jako odszczepiencdw, renegatéw i zdrajcow. Patrzac dzis, z perspek-
tywy porzadku demokratycznego, mechanizm ten wydaje si¢ jedna z bardziej
symptomatycznych cech systemu komunistycznego. To bowiem, co stanowi na-
turalng ceche dyskursu demokratycznego — pluralizm warto$ci, pogladéw i opi-
nii, w komunizmie istnie¢ nie moze. Istota tego systemu byto bowiem dazenie
do stworzenia jednej, kanonicznej doktryny, tym samym za$ wszelkie poglady od-
biegajace od kanonu musiaty zosta¢ potgpione. Duch sekty przejawiat sie w syn-
dromie ,,zamknigcia”. Po jednej stronie — absolutne dobro, reprezentowane przez
,prawdziwych komunistéw”, po drugiej — absolutne zto uosobione nie tylko przez
jawnych wrogéw (np. burzuazje¢), ale takze owych ,,zdrajcdw” i pseudokomuni-
stow. ,,Cena ortodoksji — pisze Furet — byto traktowanie wszelkich odchylen jako
herezji. W tym przypadku dogmat zmieniat si¢ jednak zaleznie od okolicznosci;
tak wigc jedynym odniesieniem ortodoks;ji stata si¢ partia, to znaczy jej przywod-
cy. Owa filozoficzna chwiejno$¢ nadawata §wiatowemu komunizmowi od same-
go poczatku cechy rozleglej sekty, skupiajacej rzesze wiernych, lecz nieustannie
wstrzasanej politycznymi kryzysami, przybierajacymi ksztatt schizmy”23. Bardzo
interesujace byloby, skadinad, przesledzenie, jak dorazne uktady i interesy poli-
tyczne pewnych grup w elicie wladzy wplywaty na uznawanie tych samych stra-
tegii politycznych i ekonomicznych czy interpretacji klasykéw marksizmu za or-
todoksyjne badz rewizjonistyczne.

Do interpretacji religijnego charakteru komunizmu nalezy wykorzystaé takze
refleksje nad rola magii i mitu we wspotczesnej polityce. Tkwi tutaj jednak pe-
wien zasadniczy paradoks. Jak bowiem pogodzi¢ sfer¢ z istoty swojej najglebiej
irracjonalng z idea, ktora odwotuje sie do nauki — naukowych twierdzen, praw
1 obserwacji faktéw? Co ma wspolnego mit z naukowym odkryciem praw histo-
rii? Czy w ogole mozna w tych kategoriach opisa¢ mechanizmy spoteczne ,,0d-
czarowanego $swiata”? Watek ten jednak jest bardzo wyraznie obecny w refleksji
nad komunizmem i XX-wieczng polityka w ogdlnosci. Wszelkie ideologie tota-
litarne, a w komunizmie byto to szczegdlnie wyrazne, formutuja projekty catko-
witego przebudowania §wiata, urzadzenia go wlasnie wedle jakiej$ racjonalnej,
jak twierdza, logiki. Wszystko musi podlega¢ miedzy innymi kontroli, a kontrola
ta oparta jest zawsze na jakim$ planie, pedantycznie opracowanej wizji nowe-
go tadu spotecznego. Ten spoteczny konstruktywizm eliminuje z pola widzenia

22 F. Furet, Przeszlos¢ pewnego zludzenia. Esej o idei komunistycznej w XX w., thum. J. Gér-
nicka-Kalinowska, M. Ochab, Warszawa 1996, s. 134.
2 Ibidem.
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wszelka spontanicznosé, niepewnos$é, nieprzewidywalnosé. Swiat w tym ujeciu
stanowi racjonalnie zaprojektowany modus operandi pozbawiony wszelkich ta-
jemnic, ktére bytyby niedostepne ludzkiemu rozumowi. Praktyka Zycia spotecz-
nego wskazuje jednak, ze element nieprzewidywalnosci i ryzyka jest nieusuwalny.
Paradoks polega na tym, ze im bardziej ulegamy zludzeniom catkowitego upo-
rzadkowania $wiata na fundamencie racjonalnosci, tym bardziej ulegamy mitom,
w sytuacji, gdy do§wiadczamy utomnosci i niepelnosci owego uporzadkowania.
Ernst Cassirer, jeden z najwybitniejszych badaczy mitu, a takze uwazny obser-
wator mechanizmoéw totalitarnych, pisal: ,,Wydaje si¢, ze mityczna organizacja
spoteczenstwa zostaje zastgpiona przez racjonalng w czasach ciszy i spokoju,
w okresach wzglednej stabilizacji i bezpieczenistwa [...]. Lecz w polityce nie ma
nigdy calkowitej rOwnowagi. [...] Polityka stoi zawsze na wulkanie. [...] W kaz-
dym krytycznym momencie Zzycia spotecznego cztowieka sity racjonalne, ktore
oparly si¢ rozwojowi dawnych koncepcji mitycznych, nie sg juz przed nimi bez-
pieczne. W takich chwilach mit odzyskuje swe prawa. Naprawd¢ bowiem nigdy
nie zostal on calkowicie pokonany i okietznany. Trwa nieustannie, przyczajony
w cieniu, w oczekiwaniu na swa chwile, na okazj¢”%.

To, co stanowi zasadnicza réznice migdzy spoteczenstwem pierwotnym a no-
woczesnym (jakkolwiek bedziemy rozumie¢ to niejednoznaczne, skadinad, roz-
roznienie), to przeobrazenie sie ,,magii przyrodniczej” w ,;magie spoteczng”?>.
Mitologia spoteczenstw pierwotnych dazyta do wyjasnienia zjawisk zachodza-
cych w przyrodzie, a zjawiska spoteczne interpretowane bylty zazwyczaj w odnie-
sieniu do $wiata natury. Specyficzna mitologia wspdtczesnych spoteczenstw zas
prébuje niejako zapanowac nad rzeczywisto$cia spoteczna, czyniae polityke sfera,
rzec mozna, magicznych zabiegow. Tam, gdzie konczy si¢ racjonalna organizacja
zycia spolecznego, tam wkracza polityka jako narzedzie zapanowania nad czlo-
wiekiem: nad jego zadzami, namig¢tnosciami i ambicjami. ,,Wspolczesny polityk
— dowodzi dalej Cassirer — potaczyt w sobie dwie catkowicie rézne i niezgodne
funkcje. Wystgpuje on rownoczesnie jako homo magus i homo faber. Jest kapta-
nem nowej, irracjonalnej i mistycznej religii. [...] Mit byl zawsze dotad trakto-
wany jako wynik nieswiadomej dziatalnos$ci i jako twor swobodnej wyobrazni.
Obecnie jednak spotykamy si¢ z mitami przygotowywanymi w sposob $wiadomy.
Nowe mity polityczne nie powstajq spontanicznie [...]. Sq one sztucznymi twora-
mi zrobionymi przez zrecznych i biegtych twércow2.

W tych kategoriach Bierdiajew analizuje marksizm i rewolucj¢ bolszewicka.
Pokazuje, iz Marksowski materializm, oparty na prymacie czynnika ekonomiczne-
go, jest w istocie otoczka utopizmu, irracjonalizmu i swoistej mistyki, ktorej fun-
damentem jest idea walki klas. Idea ta nie wynika bowiem z opisu rzeczywistosci

24 E. Cassirer, Funkcja mitu w Zyciu spolecznym, ttam. H. Buczyfiska, [w:] Filozofia i socjo-
logia XX wieku, Warszawa 1965, s. 81-82.

25 Por. ibidem, s. 83.

26 JIbidem, s. 84.
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spotecznej, nie jest rzeczywistoscig obiektywna. Idea ta ma charakter historiozo-
ficznego mitu. Odwieczna walka dobra ze ztem przybiera w marksizmie postac
walki klas przedstawionej w kategoriach manichejskiego dualizmu. Co wigcej,
sama idea klasy robotniczej ma mityczny charakter. Proletariat bowiem wystepuje
w dzielach Marksa nie jako obiektywna kategoria spoteczna. ,,Naukowa” teoria
o wyzwolenczej roli proletariatu jest w istocie — jak dowodzi Bierdiajew — mitem,
ktérego zadaniem jest wyzwolenie ucisnionych i ustanowienie doskonatej spra-
wiedliwosci spotecznej. ,,Nardd wybrany — pisze — zmienit si¢ w wybrang klasg.
Od razu widaé, ze jest to idea o charakterze na wskro$ religijnym; zadna z drég
nauki do tego nie moze doprowadzi¢. Idea ta jest trzonem religii komunistycz-
nej”?’. To, co wnidst marksizm, to w rozumieniu Bierdiajewa stworzenie swoistej
religii materialistycznej. Materializm przybrat posta¢ mitu. ,,Nalezy wystrzegac si¢
— powiada — brania dostownie materialistycznej symboliki komunizmu. [...] Jesli
komunizm niszczy spirytualizm i idealizm, to tylko dlatego, azeby je zastapic ide-
alizmem innego rodzaju: sam materializm staje si¢ tu duchowoscia™?®.

Podobnie Alain Besangon, analizujac watek mesjanizmu w ideologii komuni-
stycznej, zwraca uwagg, ze droga do ostatecznego wyzwolenia cztowieka wiedzie
tutaj przez polityke. To ona stanowi mechanizm, dzigki ktoremu cztowiek moze
nie tylko odkry¢ prawa rzadzace zyciem spolecznym, ale takze nad nimi zapano-
wac. Zdobycie wladzy jest takze kluczem do zrozumienia i ,,zbawienia” czlowie-
ka. Bez ujecia w swoje rece tego mechanizmu pozostaje bezwolnym elementem
wéréd dominujacych nad nim sit?®. Rewolucja proletariacka jest wasnie aktem
zwienczajacym niejako do§wiadczenie ,,magii spotecznej’, jest kwintesencja mitu
politycznego komunizmu. Albowiem stanowi ona nie tylko akt przejecia wtadzy;
ow akt otwiera droge wyzwolenia czlowieka i przebudowy $wiata, pozwalajac
w symboliczny sposdb wyjasni¢ zagadki otaczajacego nas $wiata i zapanowac
nad nim. Ow mit ma takze charakter moralnego usprawiedliwienia przemocy.
Rewolucja jest swoistym sadem nad $wiatem zla i niesprawiedliwosci. Przemoc
za$ to katharsis, ktore oczyszcza i wprowadza ludzko$¢é w nowa epoke. Voegelin
pisze: ,,Na ptaszczyznie historii i polityki, gdzie dokonuja si¢ rewolucje, mozna
zaspokoi¢ najnizsze ludzkie instynkty, 1 to nie tylko bez moralnych i prawnych
konsekwencji, lecz w blogim przeswiadczeniu, ze najgorsze przestgpstwa wpisa-
ne sa w boski plan wyzwalania $wiata od zta”30.

Wszystko to miato swoje konsekwencje w praktyce zycia spotecznego. Ob-
chody kolejnych rocznic rewolucji pazdziernikowej, odpowiednio kreowany

27 N. Bierdiajew, Problem..., s. 26.

28 Ibidem, s. 39; por. takze J.M. Bochefiski, Marksizm—leninizm: nauka czy wiara?, Komoréw
1999, s. 27.

29 Por. A. Besangon, Przeklehstwo wieku. O komunizmie, narodowym socjalizmie i jedynosci
Zagtady, thum. J. Guze, Warszawa 2000, s. 66; por. takze J. Tischner, Wladza konsumpcji i konsump-
cja wladzy, [w:] idem, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow 1993.

30 E. Voegelin, Lud Bozy..., s. 86.
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jej przekaz historyczny, rocznice urodzin przywddcow, kult zmartych przywod-
cow, swoista hierarchia zashug, ktéra przejawiata si¢ w dbalosci o to, by kto$
mniej wazny nie przestonit wazniejszego, pewne kanoniczne ksiegi, jak Krotki
kurs WKP(b) czy Zagadnienia leninizmu Stalina — wszystko to tworzyto spe-
cyficzny i bardzo rozbudowany rytuat. Rytual ten byt najbardziej namacalnym
przejawem owego ,,mitu politycznego” komunizmu. Bez niego bowiem rozpa-
dtaby si¢ iluzja $wiata racjonalnie uporzadkowanego. Rytual kreuje t¢ sztuczna
rzeczywistos¢ i1 jednoczesnie ja podtrzymuje. Jednym z bardziej wymownych
przyktadéw rytualizmu jest sfera jezyka. Zatraca on bowiem swdj wymiar seman-
tyczny na rzecz wymiaru magicznego>!. Jezyk ,,mitu politycznego” ma za zadanie
nie tyle opisywaé swiat, ile przede wszystkim kreowaé te szczegdlng mityczng
rzeczywistos¢ poprzez stosowne do potrzeb wywolywanie i przekazywanie uczuc
1 namigtnosci. ,,Umiejgtne uzycie stowa magicznego — powiada Cassirer — to jesz-
cze nie wszystko. Jesli stowo ma osiagnaé peten efekt, trzeba je uzupehic¢ wpro-
wadzeniem nowych rytuatéw. Takze pod tym wzgledem przywodcy polityczni
postgpowali metodycznie i osiagneli sukces. Kazde dziatanie polityczne ma swoj
szczegblny rytual. A poniewaz w panstwie totalitarnym brak jest sfery prywatnej,
niezaleznej od zycia politycznego, cale zycie cztowieka zostaje nagle zalane wy-
soka falag nowych obrzedéw. Sa one rownie uregulowane, sztywne i nieubtagane
jak owe rytuaty, ktére odnajdujemy w spoteczenstwach pierwotnych™32.

Komunizm — nauka, wiara czy ideologia?

Zajmowalismy si¢ dotad analiza komunizmu, w ktorej jawil si¢ on jako idea
quasi-religijna, a w kazdym razie taka, ktora nie tylko przyjmuje pytania w swej
istocie religijne, ale takze probuje udziela¢ nan odpowiedzi w specyficznie religij-
ny sposéb. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na zasadnicze rdéznice migdzy religijng
wiarg a komunistyczng ideologia. Rodzi to pytanie: czy z tego punktu widzenia
komunizm jest niezmiernie szerokim projektem naukowej analizy spoteczenstwa
i rownie szerokim projektem zmiany spotecznej, czy tez jest domena nie nauki,
lecz wiary wlasnie. Nauka bowiem nie pretenduje do tworzenia takich holistycz-
nych formut. Bazuje na tym, co Popper okresla mianem ,,inzynierii czastkowe;j”,
analizuje pewne fragmenty spotecznej rzeczywistosci i szuka sposobdw poprawy
ich funkcjonowania. Czymze jest wiec komunizm: nauka czy wiara? To pytanie
sformutowat znany filozof i sowietolog Jozef Bochenski. Wymienia on trzy kry-
teria naukowosci.

31 Por. E. Cassirer, Funkcja mitu..., s. 85-86.

32 E. Cassirer, Mit paristwa, tham. A. Staniewska, Warszawa 2006, s. 315; por. takze A. Besan-
con, Pomieszanie jezykéw, [w:] idem, Pomieszanie jezykow i inne szkice, tham. J.M. Ktoczowski,
Wszechnica Spoteczno-Polityczna 1989, s. 58; A. Besangon, Przeklenstwo..., s. 27.
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1) Formutowane twierdzenia musza by¢ oparte na do§wiadczeniu;

2) Istnieje wewngtrzna spojnos¢ doktryny;

3) Istnieje mozliwos$¢ swobodnej krytyki, modyfikacji lub odrzucenia pew-
nych twierdzen, jesli okaza si¢ niezgodne z doswiadczeniem.

Wbrew powszechnym prébom naukowego uzasadnienia swoich twierdzen,
komunizm nie spetnia zadnych z tych kryteriow?3. Poszukujac odpowiedzi
na postawione wczesniej pytanie, Bochenski doszedt do wniosku, ze komunizm
jest przede wszystkim swiatopogladem. Jest wigc pewna perspektywa poznawcza
1 interpretacyjna. Autor Logiki religii wyrdznia dwa znaczenia terminu ,,wiara”.
Mozemy moéwic o wierze religijnej, czyli takiej, ktora odwotuje si¢ do autorytetu
boskiego. W tym znaczeniu z pewnoscia nie mozemy nadawa¢ komunizmowi
miana wiary, gdyz ten odrzuca wszelka ide¢ nadprzyrodzonosci. Podobnie zresz-
ta jak wszelkie utopie spoteczne czy ideologie polityczne o holistycznych am-
bicjach, wyrasta z filozofii immanencji. Cztowiek i1 otaczajacy go $wiat istnieje
tylko w wymiarze ziemskim — zmyslowo poznawalnym. Zaden inny wymiar eg-
zystencji nie istnieje’*. Mowimy jednak takze o ,,wierze niereligijnej”. Jest ona
po prostu pewna hipoteza i — w przeciwienstwie do tej pierwszej — nie rosci sobie
prawa do formulowania sadéw ostatecznych. W tym miejscu dochodzimy do sed-
na problemu. Okazuje si¢ bowiem, ze komunizm nie jest takze wiarg w tym dru-
gim znaczeniu, a to z tego wzgledu, ze nie formutuje swoich twierdzen w postaci
hipotezy, lecz bezwzglednej prawdy. Jest to swoiste bledne koto. ,,[...] rosci sobie
pretensje do naukowosci — pisze Bochenski — poczyna zas sobie jak wiara, gdy
jednak chce si¢ wyjasnienia tej wiary, twierdzi, ze jest nauka™>. Besangon rozwi-
ja ten watek, wskazujac, ze ,,u podstaw religii opartych na wierze jest §wiadoma
niewiedza. Abraham, §w. Jan, Mahomet wiedza, ze nie wiedza. Wiedza, ze wierza.
Kiedy Lenin oznajmia, ze materialistyczna koncepcja historii nie jest hipoteza,
ale udowodniong naukowo doktryna, to chodzi tu o wiare, ktdra sobie wyobraza
jako udowodniona, oparta na doswiadczeniu. [...] Lenin nie wie, ze wierzy. On
wierzy, ze wie”°.

Czym zatem jest komunizm? Gdzie szukaé interpretacyjnego klucza owe-
go fenomenu? Na czym polega specyfika owej wiary, §wiatopogladu, idei, skoro
wszystkie te pojecia wydaja si¢ nieadekwatne? Pytanie sformutowane przez Bo-
chenskiego: ,,Wiara czy nauka?” kaze nam blizej przyjrze¢ si¢ temu zagadnieniu.
Okreslenie ,,wiara” sugeruje nam jakas$ forme religijnej ortodoksji. W tym duchu
ida rozwazania wielu sposrod przywotywanych tu autoréw i tak tez omawiali-
$my tutaj ten problem. Powstaje jednak pytanie, czy religijny wymiar komunizmu
nie przejawia si¢ przede wszystkim poprzez podobienstwo do religii znieksztat-

33 Por. J.M. Bocheniski, Lewica, religia, sowietologia, Warszawa 1996, s. 257-258.

34 Por. R. Aron, Opium..., s. 296.

35 .M. Bochenski, Lewica..., s. 259-260.

36 A. Besancon, Intelektualne Zrédia leninizmu, ttam. B. Gabriela, ,,Libertas. Kwartalnik Spo-
feczno-Polityczny” 1988, nr 10-11, s. 93.
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conej, dotknigtej duchem herezji. W tym kierunku zmierzaly poszukiwania Alaina
Besancona, dla ktérego najbardziej charakterystycznym elementem komunizmu
byta ideologia. To w niej skupiata si¢, niczym w soczewce, cata specyfika tego
systemu. Innymi stowy — alternatywa ,,wiara czy nauka” jest niewystarczajaca.
Francuski sowietolog koncentruje si¢ na badaniu ideologii: jej wewngtrznej spdj-
nosci, jezyka, zawartej w niej wizji czlowieka i swiata. Jej analiza wtasnie pozwo-
lita mu dostrzec religijny wymiar komunizmu. Widzial w niej bowiem przejaw
wspotczesnego gnostycyzmu. Patrzac z tej perspektywy, 0w watek nauki i wiary
przestaje by¢ przeciwstawieniem. Zastanawiajac si¢, co oznacza stwierdzenie, iz
komunizm stanowit perversa imitatio religii, Besangon pisze: ,,Szukalem jakiegos
odpowiednika w historii, ale nie byto tatwo go znalez¢. Najblizsze, co znalaztem,
to kryzysy gnostyczne badz gnostyzujace. [...] Ideologia jest rodzajem mieszani-
ny. Z jednej strony przyjmuje ambicje gnostyczne ogdlnego zbawienia i oswiece-
nia cztowieka przez wszechobejmujaca wiedze, jednakze z drugiej strony chodzi
tu o gnoze, ktérej prawdziwos¢ jest zagwarantowana przez nauke pozytywna.
Dlatego tez ideologia moze pojawi¢ si¢ dopiero w chwili, gdy nauka pozytywna
pozostata unormowana’3’.

Warto doktadnie zdefiniowaé, co rozumiemy tutaj przez gnoze, a w konse-
kwencji, co znaczy stwierdzenie, ze komunizm jest idea gnostycka. Wybitny ba-
dacz wczesnochrzescijanskich ruchow heretyckich Kurt Rudolph definiuje gnoze
jako system filozoficzny i religijny oparty na dualistycznym obrazie swiata. Du-
alizm ten przejawia si¢ w odwiecznej walce dobra i zta. Swiat ziemski — $wiat
materii i Swiat ducha to dwie przeciwstawne sity. Zwycigstwo dobra (pierwiastka
duchowego) mozliwe jest wylacznie na drodze zdobycia pewnej swoistej wiedzy,
ktora ma charakter prawdy objawionej, $wiatta duchowego, jest wigc jakosciowo
zupelnie inna anizeli wiedza naukowa, prawda intelektu. Gnostycy — pisze Ru-
dolph — ,,nie daza [...] do filozoficznego ideatu poznania, do wiedzy epistemolo-
gicznej, lecz do wiedzy, ktéra zarazem ma dziatanie zbawcze, wyzwalajace. Tres¢
tej wiedzy czy tez tego poznania ma przede wszystkim religijny charakter, gdyz
obraca si¢ wokot podstaw cztowieka, §wiata i Boga, a takze poniewaz nie opiera
si¢ na whasnych badaniach gnostykéw, lecz na posrednictwie Niebios™3®. Skoro
zatem poznanie mozliwe jest wytacznie na drodze objawienia, oznacza to, ze jedy-
nie ,,wybrani” zdolni sa do zdobycia poznania i zrozumienia prawdy. Bog, wedle
gnostykdw, jest nieskonczenie oddalony od swiata, zbawienie cztowieka mozliwe
jest wylacznie na drodze duchowego samodoskonalenia.

Eric Voegelin w swej ksiazce Nowa nauka polityki dokonuje charakterystyki
wspotczesnego gnostycyzmu. Wskazuje, ze oswieceniowy racjonalizm, pozyty-
wizm i marksizm to najbardziej wymowne przyktady tej postawy, ktéra stawia
sobie za cel samozbawienie cztowieka. Takze autor wstgpu do antologii tekstéw

37 Karpiniski Wojciech rozmawia z Alainem Besancon, Etk 1989, s. 1.
38 K. Rudolph, Gnoza. Istota i historia péznoantycznej formacji religijnej, ttum. G. Sowinski,
Krakéw 1995, s. 56.
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o gnostycyzmie wskazuje, ze ,,zasadnicze cechy gnostycznej wizji s$wiata mozna
odnalez¢ w catych dziejach intelektualnych Zachodu i [...] promieniujg one row-
niez w sferze polityki i kultury, a nie tylko w filozofii czy religii”°. ,,Gnostycka
spekulacja — powiada zas Voegelin — przezwycieza niepewnos$¢ wiary wyposa-
zajac cztowieka 1 jego wewnatrz§wiatowe dziatania w sens eschatologicznego
spetnienia. W tej mierze, w jakiej immanentyzacja ugruntowuje si¢ w ludzkim
doswiadczeniu, cywilizacyjna aktywnos¢ staje si¢ mistycznym dzietem samozba-
wienia”*. Inaczej méwiac, owe gnostyckie wptywy w nowozytnych ideach poli-
tycznych, ktore w petni ukazaty swoje oblicze w wieku XX, przejawiajq si¢ nade
wszystko w uroszczeniach do poznania wszystkich mechanizméw rzadzacych
swiatem i catkowitego zapanowania nad nimi. Madro$¢ natury, pewien ,,porzadek
rzeczy”’ zastapiony zostaje pewnos$ciq wynikajaca z odkrycia, ,rozszyfrowania
wiedzy tajemnej”. Patrzac z tej perspektywy, mozna powiedzieé, ze gnostycyzm
lezy u podstaw wszelkich utopii spolecznych, w tym oczywiscie utopii komuni-
stycznej. Radykalna niezgoda na istniejaca rzeczywistos¢ spoteczng, uznawana
za kwintesencj¢ zla, odrzucenie wszelkich ewolucyjnych drég jej przeobrazen,
przekonanie, ze zdobycie pewnej ukrytej wiedzy jest warunkiem radykalnej zmia-
ny ludzkiego losu — to wszystko stanowi istot¢ wszelkich utopijnych projektow
politycznych.

Gnostycka wizja swiata w ideologii komunistycznej przejawia si¢ w dwoch
zasadniczych watkach. Po pierwsze, skrajnie dualistycznej perspektywie opisu
rzeczywistosci spotecznej. Sily zta (posiadacze srodkéw produkcji) i sity dobra
(wyzyskiwani) prowadza ze soba bezwzgledna walke, az do momentu ostateczne-
go zwyciestwa tych drugich w rewolucji proletariackiej. Pierwsze zdanie Manife-
stu Komunistycznego: ,,Historia ludzkosci jest historig walk klasowych” wyraznie
pokazuje ten styl mys$lenia. Drugim watkiem natomiast jest kwestia odkrycia me-
chanizmow rzeczywistosci spolecznej, praw historii. Engels, przemawiajac nad
grobem Marksa, wypowiedzial znamienne zdanie: ,,[...] podobnie jak Darwin od-
kryl prawo rozwoju §wiata organicznego, tak Marks odkryt prawo rozwoju dziejow
ludzkich”*!. Rolg partii komunistycznej jest wiasnie bycie awangarda proletariatu
na drodze rewolucji i budowanie nowej komunistycznej rzeczywistosci. Jej misja
wpisuje si¢ w owa logike dziejow. Wedle Besangona, ideologia komunistyczna
jest wlasnie przejawem tego gnostyckiego myslenia. Wszak nie nalezy ona ani
do porzadku wiary, ani do porzadku wiedzy. Jest ona systemem dogmatow, po-
dawanych ,,wyznawcom” do wierzenia. Ich zrédto tkwi jednak nie w objawieniu,
a w dotarciu przez ,,wybranych” do zrédet prawdy majacej charakter wyzwalaja-
cy, zbawczy. ,,Ideologia to gnoza — powiada — ktérej wiarygodno$¢ nie zasadza sie

39 Wstep A. Waksmana do wyboru tekstéw o gnostycyzmie, ,,Libertas. Kwartalnik Spotecz-
no-Polityczny” 1988, nr 10-11, s. 31.

40 E. Voegelin, Nowa nauka polityki, ttam. P. Spiewak, Warszawa 1992, s. 121.

41 F. Engels, Pogrzeb Karola Marksa, [w:] K. Marks, F. Engels, Dziela, t. 19, Warszawa 1972,
s. 373.
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na kontrdogmacie, analogicznym do dogmatu religijnego. [...] Wyjawszy zrodto
wiarygodnosci, wiedza ideologiczna nie rdzni si¢ niczym od wiedzy gnostyczne;j.
Ideologia jest racjonalna, centralna, encyklopedyczna. Ma wlasng etyke, wyde-
dukowanag z doktryny i podporzadkowana realizacji planu kosmicznego, ktorego
wypeienie mozliwe dzigki poznaniu teoretycznemu, jednoznaczne jest ze zba-
wieniem”*2,

Spoteczne konsekwencje zagadnienia

Mircea Eliade w swych analizach fenomenu religii wskazuje, ze proces se-
kularyzacji spoleczenstwa nie jest tozsamy z jego desakralizacja. Jak pisze: ,,[...]
»sacrume jest elementem w strukturze swiadomosci, nie zas etapem w jej histo-
rii”. Kazde ,,porzadkowanie” $wiata jest przejawem sacrum™. Proces ten, kto-
ry okre$la mianem ,hierofanii” — nadawania wymiaru $wigtosci pewnym isto-
tom, przedmiotom czy zachowaniom, ma charakter uniwersalny, stanowi jakby
ni¢ przenikajaca przez histori¢ wszystkich kultur i spotecznosci ludzkich. ,,[...]
hierofanie — pisze w innym miejscu — wystepuja wszedzie, w kazdej dziedzinie
zycia fizjologicznego, ekonomicznego, duchowego i spotecznego. W gruncie rze-
czy nie wiemy, czy istnieje co$ — przedmiot, gest, funkcja fizjologiczna, istota
zywa, zabawa itd. — co by gdzies w ciagu historii ludzkosci nie przeksztatcito si¢
w hierofanig. [...] jest catkiem pewne, ze wszystko to, czego cztowiek si¢ dotknat,
co odczut, napotkat lub pokochatl, moglo sie sta¢ hierofania”**. Owa sakralizacja
polega na swego rodzaju oddzieleniu przedmiotu hierofanicznego od ,,zwyktej”
rzeczywistosci. Sakralnos$¢ oznacza tu ,,nie-zwyktosc”.

Na czym polega doswiadczenie sacrum w komunistycznej idei? W literaturze
religioznawczej mowi si¢ niekiedy o manaicznym charakterze sacrum. Termin
ten pochodzi od ,,mana”, wywodzacej si¢ ze spotecznosci polinezyjskich bezoso-
bowej sity rzadzacej wszechswiatem i determinujacej wszelkie procesy w nim
zachodzace.

Komunizm przejawia si¢ nade wszystko pod postacia mocy i potggi. Rewolu-
cja proletariacka, ktérej nieuchronnos$¢ wynika z ,,praw historii”, stanowi ucieles-
nienie tej wlasnie mocy przeobrazajacej Swiat. Inaczej mowiac, sacrum jawi sie
w komunizmie jako emanacja jakiej$ szczegolnej, ozywczej energii i sity, ktorej
cztowiek nieuchronnie musi ulec. Racjonalnos$¢ cztowieka staje si¢ nie czynni-
kiem sprawczym dziejow, lecz narzedziem uruchomionym przez owa site imma-
nentnie w Historii obecna.

2 A Besangon, Pomieszanie..., s. 58.

43 Por. M. Eliade, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, thum. A. Grzybek, Warszawa
1997, s. 6.

4 M. Eliade, Traktat o historii religii, thum. J. Wierusz-Kowalski, £6dz 1993, s. 16-17.
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Analizujac komunizm jako przejaw religii politycznej (czy inaczej — wspot-
czesnego gnostycyzmu), warto zwrdci¢ uwage na konsekwencje komunizmu po-
strzegane przez pryzmat sakralizacji. Plaszczyzna, na ktdrej proces ten odcisnat
najwigksze pigtno, to zagadnienie wolnosci czlowieka. Wolnos¢ cztowieka bo-
wiem, tak jak rozumiana jest ona w religii politycznej, oznacza poznanie ,,obiek-
tywnej konieczno$ci”*. Doswiadczy¢ jej mozemy wylacznie wowczas, gdy od-
kryjemy jej tajniki i poddamy si¢ jej logice. Wolnos¢ zatem nie tkwi w cztowieku,
jest ona mu dana jako projekt ,,nowego swiata”. Wynika stad wigc przekonanie,
ze wolnos¢, ktora nie jest ,,rozpoznang konieczno$cia”, jest zwykla anarchia,
czyms$, co uniemozliwia odkrycie praw rzadzacych $wiatem. Takie determini-
styczne oblicze owej religii czyni jg religig strachu, strachu przed wszechobecng
i wszechmocna sita rzadzaca $wiatem. Swigto$¢ przybiera tu posta¢ mocy, wobec
ktorej cztowiek winien jedynie ulegto$é. Upadek religii politycznej komunizmu
czy tez upadek ,,bostw” stworzonych przez komunizm oznaczat w konsekwencji
wytworzenie pustki, w ktorej zabrakto owej ,,manaicznej” mocy, przed ktora czto-
wiek stat w ,,bojazni 1 drzeniu”, oczekujac spetnienia odwiecznego sensu historii.
Prowadzito to do strachu przed wolnoscia, ktora zaczeta by¢ postrzegana jako
wolno$¢ fatszywa, niszczaca, anarchiczna i przez to gigboko aspoteczna i demo-
ralizujaca. Mechanizm ,,ucieczki od wolnosci” rodzit potrzebg powotania do zy-
cia nowych bostw, czyli przeniesienia mechanizmoéw sakralizacji $wiata na inne
sfery zycia. Hierofania trwata, zmienit si¢ jedynie obszar jej dziatania. Obszarem
tym stata si¢ zas$ religia chrzescijanska. To w niej zaczgly przejawiaé sie tenden-
cje do jej polityzacji. Sakralizacja polityki przeobrazita si¢ w polityzacje religii.
Polityzacja ta przejawiala si¢ w probie narzucenia religii roli narzedzia stuzacego
realizacji projektow reform spolecznych — zdiagnozowania i opisu spotecznej rze-
czywisto$ci. Tym samym usitowata sprowadzi¢ ja do sfery profanum. Z drugiej
za$ strony, rzeczywisto$¢ religijng usituje si¢ opisaé jezykiem polityki i umiescic
niejako w jej kategoriach. Problem jednak lezy nie tylko w sferze jezyka czy in-
nych zewngtrznych, by tak rzec, przejawach tego procesu. U jego podstaw lezy
bowiem doktadnie ten sam mechanizm ,,manaicznego” charakteru sacrum, gdzie
swigtosc jest przejawem mocy i potegi, przed ktora cztowiek musi sie ugiac. Cho-
dzi tu wiec de facto o rozciagnigcie i utrzymanie wladzy cztowieka nad innym
cztowiekiem. Stuzy ona wowczas jedynie uprawomocnieniu dazen czlowieka
do stworzenia jakiegos$ projektu przebudowy $wiata w imi¢ absolutnego dobra,
doskonatosci i pigkna. Tak wigc gnostycka wiara w mozliwosci samozbawienia
trwa nadal, cho¢ w réznych swych przejawach.

4 J. Tischner, Religia polityczna, [w:] idem, W krainie..., s. 67-70.
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THE RELIGIOUS FACE OF COMMUNISM

Summary

The article is devoted to the issue of the presence of religious motives both in communist ide-
ology and in the practice of political systems defined as such. This matter is a part of a much wider
problem which was analyzed by many scholars since the October Revolution. What is communism?
Is it a strictly political project which has the ambition to holistically transform the social reality? Or
does it — precisely because of its radicalism and holistic ambitions — extend beyond a realm of ordi-
nary political projects? Communism is a type of social utopia branded with many themes specific for
religious thinking. The article invokes the texts of many authors who, in various historical periods
and from different ideological perspectives, attempted to indicate and demonstrate the roots and
manifestations of religious motives in communism. Starting with Bierdiajew’s philosophy, through
Kotakowski’s, Aron’s and Furet’s analyzes, to sovietologist studies of Bochenski and Besangon,
there remains a common conviction that communism was shaped as a direct consequence of the
Enlightenment philosophy and of the social projects which were inspired by it (the idea of social
progress). Although each of the above-mentioned authors sees the course and manifestations of this
process a bit differently, they all share identical general conclusion: the assessment of communism
as a scientifically proven stage of historical process made this idea a very negation of science,
a quasi-religious system of beliefs, defined by Besangon as ideology. One of the features of commu-
nism is a sui generis vision of the world (and a peculiar language used to describe it).
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