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Mangale' (mangal), narracyjne religijne poematy epickie, opiewajace czyny
i chwale gltéwnych bostw ludowych Bengalu: Manasy (Manasa), bogini wezy,
Candi (Candi), matzonki Siwy (Siva) i Dharmathakura (Dharmathakur), stworcy
i Najwyzszego Boga, ale takze pomniejszych jak Szaszthi (Sasthi), opiekunki nie-
mowlat, czy Sitali (Sitala), bogini ospy, powstawaty od XV do XVIII wieku. Mozna
jednak przypusci¢, ze poszczegolne watki byty znane duzo wczesniej (X-XII w.).
Zrédlem dla tych cennych zabytkéw poezji sredniowiecznej byly podania i mity
plemienne, moze jeszcze przedaryjskie, oraz literatura klasyczna. Warto zastano-
wic sie, jaki panteon bogéw wykreowali w nich poeci, w jaki sposéb ,,0swoili”
wizerunki rodzimych bdstw i nadali im cechy znanych postaci Wielkiej Tradycji.

Podstawowym problemem béstw mangali bylo to, ze poczatkowo czcily je tyl-
ko domowymi obrzedami wiejskie kobiety i nie otrzymywaly jak uznani bogowie
ofiar typu pudza (piija). Poematy te mialy na celu uzasadnienie ich prawa do tej
ofiary.

Wyjatek stanowi Siwa, ktory w mangalach jest bogiem powszechnie czczonym
przez $miertelnikéw. To z grona jego wyznawcéw pochodza czciciele innych lu-
dowych béstw.

SIWA

W triadzie hinduskiej Siwa (Siva) jest bogiem niszczacym $wiat w straszliwym
tanicu tandawa (tandava) i jednoczesnie poteznym joginem, kontemplujacym na
$nieznych szczytach Himalajéw. To on spopiela ogniem swego trzeciego oka boga
milosci Kame (Kama) i jako asceta z cialem natartym popiolem, okrytym skora

' Podstawowym dzielem o mangalach jest Bhattacharya 2006. Sporo szczegdtowych informa-
¢ji dajg historie literatury: Sen 1970, 1991, Bandyopadhyay 1966 i inne. Do znaczacych prac w bada-
niach nad mangalami nalezg: Maity 1966, Smith 1980, Dimock 1989, Manna 1993, Nicholas 2003,
2008, Curley 2008 i inne.
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tygrysia, oplecionym wezami, wedruje po $wiecie z rzeka Ganga (Ganga), plynaca
w jego splatanych wlosach.

W Bengalu w piesniach ludowych i obrzedowych hymnach, rozbrzmiewaja-
cych w czasie $wiat na wsi, Siwa nosi te same imiona, przydomki, tak samo wy-
glada, wszystkie te zewnetrzne cechy sg takie same, ale wypelnione odmienna tre-
$cig. W czasie dorocznego $wieta, znanego pod rozmaitymi nazwami w réznych
cze$ciach Bengalu: gambhira (gambhira), carak(carak), gadzan (gajan), Nilapudza
(Nilapuja) (Bhattacarya 1965: 243-256), odprawianego pod koniec roku kalenda-
rzowego (koniec miesigca caitra - marzec/kwiecien), czci si¢ go jako boga wege-
tacji, urodzaju i plodnosci, opiekuna rolnikéw (Bhattacarya 2006: 144). Recytuje
sie strofy o uprawie roli, pochodzeniu ziarna, muszli, glinianych naczyn, miedzi,
sznura i wielu innych potrzebnych wiesniakom przedmiotéw (Bhattacharya 1977:
59-60). Wazng czeécia obrzedéw sg zaslubiny Siwy z Gauri (Gauri)?, odpowiednie
ich odprawienie zwiekszato plodnos¢ ziemi i napelnialo jg ziarnem.

Takze pies$ni ludowe opisuja Siwe jako rolnika, ktory orze pole i zbiera plony,
by zapewni¢ byt rodzinie. Jest biedakiem i nie sta¢ go na kupno bransolet z musz-
li, o ktére upomina si¢ Gauri (Maiti 2001: 105-109).

Watki tych piesni odnajdujemy w poematach o Siwie tzw. Siwamangalach
(Sivamarngal) (Bhattacarya 2006: 158-160), powstajacych w XVII i XVIII wieku.
Namoéwiony przez Gauri do uprawy roli Siwa zszed! na ziemie wraz ze stuzacym
Bhimg (Bhima). Bhima zaoral pole i zasadzit ryz. Wprawdzie Gauri nie brakowa-
to juz pozywienia w domu, ale powstal nowy klopot: Siwa, zainteresowany kobie-
tami z plemienia Ko¢, nie chcial porzuci¢ ziemi. Bogini przybrata posta¢ pigknej
rybaczki (bagdini) i naktonila go do powrotu na gore Kajlas¢ (Kailasa). Medrzec
Narada (Narada) powiadomil jg, ze bransolety z muszli zapewnig jej szczesliwy
zwigzek malzenski. Bog byt jednak biedakiem, nie mial pieniedzy na bizuterie
dla niej. Obrazona Gauri wrécita do domu ojca. Za radg Narady Siwa udat sie po
zong jako sprzedawca bransolet. Gauri dala si¢ udobrucha¢, z bransoletami na
dziesieciu dloniach wrocita na Kajlase.

Najpopularniejszym poematem po$wieconym Siwie byt utwér Rameswara
Cakrawartina (Rameévar Cakravarti) — Siwasankirtan (Sivasankirtan — Pies#i o Si-
wie, XVIII w.). Poeta wprowadzil do swego dzieta watki puraniczne dotyczace
jego malzenstw z Sati i Gauri. W tej czesci nie wykazal si¢ oryginalnoscia, lecz
snujgc watki ludowe - o towieniu ryb, uprawie roli i o bransoletach z muszli
- udowodnil, ze jest utalentowanym twdrcg, pelnym prostoty i pomystowosci,
ukazujacym sceny z realnego zycia.

W mangalach opiewajacych boginie Manase i Candi brak aspektu Siwy rolni-
ka. Gauri tylko czasami probuje zacheci¢ meza, by utrzymywat rodzine z uprawy
roli zamiast zebra¢ o pozywienie. Siwa jest biednym starcem zainteresowanym
innymi kobietami, ma dwie zazdrosne, kldtliwe zony i dwoch synéw. Gauri stale

* Gauri, inne imi¢ malzonki Siwy.
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czyni mu wyrzuty z powodu nieodpowiedniego zachowania: zebrania, kontaktow
z kobietami z niskich kast, niestosownego stroju, zazywania narkotykéw itp.
Bengalski mit kosmogoniczny (Dasgupta 1976: 259-301), ktéry zamieszczali
w pierwszej czeéci swych poematéw liczni poeci, obdarzyt Siwe rodzicami. Oj-
cem stal si¢ Najwyzszy Bog, Dharma Nirandzana (Niranjana), matka - Pierwsza
Bogini, Adjasakti (Adyasakti), a bra¢émi — Brahma (Brahma) i Wisznu (Visnu).

Mangale starajg si¢ utozsami¢ Siwe, biedaka z dawnych wierzen plemiennych,
z bogiem z Wielkiej Tradycji. Jednym ze sposobdw osiagniecia tego celu byto
wprowadzenie do powstajacego tekstu watkow z klasyki sanskryckiej, epopei i pu-
ran, ktére dowodzity, Ze ten biedak i zebrak to mimo wszystko pan bogéw rezy-
dujacy na Kajlasie. Tak wtasnie postapit Mukundaram Cakrawarti (Mukundaram
Cakravarti - XVI w.), jeden z najznakomitszych poetéw Bengalu. Pierwsza czes¢
jego utworu zatytulowanego Candimangal (Candimangal), uznanego za najdosko-
nalsze dzielo literatury sredniowiecznej, zawiera diuga opowies¢ o malzenstwie
Siwy z Sati i z Parwati (Parvati) oraz narodzinach ich synéw Ganesi (Ganesa)
i Karttikeji (Karttikeya). Poeta z wielkim artyzmem w pelnych humoru scenach
odmalowat obraz dziejéow matzenskich Siwy wzorujac sie na poemacie Kalidasy
(Kalidasa) ,,Narodziny Kumary” (Kumdrasarhbhava)>.

Mukundaram rozpoczal opowies¢ od mitu kosmogonicznego (KC. 35-42).
Z jego wersji wynika, ze Sati, najstarsza corka Dakszy, byla wcieleniem Pierwot-
nej Bogini Adidewi (Adidevi), ktora wytonil ze swego ciata Anadi (Anadi), bog
bez poczatku.

Sati to pierwsza ukochana zona Siwy. Przybyta do jego domu jako siedmio-
letnie dziecko. Czula si¢ samotna, nie miala zadnej przyjaciolki, brakowato jej
najpotrzebniejszych rzeczy, marzyla o ryzu ugotowanym przez matke. W dodatku
Daksza byt niezadowolony z ziecia i nie zaprosit Siwy na odprawiang przez siebie
wielka ofiare. Sati dowiedziala si¢ o wielkiej uroczystosci w domu ojca i zwrécita
sie do meza z prosba:

...0d wielu dni pragnetam p6js¢ do domu ojca, ale batam si¢ prosic o to.

Ze $lubng pomy$lng nicig na reku przysztam do twego domu, gdy mialam

tylko siedem lat. Oddal wrogos¢, spetnij moje pragnienie, zjem ryz

ugotowany przez matke...

Ciradin ache a$ yaiba baper pas nibedan nahi kari dare Il

sumangal sttra kare anu tomar ghare plrna vatsar haila sat I

dar kara aparadh piraha maner sadh mayer randhane khaba bhat 11 (KM. 51).

3 Kalidasa’s Kumdarasambhava 1995, Cantos I-VIII, Edited with the Commentary of Mallinaths,
a Literal English Translation, Notes and Introduction by M. R. Kale, Motilal Banarsidass Publishers
Private Limited, Delhi.

Kalidasa’s Kumarasambhava, The Origin of the Young God 1990, Translated, with Annotation and
Introduction, by Hank Heifetz, Motilal Banarsidass Publishers PVT.LTD, Delhi.
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Ta zalosna prosba nie wzruszyla serca Siwy. Sati wyruszyta w droge mimo za-
kazu meza. Gdy spytala ojca, czemu dal innym zieciom szaty i ozdoby, a Siwe Zle
potraktowal, rozgniewany Daksza zganit ztymi stowami meza cérki (KM. 55-56).

Sati poczula si¢ zhanbiona tym postepkiem ojca i w stanie jogicznym porzu-
cila zycie. Siwa na wie$¢ o jej $mierci zniszczyt ofiare Dakszy, umiescit cialo zony
na glowie i tak zaczat wedrowac po swiecie. Gdy Wisznu pociat dyskiem jej ciato,
bdg pograzyl si¢ w medytacji (KC. 67).

Bogowie tymczasem znalezli si¢ w wielkim klopocie. Demon Taraka, ktory zy-
skat wielka moc, wypedzit ich z niebios. Pokona¢ mégt go tylko syn Siwy. Parwati,
corka wladcy gér Himawanta (Himavant) i Menaki (Menaka), w ktéra wcielita
sie na prosbe bogéw Sati, byla jedyna kobieta zdolng przerwac jego medytacje
w Himalajach. Gdy mlodej bogini staral si¢ poméc bog mitosci Kama wraz ze
swg malzonka Rati (Rati), Siwa spopielil go ogniem trzeciego oka. Zawiedzio-
na Parwati rozpoczeta surowe umartwienia. Siwa przybyt do niej w przebraniu,
poddajac probie jej determinacje. Bogini wyszla z niej zwyciesko i grozny bog
poslubit ja w koncu (KC. 63-102).

Inni poeci nasladowali Mukundarama, réowniez koncentrujac si¢ przede
wszystkim na motywach zwigzanych z zyciem rodzinnym Siwy. Nie interesowaty
ich natomiast czyny bohaterskie Siwy: zabicie demonéw GadZasury (Gajasura),
Andhaki (Andhaka), pokonanie synéw Taraki itp.

Obraz dalszego losu matzonkéw po zaslubinach pochodzi z innych zrédet - folk-
loru lub wlasnej fantazji tworcow, w tekstach klasycznych napotykamy tylko na poje-
dyncze strofy o zazdro$ci Parwati, jej dasach itp. Malzenskie perypetie Mukundaram
ukazat w duzym stopniu w $wietle komicznym. Taka jest scenka, w ktorej Parwati
wystepuje w roli rozleniwionej corki zabawiajacej sie gra w kosci z przyjaciotka, zo-
stawiajac matce troske o wykarmienie jej licznej rodziny: Siwy, dwéch synow, trzech
stuzacych, oraz gromady duchéw, upioréw i wezy (KC. 111-113).

Siwa, Parwati i ich synowie to jedyna opisywana w literaturze Indii boska ro-
dzina. Karttikeja, bog wojny, wedlug tekstow klasycznych nie urodzit si¢ z fona
Parwati. Nasienie Siwy zostalo ztozone do ognia, ktory przekazat je wodom Gan-
gi, a ta postala je w przybrzezne trzciny w Himalajach (Sinha 1979: 19). Ganese
o sloniowej gtowie wedtug najbardziej popularnej wersji klasycznej bogini sama
stworzyla, a Siwa nie wiedzac, ze to jej syn, $ciat mu glowe. Przyprawiono mu
potem glowe stonia.

U Mukundarama Parwati ulepita figurke chtopca o czterech rekach z olejku,
past, kosmetykéw i zanieczyszczen usunietych z jej ciala. Nie starczyto jej papki
na glowe. Siwa pojal, ze Parwati pragnie syna. Na jego znak Nandin obcigt glo-
we stonia, bog dotaczyl ja i ozywil figurke (KC. 103-107). Wedlug Padmapurany
(Padmapurana) bengalskiej natomiast, Ganesa stracil glowe z powodu ,,zlego spoj-
rzenia” Saturna (Sani) (BP. 44-45).

Gdy na zaproszenie Parwati przybyly planety (graha), a nie pojawit si¢ Saturn,
bogini rozgniewala si¢, przekonana, ze Sani nie zdota zaszkodzi¢ synowi Siwy.
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Mylita sie jednak. Sani spojrzat na chtopca i jego glowa znikta. Gdy przyprawiono
mu glowe stonia, Parwati rozpaczata z powodu jego wygladu, ale Brahma pocie-
szal ja, mowiac, ze Ganesa bedzie otrzymywal ofiare jako pierwszy.

Dzagadzdziwan (Jagajjivan) za$ twierdzil, ze Parwati obu syndéw urodzita
w normalny kobiecy sposob, cho¢ w dziwnych okoliczno$ciach. Gdy po slubie
Siwa przywiézt ja do domu, powitata ich Ganga, starsza zona. Siwa korzystajac
z tego, ze zmeczona mioda malzonka szybko zasneta, po cichutku wsunat sie do
komnaty Gangii tam spedzil noc (MM. 69). Parwati jednak obudzila si¢ i odna-
lazla meza u Gangi. Gdy wybuchta ktétnia miedzy dwiema zonami, Siwa uciekt
z domu i diugo nie wracal. Parwati udala si¢ do niego przybrawszy posta¢ mle-
czarki i spedzita z nim noc. Narodzit sie Ganesa. Gdy Siwa nadal nie wracal,
Parwati oczarowala go jako Kucuni (Kucuni), kobieta z plemienia Ko¢. Po tym
spotkaniu narodzit si¢ Karttikeja (MM. 76).

Zycie z mezem ascety rodzito wiele klopotéw. Wedlug Mukundarama, naj-
wiekszym problemem okazalo sie zapewnienie pozywienia dla rodziny. Gdy Siwa
z zong i synami przybyt po dlugim pobycie u tescia na Kajlase, okazalo sie, ze nie
mieli nic do jedzenia. Pan troj$wiata dosiadl byka i krazyl od domu do domu,
proszac o jalmuzne (KM. 113-114). Wszyscy zbiegali si¢, by popatrze¢ na jego
sztuczki. Jego boskie atrybuty, trzecie oko, weze owijajace jego cialo, Ganga we
wlosach staly si¢ elementami widowiska: ogien na czole ptonal, z wloséw wyle-
wala sie woda, weze syczaly, a bog tanczyt, spiewal oraz gral na bebenku i rogu
(AnM. 149-150). Widzowie hojnie obdarzali go jalmuzna.

Oto skarga bogini w tekscie Narajandewa (Narayandev):

Szes$¢ 0sdb zasiada do positku. Syn Karttikeja je szeScioma ustami, piecioma
ustami — ojciec, czterema ustami je Ganga, siedmioma pyszczkami — waz.
Twdj drugi syn ma glowe stonia, nie da sie tatwo napelnié jego brzucha.
Stary odzwierny Nandin tez ma gardlo jak inni, a ktopot mdj. Nie przepedze
przeciez pawia, on tez na mojej gtowie, szczur Ganesi podjada ukradkiem.
Ja podaje przygotowane potrawy, a wszyscy sobie beztrosko siedza i czekaja.

Chay jane khao basi hasta pakhaliya II chay mukhe putre khay paficha
mukhe bape I cari mukhe ganga khay sapta mukhe sape I ar ek putra tava
gajer badan I alpete na hay tar udar piran Il nandi name bura dvari ache
ye tomar I gala sama khay tabu akhyati amar Il mayire khedate nai ha’la

sammukhe I ni$cinte basiya thaki hasta diya buke II (BP. 51).

Matzenskie spory to ulubiony watek Bengalczykéw. Bawilto ich szczegdlnie
ukazywanie skutkow zderzenia archaicznego mitu o Siwie z 6wczesnymi norma-
mi religijnymi i spolecznymi. Malzonkowie maja do siebie wiele pretensji. Parwati
stala si¢ zazdrosng, ktotliwg kobietg, ktorg irytowata $mierdzaca skora tygrysia
okrywajgca cialo meza, towarzyszace mu duchy i weze, niedostatek w domu, brak
towarzystwa przyjaciélek. W dodatku Siwa byl narkomanem i miat sktonno$¢ do
kobiet z plemienia Ko¢, rybaczek, czy z grup pozakastowych - domani (PP. 13).
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Bog z kolei narzekal, ze cho¢ przynosi wiele pozywienia, to stale jest glodny,
a zona nigdy nie powie mu dobrego stowa (KC. 117-118).

Mangale nie ukazuja Siwy, Sati i Candi w aspekcie boskim, jak to uczynil Ka-
lidasa. Boscy malzonkowie jakby zapomnieli, kim sg i na moment zamienili si¢
w wiesniakéw bengalskich, zatroskanych klopotami dnia codziennego, cierpia-
cych niedostatek, przezywajacych ludzkie radosci i cierpienia, a szczyt Kajlasy
stal sie wiejska chata.

CANDI, MALZONKA SIWY

Malzonke Siwy tak jak jej meza mozna odnalezé w wickszoéci mangali
w mniej lub bardziej znaczacej roli. Znana jest pod wieloma imionami: jako Dur-
ga (Durga), Kali (Kali), Parwati, Uma (Uma), Candi itd. Ma dwa podstawowe
aspekty: jako Uma Parwati jest zong i matka, a jako Durga Kali - wojowniczka,
ktora zbawia $wiat od demonicznych sit chaosu, ratujac bogéw z opresji. Poza
tym jest zawsze Mahadewi (Mahadevi), Najwyzsza Istota, Pierwotng Energia, Ad-
jasakti. Wilada zyciem i plodnoscig ludzi, zwierzat i roslin. Mangale prezentuja
wizerunek bogini we wszystkich jej rolach: jako cérki, zakochanej narzeczonej
zdobywajacej meza surowa asceza, wiernej, cho¢ nadmiernie ktotliwej mlodej
zony, oddanej matki, taskawej opiekunki dla wyznawcéw i groznej wojowniczki
pokonujacej wrogow.

Wprawdzie najstarszymi zachowanymi mangalami sa pochodzace z konca
XV wieku poematy gloszace chwale wezowej bogini Manasy autorstwa Widzaja
Gupty (Vijay Gupta) i Wipradasa Piplai (Vipradas Piplai) (Bandyopadhyay 1966:
97, 110), ale jesli wezmiemy pod uwage chronologie narracji, to najstarszy okres
w wykreowanym $wiecie mangali prezentuja teksty poswigcone Candi.

Na poczatku opowiesci bogini Candimangali jest lokalnym béstwem plemien-
nym, nie otrzymuje jeszcze ofiary na ziemi i musi dopiero o nig zabiega¢, podczas
gdy w Manasa- i Dharmamangalach jest juz powszechnie czczona i slawia ja
wszyscy $miertelnicy. To Manasa i Dharma muszg si¢ stara¢ o ofiare rywalizujac
Z nig.

Candimangale opisuja sposoby, dzieki ktérym bogini zdobywala wyznawcéw,
by osiagnac¢ swdj cel, tj. ofiare typu pudza (piija). Sprowadzata na ziemi¢ za pomo-
cg klatwy niebian, by zapoznali §miertelnikow z jej chwalg i czynami oraz szerzyli
jej kult na ziemi. Na poczatku kazdego poematu znajduje sie rozdzial, w ktérym
opisuje si¢ okolicznosci, w jakich na bohatera zostala rzucona klatwa, w wyni-
ku ktorej narodzil sie w $wiecie $miertelnych. Ci wygnancy z raju to gtéwni bo-
haterowie mangali. Klatwa spada na nich za jakie$ drobne przewinienie. Boscy
tancerze, spiewacy lub muzycy pomylili takt, synowie Indry niesprawiedliwe roz-
strzygneli spor Siwy i Parwati o wygrang w grze w kosci, czy tez zbierajac kwiaty
na ofiare, spdznili sie. Winowajca ponosit w niebiosach $mier¢, cialo plonglo na
stosie, a dusze zabierala bogini i wprowadzata w cialo przyszlej matki. Bohater
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lub bohaterka rodzili si¢ na ziemi, ich pobyt w $wiecie §miertelnych byl chwilowry;,
wyslani z misja specjalng, spelniali swe zadanie szerzac kult bogini, skladali jej
ofiary i potem wracali do niebios (PP]: 343). W ten sposéb dzieje bogéw w man-
galach splataly si¢ z losami ludzi. (Clark 1955: 513).

W tekstach klasycznych Wisznu zstepuje na $wiat na zgube zloczyncom i dla
zachowania dharmy. W poematach bengalskich w takiej zagrazajacej chaosem sy-
tuacji pomniejsi niebianie zostaja zestani na ziemie klatwa przez wielkich bogow.

Bogini ukazana w pierwszej czesci Candimangali, tzw. devakhanda, rozdziale
o bogach, w opowiesci o mysliwym Kalketu to Candi, Pani Lasu (Vanadevi), opie-
kunka mysliwych i zwierzat, zsylajaca powodzenie na polowaniu. Poeta utozsamit
ja z Mahiszamardini (Mahisamardini), poskromicielkg demonéw, boginia woj-
ny, opisang w Dewimahatmja (Devimahatmya)*, sanskryckim tekécie stawigcym
ja jako Najwyzszg Istote (Dasgupta 1960: 49; Erndl 1933: 23-20). Przez tego typu
zabieg Mukundaram wyraznie dawal do zrozumienia, Ze opisywana przez niego
w dalszych kolejnych cze$ciach Candi jest owa dobrze znang z klasyki boginia.
Pdzniejsi poeci nasladowali go koncentrujac si¢ przy tym na watkach zwigzanych
z zyciem rodzinnym Siwy.

Proces wchlaniania nowych kultéw zostal zobrazowany w tekscie Mukundara-
ma dwiema opowiesciami: o mysliwym Kalketu, ktéry dzigki tasce bogini zostal
krélem oraz o kupcu Dhanapatim i jego dwoch zonach. Na przyktadzie dziejow
Kalketu poeci ukazujg realne korzysci, jakie osigga wyznawca Candi. Bogini sama
podjeta dzialania w tym przypadku, przybyla do jego chaty w postaci pigknej
szesnastoletniej dziewczyny i zazadala, by zalozyt krélestwo, w ktorym w $wiatyni
bedzie skladal jej ofiare bramin i wygtaszal przed jej wizerunkiem Dewimahatmje
(KC. 290). Kult Lesnej Bogini mysliwych i opiekunki zwierzat przez utozsamienie
z wojowniczg Mahiszamardini stal si¢ kultem krélewskim.

Za podobny przyklad stuzy narracja Mukundarama o Khullanie (Khullana),
drugiej Zonie kupca Dhanapatiego, ktora dzigki tasce bogini zyskata mitos¢ meza,
urodzila syna i przeszla zwyciesko przez wszystkie proby czystosci, ktérych za-
dali krewni. Khullane z kultem taskawej opiekunki kobiet zapoznaly niebianki
(DhU. 99-103), ale potem bogini sama weszta w bliskie, bezposrednie relacje ze
swa wyznawczynig i stale nad nia czuwata. Przychodzita na kazde wezwanie, po-
cieszala, ocierala 1zy, ratowala w niebezpieczenstwie.

Takze z hymnoéw, ktére wygltaszata Khullana wynika, ze fagodna opiekun-
cza bogini, czczona poczatkowo w lesie kobiecym obrzedem, jest jednocze$nie
grozng poskromicielka demonéw: Mahiszy, Mangali (Mangala), Sumbhy (Sum-
bha), Nisumbhy (Nisumbha) i innych oraz chroni tréjswiat przed ich zakusami
(DhU. 101-102).

4

Dewimahatmja, cze$¢ Markandejapurany (Markandeya-Purana) (rozdz. 81-93), powstata ok. V-
VIw. n.e. (Hazra 1987: 12), wedlug Nicholasa 2003: 79 najstarsze fragmenty pochodza z III w. n.e.
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MANASAMANGALE

Swiat bogéw opisany do tej pory, to $wiat ukazany przez Candimangale, Ma-
nasamangale natomiast, opiewajace wezowa bogini¢ Manase, rysuja bardziej po-
glebiony, dokladniejszy obraz.

W tych tekstach wladcg bogow jest réwniez Siwa, przy jego boku znajduja sie
dwie zony, boginie Ganga i Candi, powszechnie czczone ofiarami przez wyznaw-
cow. O czcicieli na ziemi natomiast musi si¢ stara¢ Manasa, bdstwo niskich kast ry-
backich. Mangale uzasadniajg prawa bogini do ofiary i miejsca w panteonie bogow
faktem, ze jest ona cdrka Siwy. Narodzita sie z nasienia boga bez po$rednictwa fona
kobiecego (ayonisambhava) w $wiecie podziemnym (VG1. 7). Manasa pretendowala
do miejsca w domu ojca na Kajlasie i wyruszyta do $wiata $miertelnych. W zagajni-
ku kwiatowym ujrzat jg Siwa. Okazal nadmierne zainteresowanie pigkng dziewczy-
ng, nie uwierzyl, ze jest jego corka. Manasa spojrzata na niego spojrzeniem gniewu
i Siwa upadl na ziemie (VG1. 14). Po zastanowieniu przywrdcita go do zycia. Bog
wprowadzil na Kajlas¢ corke ukradkiem, budzac gwaltowne podejrzenia swej Zony.
Zazdrosna bogini uznata pigkna dziewczyne za swa rywalke, pobila ja i uszkodzila jej
jedno oko (VG1. 18-19). Manasa w koncu stracila cierpliwos¢, zamienita si¢ w weza
i $miertelnie ukasila okrutng macoche, w innej wersji zabita jg spojrzeniem oka
z trucizng, udowadniajac w ten sposéb swoja potege. Zrozpaczony Siwa pochwycil
ciato zony w objecia i placzac blagal o Zycie zony. Manasa ozywita Candi. Cho¢ Siwa
byt wladcg bogow, to okazalo sie, ze jego wlasna corka ma wieksza moc, wladata
nektarem nie$miertelnosci i trucizng, dowiodla swej sily zabijajac i przywracajac do
zycia jego samego i Candi. Mimo to jej préba zamieszkania na Kajlasie byta nieuda-
na. Zostata wygnana do lasu przez zazdrosng Candi (VG. 46).

Problemem Manasy byt brak wyznawcéw, nikt nie sktadat jej ofiary. Swiat
$miertelnych czcit Siwe. To jego wyznawcéw bogini starala si¢ zmieni¢ w swoich
czcicieli. Niektérzy do$¢ szybko dali sie nakloni¢ do zlozenia ofiary, inni dtugo
stawiali opdr. Manasa stosowala metode zastraszania. Pasterzom zginely krowy
(VG. 53), a los poteznego bogatego kupca Candy (Canda) Sadagara z powodu
wrogosci Manasy byt wrecz tragiczny. Jego sad zostal zniszczony, flota zatoneta,
a synowie umarli od trucizny (VG. 95-100). Kupiec jednak byl nieztomny, wyka-
zal si¢ niezwykla wiernoscig, heroizmem niemalze prometejskim i zaptacil za to
wysoka cene. Jako wyznawca Siwy wolat straci¢ jeszcze raz synéw i bogactwa niz
zlozy¢ jej ofiare. Manasa w jego oczach nie byla boginia.

Posredniczka w konflikcie Manasy i Candy stala si¢ Behula (Behula), zona
siddmego, najmlodszego syna, zabitego przez wezowa bogini¢ w noc poslubna.
Dotarfa do miasta bogéw (VG. 222) i zyskala pigknym tanicem obietnice, ze maz
i jego bracia powrédcy do zycia, jesli Canda zlozy ofiare Manasie. Kupiec ulegl
dopiero wtedy, gdy ukazata mu si¢ Candi dowodzac swej tozsamoséci z Manasa.
Przekonany o identycznosci Manasy i matzonki Siwy jako jednej i tej samej Pier-
wotnej Energii (Adyasakti) ztozyl jej ofiare (VG. 245). Synowie odzyskali zycie.
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Niektore Manasamangale wlaczyly do opowiesci o swej bohaterce liczne watki
wezowe z Mahabharaty oraz nieco odmienne wersje narodzin Parwati, historii jej
malzeristwa z Siwg, narodzin ich synéw itp.

W poemacie DzagadZdziwana (Jagajjivan) Siwa zdecydowawszy sie na $lub
z Parwati powiadomil o tym Gange, pierwsza, starsza zone. Ganga takze byla
corka Wladcy Gor Himawanta (Himavat) i Menaki, tak wiec dwie siostry mialy
tego samego meza i rywalizowaly o jego uczucie.

- Stuchaj, Gango, chodz i zasigdz we wlosach. Znalaztem skarb w ogrodzie
kwiatowym, nie przynioslem do domu, lgkajac si¢ ciebie.

- Stuchaj, mezu, pojetam, jaki skarb znalaztes. Gdy sie zestarzalam
i zbrzydtam, dajesz mi na staroé¢ druga zone. Zebys sie potem nie ztoscit
z powodu kiopotow. Gdy sa dwie kobiety w domu, beda stale kiétnie. ...

- Medrzec Hemanta daje mi corke, jest jeszcze mala, pozbawiona wdzigku,
urodg ci nie doréwnuje.

Suna ganga bhagirathi aiso baiso jater upare I jaite malaficaban mililek
ek dhan ghare nai ani tomar dare 11 ganga balesuna svami kahite bujhinu
ami ye dhan paila gunamani I bayase hainu hina rpe hainu nirghina
brddhakale dilen satin1 II pache na kariha ros dui narir yata dos nirabadhi
dvandva kacal I ... hemantamuni akumart kanya kare dan I bayaset $isujan
subes bilas hin tuma haite nahe ripaman 11 (MM: 52).

Zazdrosna Ganga probowata w tej sytuacji pozby¢ sie rywalki z pomoca sy-
néw Dakury (Dakura) i Mahanandy (Mahananda). Parwati jednak przyjeta po-
sta¢ groznej Mahiszamardini i tak wystraszyta chtopcow, ze zrezygnowali z proby
utopienia je;j.

Takze kupiec Dhanapati, wyznawca Siwy, nie chcial uwierzy¢, ze béstwo, ktére
czci jego zona Khullana, to nie czarownica dakini (dakini), lecz malzonka boga
z Kajlasy. Wolat straci¢ zycie, niz ztozy¢ ofiare innemu bogu niz Siwie. Kopnal
$wiety dzban bogini (DhU. 209), a Khullan¢ oskarzy! o zhanbienie rodu. Bogi-
ni ukarala go surowo, lewe oko zastonita mu katarakta, prawa noge opanowata
stloniowacizna, flota zatoneta i dwanascie lat spedzit w wigzieniu. Poeta ostrzegal
przed ztymi skutkami lekcewazenia kobiecych béstw (DhU. 211). Dhanapati po-
wrocit do zdrowia, gdy zlozyt Candi ofiare.

Siwa jakby nie miat nic przeciwko temu, zazwyczaj nie angazowal sie¢ w kon-
flikty, nie bronil ani Candy ani Dhanapatiego, a nawet czasami zachecat ich do
rezygnacji z oporu. Trzeba przyznaé, ze los dla wyznawcow Siwy nie byt taskawy.
Nie zostali wynagrodzeni za swojg wiernosc.

BOGOWIE PURANICZNI

Mangale przejely caly swiat bogéw puranicznych, spotykamy w nich Indre,
Brahme, Wisznu, Agniego (Agni), Pawang, Jame (Yama) itp. Indra wraz z Sadi
(Saci) rezydujagcy w Amarawati (Amaravati), wystepuje w dawnej roli pana
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bogoéw, lecz jego znaczenie zostalo znacznie pomniejszone. Ograniczony do roli
boga wtadajacego wodami chmur i rzek, zsylal powodz i burze na polecenie bo-
gini Manasy czy Candi. Brahma wprowadzany byt rzadko, chyba tylko po to, by
nada¢ zdarzeniom charakter ortodoksyjnosci. Wiswakarman lub Wisai (Visai),
boski architekt, budowatl dla bogin $wiatynie (KC. 122-125), miasta (KC. 311-
313), sporzadzal klejnoty i niezwykle malowane staniczki (KC. 233-240). Kryszna
(Krsna) i Wisznu wystepuja w mangalach w zupelnie wyjatkowych przypadkach.

Obie boginie Manasa i Candi popadaty w konflikt z Jama, gdyz ingerowaty
w jego prawa do dusz zmartych. Niebianie, zsylani klatwa na ziemi¢, w raju po-
rzucali swoje ciala w trakcie samospalenia i bogini brala ich dusze, by umiesci¢
je w tonie wybranej dla nich matki, zawlaszczajac w ten sposéb prawa Jamy. Jama
podejmowal walke, ale w kazdym tekscie pokonany musiat uznac¢ swa kleske (VG.
114-115; DhU. 519-523).

DZIEWICZE MEZATKI

Mozna zauwazy¢ pewne podobienstwa miedzy watkami réznych mangali:
Manasa-, Candi- i Dharmamangalem. Podstawowym zadaniem Behuli, bohaterki
najstarszego Manasamangalu, ptynacej tratwa sze$¢ miesiecy do $wiata bogow,
byto przywrécenie do zycia jej meza Lakhindara i jego szesciu braci. Réwnie istot-
ny w tym tekscie byt cel bogini Manasy - zyskanie ofiary od kupca Candy, ojca
Lakhindara (Lakhindar). Behula, aktywna bohaterka, wyruszyta w droge i pod-
jela dzialanie. W momencie tworzenia si¢ tego mitu bylo to zgodne z normami
spotecznymi, lecz w miare przekazywania go przez kolejne pokolenia tworcow
i $piewakow samotna szesciomiesieczna wedréwka Behuli zaczeta budzi¢ watpli-
wosci co do jej czystosci, Behula musiala na zagdanie meza i $wiekra udowadniac
swa niewinnos$¢ (VG. 240). Jak sie okazalo, w zmienionej sytuacji kobiety juz nie
nadawaly si¢ na pierwszoplanowa postac.

Wobec tego w Candimangalach i Dharmamangalach aktywnym bohaterem
stal si¢ mezczyzna, a plci zenskiej, bohaterkom poematéw, Khullanie i Randzawa-
ti (Rafnjavati), pozostato tylko urodzenie go. Rola aktywnego bohatera przypadta
ich synom i to oni dokonywali czynéw, na ktére we wczesniejszych tekstach po-
zwalano kobiecie. W po6zniejszych poematach kobiete zamknieto w domu i mogta
tylko czeka¢ na powrdt syna z wedrowki.

Urodzenie takiego syna nie bylo sprawa prosta. Opowies¢ stawiata bohater-
kom okreslone wysokie wymagania. Zwré¢my uwage, ze byly one dziewiczymi
mezatkami, cho¢ kazda z innego powodu. Maz Behuli umarl w noc poslubna
ukaszony przez weza (VG. 202), meza Khullany, Dhanapatiego (Dhanapati), krél
wystal w podréz handlowa, zanim zdazyl dopetni¢ matzenstwa (DhU. 56-58),
z kolei mgz Randzawati Karnasen (Karnasen), byl zbyt stary (DM. 66). Gdy roz-
patrywa¢ kazdy watek osobno, nie wydaje si¢ to istotne, ale gdy wezmiemy pod
uwage trzy teksty, to ta zbiezno$¢ nie mogla by¢ przypadkowa, musiala mie¢ duze
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znaczenie. Nalezy przypuszczad, ze stykamy sie tu z etapem wtajemniczenia przez
obrzed w kobiecy kult bogini. Mezatka, ale dziewica, ma niejasny status, znajdu-
je sie w przestrzeni nieokreslonej, gdzie rodzi si¢ jej moc, gdzie powstaja nowe
rzeczy. Ona moze przekraczac granice, wprowadza¢ nowe rozwigzania, jej dziewi-
czo$¢ ja chroni. Moze tez dziewictwo bylo niezbedne do dokonania tych czynéw,
ktore byly wyznaczone bohaterkom. Behula w czasie podrozy tratwa pozostawata
bez jedzenia przez sze$¢ miesiecy i byla poddawana réznego rodzaju prébom.
Khullana rok nieobecnosci meza spedzita w lesie pasac kozy, znoszac upal, zim-
no, gtdd, pragnienie i dokuczanie wspétzony. Spotkata w koncu niebianki, ktére
wprowadzily ja w kult bogini Candi. Dziewczyna zyskata jej taske i bogini po-
blogostawita ja synem (DhU. 103), a potem ulatwita przejscie przez wszystkie
testy cnoty. Randzawati najpierw przez rok odprawiata réznego rodzaju rytualy
i obrzedy, potem wzieta udzial w $wiecie gadzanu, i poswiecila swoje zycie w sa-
moofierze (DM. 54-64). Wielkim czynem Behuli bylo dotarcie do $wiata bogow
i przywrodcenie do zycia meza oraz jego braci. Osiggniecia Khullany i Randzawati
sprowadzajg si¢ do urodzenia synéw. Behula sama odzyskala Lakhindara, na po-
szukiwanie zaginionego meza Khullany wyruszyt jego syn Sripati (Sripati) (DhU.
310-311). Po wedréwce wroécit do matki z odnalezionym ojcem i dwiema Zonami.

Lausen (Lausen), bohater Dharmamangali (Dharmamangal), ztozyt w ofierze
bogu samego siebie (DM. 351-352). Przywrdcony do zycia doprowadzit do wzejscia
sforica na zachodzie. Rydwanu, na ktérym wyruszyl bog Surja, nie ciagnety rumaki,
lecz bogowie z Bogiem bez Poczatku (Anadyathakur)’ (DM. 355) na czele. Dzigki
temu Dharmathakur uzyskat ofiare na ziemi i jego kult zaczal si¢ szerzy¢.

Podsumowujac rozwazania nalezy stwierdzi¢, ze mangale stawig potege i moc
bostw wsi bengalskiej utozsamionych z Siwg i cztonkami jego rodziny. Boginie
i bogowie przyjeli sanskryckie imiona i atrybuty, a ich dzieje wzbogacily watki
z puran, eposow i literatury klasycznej. Manasa i Dharmathakur zyskali znaczenie
i wielka potege, a bogowie Wielkiej Tradycji stracili dawng pozycje. Indra stuchat
polecet Manasy i Candi, Jama prébowat jeszcze walczy¢, ale zostal pokonany.
Siwa i Candi zmienili sie prawie nie do poznania, zstgpili na ziemie, stali sie wie-
$niakami bengalskimi i zapomnieli o swym niebianskim pochodzeniu.

Dawny charakter tych bogéw plodnosci i wegetacji, opiekunéw wiesniakow,
jest jeszcze wyrazny w czasie wiejskich $wiat i obrzedéw, ale w tekstach literackich
ulega stopniowemu zatarciu.
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THE WORLD OF GODS AND MEN IN MEDIEVAL BENGALI POEMS

Summary

The article discusses the process of readjustment of the Bengal native gods™ cults — containing
elements inconsistent with brahmin culture - to the images of the gods known from the Great Tra-
dition. The readjustment consisted of taking over known gods’ names and bynames, introduction
of classical themes from poetry, epic poems and Puranas to old tribal myths, praising the power,
glory and deeds of native gods as well as describing the favours granted to their worshippers. The
meaning and the role of the Puranic gods were decreased while Siva and his family came to power.
As a result old rural and tribal gods began receiving puja type sacrifice - just like the great gods;
every now and then even a sacrifice made by a brahmin is mentioned.

Keywords: ~ mangal, Bengali literature, Bengali native gods, Bengali tribal myths, Great
Tradition.



