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W niniejszym artykule postawiona zostanie hipoteza o istnieniu wspdlnego
kompleksu idei, ktdry lezy u podstaw wizji $wiata powstalych w $redniowieczu
europejskim i indyjskim, a wyrazonych przez wczesnosredniowieczng teologie
monastyczng Hildegardy z Bingen i indyjski tekst epicki Bhagawata-purany (BhP).

Dajace sie wyrdzni¢ kluczowe podobienstwa zawarte w analizowanych wizjach
$wiata pozwalajg postawic¢ hipoteze, iz u ich podloza lezy pewna wspdlna grupa
idei, ktéra niczym paradygmat religijny (Sallie McFague, 1982) wyznacza w tym
okresie gtéwne tory myslenia obu kultur.

Ten wspolny ideowy paradygmat (osobna sprawa jest kwestia dajacych sie
udowodni¢ wzajemnych wplywéw miedzy mysla indyjska a filozofig grecka, ktéra
pdzniej stanowila trzon ideowy mysli chrzescijanskiej) aplikowany jest nastepnie
ze wszystkimi szczegdtami do obowiazujacej w danej kulturze mysli filozoficznej
i teologicznej (koncepcji Absolutu, antropologii, kosmologii) czy tez koncepcji
uwazanych w obu cywilizacjach za objawione. Stad przy lekturze tekstow ze sre-
dniowiecza europejskiego i indyjskiego uderza na poczatku olbrzymia rozbiez-
no$¢ analizowanych zagadnien i sposobu ich interpretaciji.

Na pierwszym etapie przeanalizowane zostang wybrane teksty Hildegardy
z Bingen oraz korespondujace do nich fragmenty Bhagawata-purany. Analiza be-
dzie skupiala si¢ wokoét nastepujacych zagadnien:

1. Koncepcja Boga — modele poznawcze stojace za konceptualizacja Absolutu,
teofania, triadyczno$¢ Absolutu i stworzenia.
2. Koncepcja cztowieka - centralna rola w stworzeniu, czlowiek jako mikro-

i makrokosmos itp.

3. Koncepcja $wiata — sferycznos¢, ksztalt, obecnos¢ zywiotow, sfery planetarne itp.



JEDNOSC WIZJI SWIATA W SREDNIOWIECZU EUROPEJSKIM I INDYJSKIM 193

Na drugim etapie zostang poréwnane obie wizje kosmologiczne, zestawione ze
sobg podobienstwa i réznice teologiczne. Zestawienie bedzie dotyczy¢ zardwno
modeli poznawczych ujawniajacych sie w obrazowych opisach kosmosu, jak i po-
dobienstwa uzytych kategorii pojeciowych i ich zakresu semantycznego.

Na trzecim etapie badacze bedg szukaé wyjasnienia zastanych podobienstw
i roznic koncepcji kosmologicznych zastanych w obu kregach kulturowych. Z ba-
dania nad jednostkowymi tekstami zostang wyciagniete ogolne wnioski dotyczace
relacji filozoficzno-teologicznej mysli Indii i Europy w okresie $redniowiecza.

1. RYS HISTORYCZNY

1.1. Hildegarda i jej dzieta

Hildegarda z Bingen, ktora w XII w. doréwnywata w duchowym wplywie na
epoke swemu wielkiemu wspoélczesnemu Bernardowi z Clairvaux, pozostawila
w imponujagcych rozmachem wizjach, pelnych wielorakich obrazéw i symboli,
obejmujacych swym zakresem calg rzeczywistos¢, niezwykle interesujaca wizje
$wiata i czlowieka. I cho¢ poréwnanie pozostawionego przez nig obrazu $wiata do
obrazu $wiata stworzonego przez Dantego jest zbyt pochopne, to jednak nie jest
calkowicie bezzasadne. Mimo iz Hildegardzie brakuje genialnosci Dantego, jego
intelektualnego rygoryzmu i troski o kazdy szczegdl, to jednak dzieli ona z nim te
samg glebie jednoczacego ujecia $wiata, przez co moze zosta¢ okreslona skrom-
niejszym mianem ,,Dantego wczesnego $redniowiecza”. Jej zadziwiajacy talent ar-
tystyczny przejawiajacy si¢ nie tylko na polu literackim, lecz takze muzycznym
czy malarskim (Hildegarda prowadzita uznang szkole iluminatorska) — nie zapo-
minajac tez o jej sztuce leczniczej — dodatkowo predestynuja ja do tego miana.
Wizje Hildegardy, bedace zrédtem dla odtworzenia jej pogladéw antropologicz-
no-kosmologicznych, byty w jej przekonaniu swego rodzaju wgladem udzielonym
jej przez Boga, wgladem w $wiat idealny - takim jakim zaplanowal go Bég, wielki
filozof i wspanialy artysta (magnus philosophus et profundus artifex), gdy pochylat
sie nad swa ,uprawg’ §wiata szykujac ja dla czlowieka.

1.2. Bhagawata-purana

Bhagavata-purana (BhP) nalezy do gatunku puranicznego bedacego czeécig bo-
gatej literatury epickiej, ale swoim stylem i zakresem znacznie wykracza poza ramy
przyjete dla tego typu utwordw. Ostateczna redakeja tekstu nastgpila miedzy VIa IX
w. Kompilatorzy faworyzuja kult bhagawatow. Tekst ma charakter doktrynalno-teo-
logiczny, a jego celem jest prezentacja pogladéw spolecznosci bhagawatow.

BhP ulozona jest starannym stylem wykazujacym znajomo$¢ zasad literatury
kunsztownej typu kavya. Autorzy nawigzuja do utworéw wedyjskich, zaréwno je-
zykowo, jak i tematycznie. W formulowanej doktrynie tekst bazuje na nastepuja-
cych dzietach: Brahma-sitra, Bhagavad-gita, Rg-veda, upaniszady, Mahabharata,
Hari-vamsa, teksty pancaratry.
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Jest to dzielo doktrynalnie i teologicznie spdjne, ktdrego przewodnig mysla
jest idea naboznego oddania (bhakti). Oddanie si¢ Bogu mysla, stowem i czynem,
zgodnie z zalozeniami autoréw, jest ostatecznym celem zycia. Oddanie kulminuje
w emocjonalnym zatraceniu si¢ w opowiesciach o Bogu (hari-katha). Tekst BhP
jest jednoczes$nie wyktadnig doktryny i egzemplifikacjg jej stosowania, a jego re-
cytacja i stuchanie jest kulminacja religijnych praktyk.

2. KONCEPCJA BOGA

2.1. Koncepcja Boga u Hildegardy

Wizjonerka z Bingen najczesciej okresla Boga mianem zyjacej sily (ignea vis'),
co ma uwydatni¢ Jego istote, ktorg jest Zycie (cecha znamienna dla chrzescijan-
skiego neoplatonizmu) oraz Jego dynamiczng aktywno$¢ i wszechobecnos¢?. To
symboliczne wyrazenie pozwala wyrazi¢ filozoficzng prawde o immanencji Boga,
gdyz wedle Hildegardy Bég wszystko przenika i ozywia swoim cieptem. Inne waz-
ne dla niej okreslenie Boga jako Zyjacej swiattosci (vivens lumen), to staly motyw
chrzescijaniskiego neoplatonizmu. Bliskie tej tradycji jest takze przekonanie, ktore
podziela autorka Liber divinorum operum, iz Bog istnieje ponad wszystkim, co
jest stworzone i jest niepojmowalny przez jakikolwiek umyst.

Wiszystko, co zostalo stworzone, uprzednio istnialo w Bogu i w Nim bylo zy-
ciem. Istnialo w Bogu jako przewidziane (prescita) i dlatego bedzie zawsze zy¢
przez Boga, gdyz w Bogu nie moze by¢ zadnej zmiany, zadnego zapomnienia, ze
co$ istnialo w jego przedwiedzy. Rzeczy istnialy wtedy w swoich formach, a poz-
niej zaczely istnie¢ tez w czasie. Tak jak bez Boga nic nie mogloby istnie¢, tak tez
nic nie istnieje, co nie wyszlo od Niego, a co mial w swej przedwiedzy. Wszyst-
ko wigc, co dokonalo sie w stworzeniu w Bogu bylo Zyciem bez ubytku (sine
extinctione). Dzieki temu pochodzeniu stworzeniu nie brak sily zapewniajacej
wzrost i rozwdj: pierwotnie istnialo bowiem w Bogu i w nim byto zyciem*.

Uznanie przez Hildegarde - zgodnie z tradycjg patrystyczng - Tréjcy Swietej
za fundamentu stworzenia i istnienia $wiata (creatio et conservatio) ma podsta-
wowe znaczenia dla jej kosmologii i antropologii. Boza Troéjca jest bowiem, we-
dle jej sformulowania, pieczecig odci$nieta na kazdym stworzeniu®. Powolujac
sie na chrzecijaniska nauke o Tréjcy Swietej mistyczka z Bingen podkresla, iz
jedno zycie, ktérym jest Bog, przebywa w trzech sitach. Wiecznos¢ jest Ojcem,

1

Hildegardis Bingensis, Liber divinorum operum, 1, 1, 22, ed. A. Derolez, P. Dronke, Brepols
1996 (dalej cyt. jako: LDO).

?  S. Blandzi, Platoriski projekt filozofii pierwszej, Warszawa 2002, s. 329.

*  Hildegard, Scivias, II, 1, 35-36, ed. A. Fiithrkotter, Brepols 1978, (dalej jako Sc.). Zob.
W. Beierwaltes, ,,Negati Affirmatio: Welt als Metapher. Zur Grundlegung einer mittelalterlichen As-
thetik durch Johannes Scotus Eriugena’, Philosophisches Jahrbuch 83 (1976), s. 250.

* LDOI, 4,105, 150-165.

> LDOJT 4,11, 1-5. Zob. P. Dronke, ,Introduction’, op. cit., s. XXVL.
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Stowo - Synem, a wigzace ich tchnienie
Duchem Swietym. W czlowieku stwo-
rzonym na obraz i podobienstwo Boze
odbiciem tych trzech sit jest dusza, cia-
to i rozumnos¢s. Czlowiek odwzorowu-
je tez w sobie gléwne elementy $wiata
stworzonego, czyli jest mikrokosmosem.
I tak cialu odpowiada ziemia, czyli ma-
teria, z ktérej Bog uczynit cztowieka, du-
szy — woda, ktdra przenika calg Ziemie,
jak dusza przenika cialo, rozumnosci za$
Stonce, Ksigzyc i gwiazdy’.

Fundamentalne miejsce w hildegar-
dianskiej wizji $wiata i czlowieka zajmuje
twierdzenie, iz Bog stworzyl caly $wiat
w swoim Synu, czyli Stowie. Stworzyl go
z elementéw, wzmocnit i ozywil wiatra-
mi, polaczyt i rozjasnil gwiazdami oraz
wypelnil réznymi stworzeniami. Wszyst-
ko to uczynil jedynie dla chwaly swego
imienia. W $wiecie tym ustanowil czlo-
wieka, otaczajac go i chronigc stworzony-
mi rzeczami. Czlowiek obdarzony zostat
tak wielka moca, aby wszystkie stworze-
nia towarzyszyly mu i pomagaly w dzia-
taniu. Bez ich pomocy, podkresla ksieni
z Bingen, czlowiek nie moglby ani zy¢,
ani istnie¢. Jej symboliczne wyrazenie, iz stworzenia polgczone sg z cztowiekiem,
tak jak plomienie z ogniem, ma wskazywa¢ na $cisty zalezno$¢ miedzy mikro-
a makrokosmosem.

Opis budowy kosmosu w Liber divinorum operum Hildegarda poprzedza wizjq
wstepna ukazujaca posta¢ Boga, na ktérego piersi znajduje si¢ trzymany w Jego
rekach baranek. Oblicze tej pigknej, podobnej do czlowieka postaci, jasnieje bar-
dziej niz Stonce. Jej glowa otoczona jest zlotym koétkiem, w ktérym ukazuje sie
inne oblicze przypominajace starszego mezczyzng. Wizja ta przedstawia symbo-
licznie Boza Troéjce. W wizji nastepnej miejsce baranka zajmuje kolo zawierajace
obraz kosmosu.

W pieknych stowach ujmuje Hildegarda stosunek Boga do $wiata; podkresla
szczegolnie Jego mitos¢ do wszelkiego stworzenia, akcentuje tez mocno, iz od

¢ LDOIT,1,2,41-45.
7 LDOT, 1,2, 45-50.
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Boga wszelkie zycie wzieto swoj poczatek oraz ze jest On obecny w kazdym stwo-
rzeniu. Owg symbolizujacg Boga posta¢ okresla mianem ,najwyzszej i ognistej
sita” (summa et ignea vis), ktéra rozpalita wszystkie zyjace iskry (stworzenia) i nie
wydala na $wiat niczego $miertelnego®. Stworce pojmuje wigc jako wszechogar-
niajace zycie, od ktérego wszystko wziglo swoj poczatek®.

Wychodzac od stwierdzenia, iz wszelkie dzieto Boga poprzedza Jego przed-
wiedza'’, wizjonerka z Bingen przyjmuje, ze w czystej i Swigtej Boskosci wszystko
to, co widzialne i niewidzialne istnialo odwiecznie, na podobienstwo drzew, ktore
stoja nad woda i odbijaja si¢ w niej, ale nie s3 w niej cielesnie. Tak wiec, jak w lu-
strze odbija si¢ wszystko, co stoi przed nim, tak tez we wszechswiecie odbijajq si¢
te rzeczy, ktore zaistnialy przed jakimkolwiek czasem w $wietej Boskosci. I jak
promien $wiatta pozwala pozna¢ ksztalt jakiejs rzeczy poprzez rzucany przez nig
cien, tak czysta przedwiedza Boga widziala formy stworzen, zanim jeszcze zosta-
ty stworzone. Kiedy zas Bég wypowiedzial stworcze: ,,Niech si¢ stanie!”, rzeczy
natychmiast przyjely uksztaltowanie, ktore przed czasem i bezcielesnie przygoto-
wala im boska przedwiedza''.

Wedlug Hildegardy boska przedwiedza nakreslita (scripsit) tez cztowieka, ktd-
ry byl w niej obecny na sposéb cienia. Warto zaznaczy¢, ze wlasnie pojmowanie
stworzenia jako cienia rzucanego przez boskie $§wiatlo to motyw charakterystycz-
ny dla chrzescijanskiej tradycji neoplatonskiej, w ktorej klasyczny neoplatonski
watek emanacji zostal zastgpiony przez motywy zwiazane ze §wiattem'?.

Nalezy podkresli¢, ze Hildegarda wielokrotnie w swoich pismach wskazuje
na radykalng transcendencje Boga wobec $wiata. Powiada, iz Bog przewyzsza
wszystko (Deus super omnia et in omnibus excellentissimus est)"® i zadne stwo-
rzenie, czy to aniol", czy czlowiek'®, nie moze Go objgé. ,,Swieta Boskosé bez
ograniczenia obejmuje i przewyzsza wszystko, gdyz jej moc nie moze by¢ przez
nikogo podzielona, ani przewyzszona, ani tez w petni uchwycona”®. Niedostepny
ontycznie i poznawczo Bég udostepnia sie jednak stworzeniu przez swe manife-
stacje, promienie kierowane ku stworzeniom. Stwérca ma w sobie zycie, moc i ro-
zumnos¢. Te trzy sily (vita-virtus-rationalitas), ktére przypisuje Mu Hildegarda,
dzialajg tez we wszystkich bytach stworzonych?.

8 LDOI, 1,22; LVM I, 425-430.

° LDOJ, 1,2, 24-26.

1 1LDOL1,6,1-30. LDOIIL 5, 1, 1-10.

" LDOL 1, 6, 15-20.

12 Zob. A. Kijewska, Neoplatonizm Jan Szkota Eriugeny, Lublin 1994, s. 93-94.
Hildegardis Bingensis, Liber vitae meritorum, ed. A. Carlevaris, Brepols 1995 (dalej cyt. jako:
LVM). 1, 415-420.

" LDOIIL 4, 4, 10-15.

5 LDOIIL 4, 6, 20-25. LVM 1, 745-750.

' LDOIL2,2,20-25.

7 LVM 1, 420-425.
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2.2. Koncepcja Boga w Bhagawata-puranie

Idea Boga proponowana w BhP faczy w sobie personalizm'¥, monizm i pan-
teizm. Bog jest Swiatem (visva-riipa), ktorego poszczegoélne sfery stanowia czesci
boskiego ciala. Jest tez wiecznym, wszechprzenikajacym beznamietnym duchem
(brahman). Ale poza tym, a moze przede wszystkim, na wzor ludzki posia-
da pelni¢ osobowosci psycho-fizycznej, a jako Bog wyraza ja przejawiajac pel-
nie lub cze$¢ swych mocy. Pojawia si¢ w réznych manifestacjach, jak zstapienia
(avatarana) oraz ekspanduje jako czesci i czastki (kala, amsa) tworzac strukture
przejawionej rzeczywisto$ci. Mimo to, zdaniem teologéw, nie traci na tym ani
jego jednos$¢ ani osobowosc.

Pojmowanie Boga w BhP konstytuuje wiele wczesniejszych idei, z ktérych
teolodzy formulujg spojny tresciowo amalgamat. B6g w BhP nazywany jest we-
dyjskim Cztowiekiem (purusa), upaniszadowym brahmanem (brahman) czy pu-
ranicznym wszechwladca (isvara), ale najczesciej okresla si¢ go terminem ,,Bog”
(bhagavan).

Owa zlozona struktura poznawcza laczy w sobie kategorie religijnego Boga
opiekunczego (Boga czcicieli) i rozumowo wyabstrahowanego Absolutu (Boga
filozoféw). Bog czcicieli (bhagavan) nazywany jest zamiennie Wisznu (Visnu),
Kryszng (Krsna), Narajang (Narayana) czy Wasudewa (Vasudeva). Bog filozoféw
nosi miana brahmana, jazni (atman), transcendentnego (para) czy niezamanife-
stowanego (avyakta). Pierwszy mozliwy jest do wyrazenia w teologii katafatycz-
nej, drugi jedynie przez negacje (teologia apofatyczna).

Jako taki Bog-Absolut istnieje w sta-
nie przedkreacyjnym, natomiast w sta-
nie postkreacyjnym staje si¢ on réwniez
$wiatem. Ten jego przemijajacy, powsta-
jacy i zanikajacy aspekt takze wchodzi
w sklad ztozonej kategorii Boga-Absolutu.
Tak wiec Bog-Absolut to Bog wyznawcow,
Bog filozoféw i Bog panteistow polaczony
w jeden ideowy amalgamat.

Gléwna polaryzacja w tekscie BhP
zachodzi miedzy dwiema hipostazami -
miedzy pozbawionym przymiotéw Ab-
solutem, a Bogiem, obiektem kultu i ado-
racji. Autorzy tekstu przechodza miedzy
nimi plynnie i czesto opisuja jedng w kategoriach drugiej. Zaznaczenie wyraznych

'8 Terminu tego uzywam na okreslenie Boga, ktéry cechuje si¢ osobowoscig (saguna). W teolo-
gii chrzedcijaniskiej termin personalizm (der Personalismus) pierwszy raz zostat uzyty przez Friedri-
cha Schleiermachera (1768-1834 r.) w jego kazaniach Uber die Religion z 1799 r., jako przeciwstawny
termin do panteizmu. W kontekscie wisznuickim jest on przeciwstawny do bezcechowego absolutu
(nirguna-brahman) czesto réwniez rozumianego panteistycznie.
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granic miedzy nimi przeczyloby niedualistycznej wizji $wiata i istnieniu jednego
zrodta wszechrzeczy, a te dwa filozoficzne zatozenia sg dla autoréw tekstu niepod-
wazalnym dogmatem.

Jako ze Bog identyfikowany jest ze stanem przedkreacyjnym, w ktérym nie ist-
nieje nic, co ma zwigzek z percypowang rzeczywistoscia, z percypujacymi zmysta-
mi, a nawet z wewnetrzng wladza poznawczg rozumiang jako zlozona struktura
umozliwiajgca gromadzenie i przetwarzanie tresci pojeciowych, Bdg, dla teolo-
gow BhP jest bytem, ktory nie sposob pojac ani opisac:

utpatti-sthiti-laya-hetavo ’sya kalpah

sattvadyah prakrti-guna yad-tksaydsan |
yad-ripam dhruvam akrtam yad ekam

atman nandadhat katham u ha veda tasya vartma ||

Jakze moze zrozumie¢ droge (vartman) tego,

ktdrego zyczenie jest przyczyng stworzenia, utrzymania i zniszczenia,
ktorego spojrzeniem sa przymioty Przyrody poczynajac od istnosci (sattva),
ktorego ksztalt jest niezmienny i niestworzony,

i ktéry, sam bedac jedyna jaznia, stworzyt wielo$¢?

Dlatego najczesciej opis Boga dokonywany jest w duchu teologii apofatycznej,
a autorzy uzywajac dwuznacznosci unikajg precyzyjnego jego okreslenia.
Bog-Absolut jest caloscig rzeczywistosci, a zarazem transcendentnym bytem,
z ktérego powstaje przejawiony $wiat. W ostatecznym wymiarze istnieje, istnial
i bedzie istnial tylko on nie majac sobie zadnych rywali:
aham evdsam evagre nanyad yat sad-asat-param |
pascad aharn yad etac ca yo 'vasisyeta so ’smy aham ||2.9.32||

To ja jedynie bytem na poczatku, nie bylo niczego innego wyzszego od bytu
i niebytu.

Nastepnie ja jestem tym wszystkim, co istnieje i jestem rowniez tym, co
pozostanie.

Bog w BhP pojmowany jest jako czysta swiadomos¢, niczym nie ograniczona
niezréznicowana psychika (cit, samjfiana, pratibodha, atman, sattva). Jako taki
Bog jest nie tylko zrédlem calego przejawionego fizykalnego $wiata, ale rowniez
zrodtem wszelkiego Zycia — jego czastki przejawiaja sie jako jednostkowe jaznie.
Tu najczesciej przywotywana jest idea Boga jako $wiatla lub ognia, ktéry nie ule-
gajac zmianie emanuje z siebie promienie badz iskry.

2.3. Podsumowanie

Zaréwno Hildegarda jak i autorzy BhP uznaja Boga za zrédlo wszelkiego bytu,
w ktérym zawarte sg zalazki zamanifestowanego kosmosu. Dodatkowo uwaza-
ja, ze Bog jako Absolut jest bytem, ktéry nie podlega zadnej zmianie. W tym
kontekscie obie teologie wyrazaja Boga uzywajac podobnej nomenklatury. Bog
nazywany jest:



JEDNOSC WIZJI SWIATA W SREDNIOWIECZU EUROPEJSKIM I INDYJSKIM 199

1. zyciem,
2. zyjacym $wiatlem.

Myslenie o Bogu jako o zrédle wszelkiego $wiatla znacznie wyprzedza po-
wstanie BhP i jest charakterystyczne dla okresu upaniszadéw np. (Katha-up. 5.15):
na tatra siryo bhati na candra-tarakam nema vidyuto bhanti kuto ‘yam agnih |

tam eva bhantam anubhati sarvam tasya bhasa sarvam idam vibhati ||Kath 5.15||
Nie jasnieje tam slonce, ni ksiezyc, ni gwiazdy, ani blyskawice, co wiec
mowic 0 ogniu.
Ten $wietlisty jedynie wszystko rozswietla, jego blaskiem caly $wiat jasnieje.
Obie teologie zdaja sobie sprawe z niemozno$ci pojmowania Boga, a tym bar-
dziej wyrazenia go stowami. Mimo tego decyduja si¢ odej$¢ od teologii apofatycz-
nej i stworzy¢ szczegoélowy jego obraz wyobrazeniowy.
Najbardziej intrygujacym podobienstwem zdaje si¢ by¢ opis Boga w jego rdz-
nych hipostazach. W BhP Bog wystepuje jako:
1. Bég osobowy,
2. duch przenikajacy calg rzeczywistos¢,
3. Czlowiek stajacy sie §wiatem.
Rozwinigciem tego pogladu jest tréjprzymiotowos¢ swiata i Boga. Mozna ja
wyrazi¢ w nastepujacej tabeli:

Przymiot Bog stwérca Czlowiek Funkcje
(guna)
fazy czasu | przyczynowosé moc

istotnos¢ Bog Swiadomos¢ trwania sprawca poznanie
(sattva)

aktywnos¢ czas / duch Zmysly powstawania przyczyna dzialanie
(rajas)

mrok (tamas) $wiat Cialo niszczenia skutek przedmiot

Hildegarda interpretujac ide¢ Tréjcy rozumie jg bardzo podobnie:
1. Ojciec - stwdrca,

2. Duch - rozum, niebosklon,

3. Syn — $wiat.

Wyrazmy w podobnej tabeli rozwazania Hildegardy nad Trojca:

Tréjca Cztowiek jako mikrokosmos Zywioty Funkgcje
Ojciec Wieczno$c Dusza Woda stwodrca
Syn Stowo Cialo ziemia $wiat
Duch spajajace ich rozum stonice, ksiezyc, | opieka / milo§¢
tchnienie gwiazdy

Dalszg implikacjg takiego podzialu w obu teologiach jest zréwnanie $wiata
i cztowieka jako makro i mikrokosmosu. Bog jest wzorem pozniejszej rzeczywi-
stosci, z ktorej rozwija sie przejawiony swiat bedacy Jego odbiciem lub cieniem.
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Te dwie metafory sg istotnym modelem umozliwiajagcym pojmowanie relacji
Boga i $wiata zaréwno u $wietej z Bingen jak i w BhP. Ostatecznie boski wzér
odbija si¢ réwniez jako czlowiek - odwzorowanie kosmosu. Warty podkre-
slenia jest rowniez osobowy charakter Boga obecny w obu omawianych kon-
cepcjach.

Zwroémy jeszcze uwage na dwa podobienstwa w mysleniu o Bogu u $w. Hil-
degardy i wsrod bhagawatow. Pierwsze zwigzane jest z triadycznym konceptu-
alizowaniem $wiata. U $wigtej z Bingen zaréwno Bog jak i §wiat maja w sobie
trzy cech: zycie, moc i rozumnos¢ (vita-virtus-rationalitas). Natomiast w teologii
bhagawatyzmu jestestwo Boga sklada si¢ z trzech cech: bytu, sSwiadomosci i szcze-
$cia (sat, cit, ananda). Podobienstwa i réznice w zestawieniu powyzszych trzech
boskich cech moga sta¢ sie przedmiotem ciekawej dyskusji teologicznej. Podczas
gdy rozumnos¢ (rationalitas) moze korespondowac ze swiadomoscig (cit), a Zycie
(vita) z bytem (sat), to moc i szczgscie w obu koncepcjach teologicznych zdaja sie
wyznaczaé roznice w pojmowaniu istoty boskosci.

Ostatnie podobienstwo, na ktére warto zwrdci¢ uwage to sposéb myslenia
o $wiecie jako o odbiciu i cieniu. Pomyst ten charakterystyczny jest dla obu oma-
wianych koncepcji teologicznych. Hildegarda twierdzi, ze Bdg jest rzeczywisto-
$cia, ktorej odbiciem jest §wiat. Natomiast BhP radzi poszukiwanie Absolutu
przez obserwacje¢ kilkustopniowego odbicia:

yatha jala-stha abhasah sthala-sthenavadrsyate |
svabhdsena tatha stiryo jala-sthena divi sthitah ||3.27.12]]|

Tak jak odbicie [$wiatlta] w wodzie poznawane jest dzieki jego odbiciu
na $cianie,

tak mozna pozna¢ stonice na niebie dzieki odbiciu w wodzie.

evam trivrd-ahankaro bhiitendriya-mano-mayaih |

svabhasair laksito 'nena sad-abhdsena satya-drk ||3.27.13||

Podobnie trojakie Utozsamienie jest poznawane dzieki swemu odbiciu
w postaci zywiotéw, zmystéw i umystu,

a poprzez to inne, bedgce odbiciem bytu

[poznawany jest] widzacy prawde.

Autor fragmentu zapewnia, ze istnieje mozliwo$¢ poznania substancji (Boga)
gdy zrozumie si¢ nature jej nietrwalego odbicia. Domena zrédlowa moze by¢ in-
terpretowana na dwa sposoby:

1. Promien sfonica odbija si¢ w wodzie, a nastepnie jako refleks jest widoczny
na $cianie — podazajac za kolejnymi odbiciami obserwator wnioskuje o istnieniu
stonca.

2. Odbicie przedmiotu w tafli wody wskazuje na istnienie odbijajacego si¢
przedmiotu. To, ze odbicie mozna zobaczy¢, oznacza, ze musi $wieci¢ stonce,
ktoére umozliwia widzenie.

Oto odpowiedniosci metaforyczne metafory Swiat To Odbicie / Refleks:
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domena zrédlowa domena docelowa
Refleks Odbicie Swiat
Stonice jazn poznajaca
refleks w wodzie lustrzane odbicie Utozsamienie
refleks na $cianie odbijajacy si¢ przedmiot proces
poznawczo-wolicjonalny
odnalezienie Zrédta wyzwolenie

Dostrzezone powyzej podobiefistwa nie moga przestoni¢ widocznych réznic
miedzy oboma systemami, wynikajacych z bardzo odmiennych zatozen filozoficz-
no-teologicznych, a takze kulturowych. Réznice owe z poczatku moga wydawac
sie nieprzekraczalne, ale nalezy je raczej potraktowac jako zagadnienia do anali-
zy i badan, gdyz moze okazac sie, iz wiele z nich rodzi sie z innego rozumienia
poje¢, innego jezyka, za ktérymi stoi pewna wspdlna rzeczywistos¢, ktorg jest
niezwykle trudno wyrazi¢ w jezyku. Jednym stowem, warto przyjac¢ hipoteze, iz
u podloza obu koncepcji Boga, swiata i czlowieka tkwi pewna wspdlna grupa idei,
ktéra w sposob oczywisty musi inaczej przejawiac sie w tonie kultury indyjskiej
i chrzescijanskiej. Sam jednak fakt, iz mozna podja¢ wzajemny dialog w obrebie
tych koncepcji i ustali¢ punkty wspdlne i rozbiezne pokazuje, iz mamy do czynie-
nia z pewng wspolna wizjg $wiat, ktora niniejszy artykul ma, w swym skromnym
zamierzeniu, unaocznic.

Te podstawowe rdznice, ktére domagajg si¢ analizy to:

1. Rozumienie obecnosci Boga w swiecie, czyli pytanie o mozliwo$¢ istnienia
(na jakiej podstawie ontycznej) $wiata. BhP sklania si¢ do traktowania sfer
rzeczywistos$ci jako czesci Boga, co ostabia nieco postawione powyzej pytanie,
sredniowiecze chrzescijanskie wyraznie oddziela Boga i §wiat, co rodzi pytanie
0 sposéb istnienia §wiata i obecnosci w nim Boga. W BhP $wiat jest przemi-
jajacym ,stanem” Boga, a dla sredniowiecza chrzescijanskiego w odnowionej
postaci bedzie on istnial zawsze w Bogu.

2. Rozumienie manifestacji (zstapienn) Boga w BhP w kontekscie chrzescijanskiej
koncepcji Objawienia, a gléwnie Wcielenia Chrystusa.

3. Rozumienie ludzkiej jazni w BhP jako czastki Absolutu wydaje si¢ trudne
do pogodzenia z chrzedcijaiiska antropologia, ktéra uznaje autonomi¢ duszy
ludzkiej, cho¢ w sensie bytowym jest ona zalezna od Boga.

3. KONCEPCJA CZLOWIEKA

3.1. Koncepcja cztowieka u Hildegardy

U Hildegardy caty opis aktu stworzenia kulminuje w momencie powotania do
zycia cztowieka, bedacego korong stworzenia i maltym swiatem, w ktory Bog wpa-
trywal sie, gdy byt on jeszcze ukryty w boskim umysle. Ze wzgledu na czlowieka
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(propter hominem) zostal wigc stworzony
$wiat bedacy, na ile to mozliwe, odbiciem
niezmiennej boskiej harmonii®.

Czlowiek jest wiec officina omnium,
kuznig, warsztatem, w ktérym powstala
calos¢ rzeczy stworzonych®. Sg one z nim
nierozdzielnie zwigzane, skoro zostaly
stworzone, by jemu stuzy¢?. Tak jak Bog
w niebie jest nieustannie wielbiony przez
chory anielskie, tak i na Ziemi Stwoérca
uczyniwszy cztowieka poddal mu wszyst-
kie stworzenia, zeby nie zyl on samot-
nie. Te nierozdzielng tgczno$¢ cztowieka
i stworzen nalezy ujmowac w sensie me-
tafizycznym, a nie tylko metaforycznym.
Wedle przekonania Hildegardy, dusza
ludzka dziala bowiem w cztowieku wraz
ze wszystkimi stworzeniami (cum omni-
bus creaturis in homine operatur), dzigki
temu, iz w niej s3 ,wycisniete” ich idee®. Jest wigc ona, podobnie jak Boze Stowo,
»miejscem’, w ktorym zostaly zawarte formy wszystkich stworzen®.

Za najglebsze uzasadnienie tego twierdzenia myslicielka z Bingen uwaza praw-
de, iz czlowiek uformowany zostal wedtug odwiecznego postanowienia Bozego*
i stworzony na obraz oraz podobienstwo Boga®, wedlug szaty, ktérg mial przy-
bra¢ Syn Bozy*. Stworca tylko w cztowieka tchnal swego ducha, inne zas stwo-
rzenia ozywil za posrednictwem powietrznego tchnienia (aerius flatus)”. Jak wie-

19 Zob. A. Rozumek, op. cit. s. 30. Zob. E. Beer, op. cit. s. 58. LVM III, 535-540.

20 7ob. M. Kurdziatek, ,,Sredniowieczne doktryny o cztowieku jako obrazie $wiata’, [w:]
M. Kurdzialek, Sredniowiecze w poszukiwaniu réwnowagi miedzy arystotelizmem a platonizmem,
Lublin 1996, s. 303. Czlowiek zawiera w sobie kazde stworzenie — zmystowe, gdyz jest cielesny oraz
duchowe - gdyz posiada dusze. Przez to natura ludzka jest srodkiem laczacym skrajne rzeczywi-
stoéci. Czlowiek jest wiec officina, warsztatem wszystkich stworzen, gdzie tacza sie wszystkie byty
stworzone przez Boga. W czlowieku wszystkie przeciwstawne elementy tworza harmonig, niczym
dzwieki muzyki. Zob. Ch. Meier, ,Labor improbus oder opus nobile? Zur Neubewertung der Arbeit
in philosophisch-theologischen Texten des 12. Jahrhunderts”, [w:] Friihmittelalterliche Studien 30
(1996), 5. 334.

2 Se. 1, 3,16, 293-300.

2 LDOITL 1, 38, 20-25.

»  Por. A. Kijewska, ,Wstep”, [w:] Eriugena, Komentarz do Ewangelii $w. Jana, ttum. A. Kijew-
ska, Kety 2000, s. 22.

# 1LDOJ, 4, 14, 5-10.

» 1DOJ, 4, 105, 510.

% LDOITI, 1, 43, 25-40.

¥ LDOITIL, 1, 24, 30-35.
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lokrotnie podkresla Hildegarda, wszystkie one zostaly stworzone ze wzgledu na
czlowieka®, s3 w nim zaznaczone (signatae) i wszystkie majg okazac sie pomocne
w jego dazeniu do zbawienia duszy®. Swiat jest wiec w pelni znaczenia tego stowa
miejscem dla cztowieka®, jego ojczyzng, ktéra ma on z boskiego rozporzadzenia
wlada¢®.

Byt ludzki jest wiec doskonalym i pelnym dzietem (plenum opus®*) Bozym,
mozna by rzec - przez dusze jest boski, a przez ciato ziemski*’. Totez w nim jako
mikrokosmosie i ,malym bogu™* realizuje si¢ godnos$¢ calej natury stworzone;.
Platoniska idea czlowieka jako mikrokosmosu, odbijajacego w pewien sposéb
strukture wszechswiata to jeden z gléwnych watkéw w mysli Hildegardy®. Przy-
pomnijmy, ze wedlug niej calo$¢ firmamentu, Stonce, Ksiezyc i gwiazdy posia-
da stuszng miare i miejsce, przez co wiasnie kofo firmamentu moze prawidlowo
krazy¢. Caly ten tad i harmoni¢ mozna, zdaniem wizjonerki z Bingen, odnalez¢
takze w czlowieku, w ktérym cale urzadzenie $wiata zostalo zaznaczone, chociaz
nie w takim porzadku i w takiej doskonalosci*.

Jak wyglada w szczegétach owo zaznaczenie rzeczy wyzszych w czlowieku?
Ot6z w okraglosci glowy czlowieka ukazuje okraglos$¢ firmamentu, a jej rowna
miara oddaje réwng miar¢ firmamentu. Glowa odznacza si¢ bowiem, podobnie
jak firmament, stuszng miara”. Wedlug Hildegardy w glowie czlowieka s3 tez
zaznaczone trzy wyzsze elementy, mianowicie od szczytu czaszki do czota I$nigcy
ogien z nizszym czarnym ogniem, od czola za$ az do kornca nosa czysty eter i od
nosa az do gardta wodniste powietrze z nizszym silnym, bialym, jasnym powie-
trzem. I miejsca te s3 nawzajem oddzielone réwng miarg, jak i réwnej miary jest
grubo$¢ wyzszego ognia z czarnym ogniem, grubo$¢ tez czystego eteru i grubos¢
wodnistego powietrza z silnym, biatym i jasnym powietrzem®.

Takze strukture wiatréw Bog zaznaczyl w czlowieku, wyposazajac jego cialo
w dwanascie miejsc, w ktdrych sie zgina®*. Chodzi tu o nastepujace zgiecia czlon-
kow, ktore wyrdznia Hildegarda: w ramionach (in humeris), w tokciach (in ulnis),

% 1LDOI, 4,100, 1-10.

¥ 1LDOIL4,2,1-3; LDOI, 4, 105,39; LDOI, 1, 43, 55; LDO 1, 1, 2, 33-35.

30 1LDOT, 4, 105, 345.

3 Se. 1, 3,17, 303-308.

32 Explanatio Symboli S. Athanasi, PL 197, 1067BD.

3 1LDOT, 4, 92, 60-65.

*  Zob. G. Lautenschlédger, Hildegard von Bingen. Die theologische Grundlegung ihre Ethik und
Spiritualitdt, Stuttgart 1993, s. 127.

% Zob. O. Pedersen, Konflikt czy symbioza? Z dziejow relacji miedzy naukq a teologig, ttum. Wt.
Skoczny, Tarnéw 1997, s. 169.

% 1LDO, 1, 4, 14, 20-35. Zob. A. Guriewicz, op. cit., s. 46. Zob. E. Grant, Planets, Stars and Orbs:
the medieval cosmos 1200-1687, Cambridge 1994, s. 577.

% 1LDOJ, 4, 16, 1-5. Zob. M. Kurdzialek, op. cit., s. 288.

¥ 1LDOI,4,17,1-5.

¥ 1LDOI, 4,93, 10.
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w rekach i w pachwinie (in lumbis), w kolanach i w stopach*’. W kolanie prawej
nogi ukazuje si¢ gtéwny wiatr zachodni, w udzie (in femore) i w kostce tej nogi
ukazuja si¢ jego boczne wiatry, w ledzwiach za$ i w stopie tejze nogi ukazane sa
powiewy owych bocznych wiatrow*'. W kolanie lewej nogi zaznaczony jest wiatr
pétnocny, a w tokciach prawej i lewej reki wiatr wschodni i potudniowy*.

Brzuch za$, ktéry podtrzymywany jest przez zebra i inne kosci, oznacza la-
godna i owocujaca ziemig, ktora przeniknieta jest kamieniami i drzewami®. Plecy
(dorsum) i boki czltowieka oznaczaja powierzchni¢ Ziemi, podczas gdy uda i po-
sladki wskazujg na wzgorki i nieréwnosci*.

Od kolan az do kostek mamy réwng miare, ktéra oznacza ocean obejmujacy
cala Ziemie®, stopy za$ ukazuja rzeki, ktore rozlewajac si¢ po calej Ziemi wsze-
dzie ja nawadniajg. I tak jak stopy naleza do ndg, tak i rzeki biora swoje sily
z oceanu®, ktorego istnienie powszechnie przyjmowano w sredniowieczu..

Kazda zatem z czeéci ciala ludzkiego jest zdaniem Hildegardy swoistym od-
wzorowaniem elementow i proporcji skladajacych sie na caly kosmos. Wszystkie
tez elementy stworzonego $wiata majg istotne odniesienie do cztowieka, w kto-
rym Bog ,,zaznaczyl” wszystkie czesci makrokosmosu.

2.2. Koncepcja cztowieka w Bhagawata puranie

BhP termin Czlowiek (purusa) okresla trzy odmienne kategorie ontologiczne:

1. suma fenomenoéw $wiata — Kosmiczny Czlowiek,

2. Bog-Absolut istniejacy w stanie nieprzejawionym,

3. indywidualna $wiadomos¢ uwiktana w kotowrdt wcielen.

Zatem mowigc o czlowieku w kontekscie BhP musimy odr6zni¢ przynajmniej
dwa odrebne od siebie tory dyskusji. Pierwszy skupiony na istocie cztowieka —
jego jazni czy duszy wedrujacej nieprzerwanie w kotowrocie wcielen (pkt 2 i 3).
Drugi pojmujacy cztowieka jako stwor psychofizyczny identyfikowany z catoscia
kosmosu (pkt 1 i 2). Pierwsze tor debaty ma wymiar eschatologiczny. Czlowiek
- czastka boskiej $wiadomo$ci - cierpi w uwarunkowanym przez ciato i zmysty
swiecie. Celem dyskursu jest ukazanie mu drog wiodacych ku wolnosci.

Zasadniczym, nie podlegajacym dyskusji zalozeniem autoréw BhP jest mo-
nizm idealistyczny — Bog-Absolut, rozumiany jako czysta swiadomos¢, jest jedy-
nym zroédlem wszechrzeczy i jedyng istniejaca realnoscia. Bog stajac sie Swiatem
dzieli si¢ na jednostkowe jaznie nazywane czgstkami (amsa). Jednak istniejg istot-
ne réznice miedzy Bogiem a jego czastkami - jednostkowymi jazniami.

0 1LDOJ, 4, 105, 40-45.
4 1DOJ, 4,93, 1-5.

2 1DOJ, 4,93, 15-20.
% 1LDOJ, 4,69, 1-5.

“ 1LDOT, 4, 86, 1-15.

* 1DOJ, 4,92, 1-5.

% 1LDOT, 4,92, 55-60.
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Réznica migdzy Bogiem, a jednostkowa jaznig tkwi w ich relacji do $wiata -
pojmowanego jako moznos$¢. Bog jest pelnoprawnym ,wlascicielem” mocy, jest
mogacym w ktérym inherentnie tkwi moznos$¢. Jednostkowa jazn jest sSwiadomo-
$cig pozbawiong moznosci tworzenia, nie kontroluje aktywnosci Przyrody.

Blad jazni polega na tym, Ze pragnie posiagé¢ moc tworcza. W rezultacie trak-
tuje przedmiotowy $wiat jako wiasny, jako obiekt egocentrycznych doznan. Re-
zultatem kontaktu jazni ze $wiatem jest jej uwarunkowanie i cierpienie.

Dla jednostkowej jazni Przyroda jest niczym kurtyna sceniczna odgradzaja-
ca od niej rzeczywisto$¢ — prawdziwa natur¢ Boga-Absolutu. To zakrycie tresci,
odgrodzenie od Absolutu skutkuje ciggiem zmian zachodzacych w §wiadomosci.
Zmiany te s3 wynikiem oddzialywania Utudy i mozna je uporzadkowa¢ w naste-
pujacy sposob:

1. odwrdcenie si¢ od Boga;

2. powstanie dwoistosci;

3. szalenstwo, omroczenie, zakrycie wiedzy;
a) utozsamienie si¢ z Utudg, poczucie sprawczosci;
b) myslenie ,,ja i moje”;

4. Igniecie do przedmiotow;

powstanie strachu i innych niepozadanych emocji;

6. cierpienie.

Cykl uwarunkowania jazni czyli droge od boskosci do cierpienia w skrocie
mozna przedstawi¢ graficznie:

b

Rozdzielenie —*  Dwoistos¢ —>  Utozsamienie =~ —> Lgniecie — Cierpienie
- (/VVB' \\\\ ( /"azr’\\\\
/ 9 4 \ y Swi o i ) / \ y A
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Czlowiek w BhP to réowniez twor psychofizyczny. Tu pojawia si¢ drugi watek
dyskusji nad cztowiekiem, bardziej techniczny. Jest to proba odpowiedzi na pyta-
nie skad wzigla sie fizyczna i psychiczna struktura jednostki ludzkiej.

Celem procesu kreacji jest stworzenie Kosmicznego Czlowieka (visva-ripa)
identycznego ze swiatem. Pierwszym etapem kreacji jest stworzenie zbioru dwu-
dziestu czterech skfadnikéw, z ktérych ma sie uformowac kosmos czyli cztowiek.
Wiréd nich znalazly sie sktadowe elementy psychiki (utozsamienie, umyst, ro-
zum, $wiadomos¢), zmysty, wltadze wolicjonalne, przedmioty zmystéw (cechy pie-
ciu zywioléw) oraz warunki umozliwiajace poznanie (bdstwa stroze). Sktadniki
te formujg si¢ w Zlote Jajo - zalgzek kosmosu - w ktérym powstaje Kosmiczny
Czlowiek. Oto fragment méwigcy o powstaniu Czlowieka:

sa eva purusas tasmad andam nirbhidya nirgatah |
sahasrorv-anghri-bahv-aksah sahasranana-sirsavan ||2.5.35||
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Woéwczas Czlowiek ten rozbit Jajo i wyszed! z niego.
Ma on tysigc ramion, ud, stop, oczu, twarzy i glow tysiac.

yasyehavayavair lokan kalpayanti manisinah |
katy-adibhir adhah sapta saptordhvam jaghanadibhih ||2.5.36]|

Medrcy z jego konczyn tutaj $wiaty ukiadaja,
od posladkéw w dot jest siedem, siedem w gére ponad ledzwie.

purusasya mukham brahma ksatram etasya bahavah |
arvor vaisyo bhagavatah padbhyam sidro vyajdyata ||2.5.37||

Brahman jest twarza Cztowieka, dominacja (ksatra) to jego ramie,

z ud Pana wytworca powstal, ze stop stuga si¢ wylonit.

bharlokah kalpitah padbhyam bhuvarloko ’sya nabhitah |
hrda svarloka urasa maharloko mahatmanah ||2.5.38||

Ziemski $wiat ze stop stworzony, przestwor powstal z jego pepka,

niebiosa sg sercem, a torsem Wielkiego jest $wiat Mahar.

(..)

bharlokah kalpitah padbhyam bhuvarloko ’sya nabhitah |
svarlokah kalpito mirdhna iti va loka-kalpana ||2.5.42]|

Ziemski $wiat ztozony w stopach, przestwor z pepka wyloniony,
niebiosa ztozone w glowie - oto inny §wiatéw podzial.

Czlowiek, ktory wypelnit sobg wszechswiat staje sie caloscig rzeczywistosci,
wszystkimi $wiatami i stworzeniami. Inne fragmenty opisujace Kosmicznego
Czlowieka w réznych czesciach jego ciala rozmieszczajg postrzegalne fenomeny
jak gory (kosci), rzeki (zyly), stonce i ksiezyc (oczy), drzewa (wlosy) itd. Jeszcze
inne fragmenty szczegélowo przedstawiaja wyodrebnianie si¢ konczyn, zmystow
i organéw Kosmicznego Czlowieka w jego wymiarze jednostkowym jak i ko-
smicznym. Wraz z cz¢$ciami jego ciala powstaja mozliwosci percepcyjno-aktyw-
ne, nad ktérymi czuwaja bostwa-stroze identyfikowane z fenomenami §wiata. Oto

tabela podsumowujaca te opisy:

Czesc¢ ciala Warunki poznawcze | Wladze poznawcze Obiekt
bostwa-stroze i wolicjonalne
podniebienie Bostwo Wod jezyk smak
usta Ogien glos mowa
nozdrza Wiatr wech zapach
oczy Swiatlo wzrok barwo-ksztalt
skora Wiatr dotyk, dech dotyk
uszy Kierunki stuch dzwigk
naskérek rosliny wloski swedzenie
przyrodzenie Wody genitalia rozkosz
trzewia Mitra odbyt wypréznienie
rece Krol profesja aktywnos¢
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nogi Wisznu ruch cel
wrota pepka Smier¢ dech dolny oddzielnosé¢
trzewia rzeki krew zadowolenie i nasycenie
brzuch Ocean taknienie
serce Ksiezyc umyst wola, uczucie
rozum Pan Mowy mysl zrozumienie
jain Duma Utozsamienie powinno$¢
jestestwo Wielki Element $wiadomo$¢ rozpoznanie

3.3. Podsumowanie

Podobienstwa postrzegania czlowieka u Hildegardy i w BhP sa liczne.
Wymienmy tu najwazniejsze:

1. Czlowiek zostal uksztaltowany jako obraz Boga, ale nie bezposrednio (,we-
dlug szat syna” Hildegarda, ,dzigki cztowiekowi powstatemu z siebie” BhP).

2. Czlowiek jest identyfikowany z calym kosmosem jako jego matryca.

Jednostkowy czlowiek jest mikrokosmosem.

4. Czlowiek jest zbiorem wszystkich stworzen (,dusza ludzka dziata z wszystki-
mi stworzeniami” Hildegarda, ,, Kosmiczny cztowiek zawiera cale stworzenie”
BhP).

5. Dusza czlowieka ma boska i transcendentna do $wiata nature (,,przez dusze
boski, przez ciato ziemski” Hildegarda, ,,$wiat/cztowiek sklada si¢ z dwudzie-
stu czterech elementoéw i pierwiastka transcendentnego — duszy/$wiadomosci
- jako dwudziestego piatego” BhP).

6. Oddech/tchnienie - jest czynnikiem ozywiajacym wszystkie istoty.

7. Cialo cztowieka identyfikowane jest z fenomenami kosmicznymi.

Na zakonczenie tej czesci warto zasygnalizowac istotng réznice w obu koncep-
cjach antropologicznych, a mianowicie traktowanie w BhP czlowieka jako czastki
Bozej $wiadomosci, ktora podlega koniecznemu cyklowi wcielen. To wydaje sie
by¢ bardzo trudne do pogodzenia z chrzescijaniska koncepcja czlowieka rozumia-
nego jako najwspanialsze stworzenie, majace w sobie ,$lad” i ,,odbicie” Boskiej
chwaly, ale ontycznie réznego od Boga. Wielos¢ wcielen, ktéra dopuszcza BhP
podwaza tez fundamentalng dla chrzedcijanistwa koncepcje czlowieka jako duszy
i ciala, ktére dopiero w polaczeniu stanowig ludzka jednosc.

w

4. KONCEPCJA SWIATA

4.1. Koncepcja $wiata u Hildegardy

Wedtug Hildegardy, swiat, ktory stworzyl Bog jest pigknym, uporzagdkowanym
i harmonijnym dzielem przygotowanym dla czlowieka, ktéry — podziwiajac jego
wspanialo§¢ - ma dojs¢ do poznania Stwdrcy”. Wszystkie wiec elementy $wia-

¥ Zob. H. Schipperges, Das Menschenbild Hildegards von Bingen, Bautzen 1961, s. 89-103.
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ta, wszystkie stworzenia zostaly w sposéb mozliwie najlepszy ustanowione przez
Madros¢ Boza, aby mogly spetnia¢ swe naturalne funkcje — wszystko tez posiada
znaczenie symboliczne*. Uporzadkowanie hierarchiczne §wiata sprzyja tworzeniu
dynamicznej i zgodnie wspdtpracujacej jednosci wszelkich istot*.

W trzeciej wizji, zapisanej w pierwszej czesci Scivias, Hildegarda przedstawia
strukture kosmosu w postaci wielkiej, ciemnej i okraglej figury (instrumentum)
podobnej do jaja®. Takze 28 lat pozniej w Liber divinorum operum uzywa ona
tego samego terminu instrumentum na okreslenie kosmosu®'.

Jajo wyobrazajace kosmos, ktore zo-
baczyta Hildegarda w swojej wizji, oto-
czone byto jasnym ogniem, pod ktérym
znajdowala si¢ ciemna warstwa ognia.
W tym jasnym ogniu umieszczone bylo
Stonce, ktore oswietlato cala figure ko-
smosu. Ponad Storicem znajdowaly sie
trzy gwiazdy, ktdre otaczaly je wltasnym
ogniem. Pod owa ciemng warstwa
ognia Hildegarda widziala czysty eter,
w ktorym tkwit Ksiezyc i dwie gwiaz-
dy usytuowane ponad nim. Pod eterem
byla zas warstwa wilgotnego powietrza,
z ktorego rozlewala sie wilgo¢ na calg
figure kosmosu. Z kazdej z czterech
powyzszych warstw wydobywaly sie

¥
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wiatry, ktore wialy na caly $wiat. Z ko-  |5%s AR AT
lei, pod warstwg eteru znajdowala sie
warstwa biatego powietrza. I wreszcie
w $rodku kosmicznej figury tkwila piaszczysta kula, czyli Ziemia, ktora zewszad
otaczaly elementy i przez to utrzymywaly ja w rownowadze. Gdy jednak elementy
zderzaly si¢ z wiatrami, wowczas Ziemia poruszala sie.

Najpelniejsza i najbardziej rozbudowang koncepcje budowy swiata ksieni
z Bingen przedstawila w Liber divinorum operum. Druga wizja przedstawiona
w pierwszej czesci Liber divinorum operum zawiera rozbudowany opis budowy
kosmosu wraz z jego interpretacja. Hildegarda opisuje w niej obraz przedstawia-
jacy koto, w ktérym zawarte sg kosmiczne sfery otaczajace koncentrycznie postac
czlowieka umieszczona posrodku nich. A koto to, wyobrazajace caly stworzony
wszech$wiat jest umieszczone na piersi Trojjedynego Boga.

8 Zob. L Miiller, ,,Die Stellung der Pflanzen in der Heilsordnung bei Hildegard von Bingen”, [w:]
A. Fihrkétter (ed.), Kosmos und Mensch aus der Sicht Hildegradis von Bingen, Mainz 1987, s. 28.

¥ Zob. N.M. Wildiers, op. cit., s. 40.

0 Sc. 1, 3, 40-45.

St LDO, 1, 3, 41-42.
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W najdojrzalszym dziele, czyli w Liber divinorum operum, autorka wyrdznia
na poczatku opisu budowy swiata sze$¢ sfer kosmicznych®. I tak, zewnetrzng
cze$¢ kosmicznego kota stanowi kolo jasnego ognia (lucidus ignis), pod ktorym
znajduje si¢ z kolei koto ognia czarnego (niger ignis). Kofa te sg polaczone w taki
sposodb, iz wydaja si¢ tworzy¢ jedna kolista figure Z kolei pod kolem czarnego
ognia znajduje si¢ kolo czystego eteru (purus aether), ktérego warstwa réwna sie
tacznej grubosci obydwu wyzszych sfer. Ponizej kofa eteru znajduje sie za$ koto
wodnistego powietrza (aquosus aer) o takiej grubosci, jak koto jasnego ognia.
Pod tym kolem jest kolo silnego, jasnego powietrza (aer fortis), ktére ma taka
grubos¢, jak koto czarnego ognia. I te ostatnio wymienione dwa kola s ze soba
tak $cisle polaczone, ze tworzg jakby jedna sfere. W koncu, pod owym kolem sil-
nego, jasnego powietrza znajduje sie kolei koo powietrza rzadkiego (aer tenuis).
Wszystkie te sze$¢ kot resp. sfer, pozostaje ze sobg $cisle polaczone, bez zadnych
przerw miedzy nimi>. Jezeli chodzi o aspekt dynamiczny tej wizji wszechswiata,
to Hildegarda podkresla, iz zewnetrzne kolo jasnego ognia stale przenika kota ze-
wnetrzne swym ogniem, natomiast koto wodnistego powietrza nawadnia wszyst-
kie sfer ponizej wlasna wilgocia™.

W nakreslonym przez Hildegarde obrazie swiata Ziemia znajduje si¢ w samym
srodku sfery rzadkiego powietrza. Ziemie, ktéra jest posrodku (in medio) pozosta-
tych elementdw, jest przez nie podtrzymywana i powsciagana®. Z pieciu czesci Zie-
mi (wschodniej, zachodniej, péinocnej, potudniowej i centralnej) cztery zewnetrzne
ja obciazaja, by trwata w swoim miejscu, pigta, srodkowa, zapewnia jej stabilno$¢.

Wiatry kosmiczne, ktérych nie nalezy myli¢ z ziemskimi*, zajmuja szczegélne
miejsce w hildegardianskiej wizji $wiata, gdyz sa to gtéwne kosmiczne sity odpo-
wiedzialne za harmonijny ruch §wiata i jego trwalos¢*®. Sq one, wedle metaforycz-
nego okreslenia wizjonerki z Bingen, kolumnami, ktére utrzymuja caly swiat*.

52 Tlo$¢ sfer kosmicznych byta w $redniowiecznej wizji §wiata rozna. Schemat arystotelesowski
ograniczal liczbe sfer do o§miu (Ksi¢zyca, Merkurego, Wenus, Storica, Marsa, Jowisza, Saturna i gwiazd
statych), ale astronomowie teologizujacy wprowadzali dodatkowo sfery zewnetrzne, obejmujace owych
osiem: dziewiata bylo coelum cristallinum, dziesiata primum mobile, jedenasta coelum empireum. Liczba
sfer wahata si¢ nie tylko w zalezno$ci od tego, ile orbit uzupelniajacych przyjmowano poza o§mioma
podstawowymi, ale tez w zaleznoéci od tego, czy do zespotu sfer wliczato si¢ samg Ziemie i sktadajace
si¢ na $wiat podksiezycowy zywioly. Zob. S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. 5:
Wszechswiat, Warszawa 1980, s. 94-95. Zob. E. Grant, Planets, Stars and..., s. 524-528.

%3 Zob. P. Escot, ,Das mathematische Mitel als Symbol fiir das universale Denken Hildegards
von Bingen”, [w:] M. Schmidt (red.), Tiefe des Gotteswissens — Schonheit der Sprachgestalt bei Hilde-
gard von Bingen. Internationales Symposium in der Katholischen Akademie Rabanus Maurus Wiesba-
den-Naurod vom 9. bis 17. September 1994, Stuttgart — Bad Cannstatt 1995, s. 144.

% LDOY, 2, 1-30. Zob. E. Grant, Planets, Stars and..., s. 190-191.

» LDOI, 2,13,1-7.

* LDOIL1,2,10-15.

7 Zob. B. Maurmann, Die Himmelsrichtungen im Weltbild des Mittelalters, Miinchen 1976, s. 27.

% Sc. T, 3,8-9; 13; 15.

¥ 1DOJT 1,2,15.



210 ANDRZE] BABKIEWICZ, BARTOSZ WIECZOREK

Dzialanie owych dwunastu wiatréw, tak gléwnych jak i pobocznych®, sprowadza
sie do przenikania i zachowywania swoja mocg calego swiata i czlowieka. Zasad-
nicza ich funkcja jest wiec konserwacja $wiata, czyli uniemozliwienie mu popad-
niecia w zepsucie®'.

W omawianej wizji z Liber divinorum operum ponad gtowa postaci czlowieka
znajduje si¢ siedem planet umieszczonych jedna nad druga, od ktérych rozchodza
sie promienie. Trzy sposréd nich zawierajg si¢ w sferze jasnego ognia (Saturn,
Jupiter, Mars), jedna (Storice) w kole czarnego ognia i trzy w sferze eteru (Wenus,
Merkury, Ksiezyc)®. Planety poruszaja si¢ z zachodu na wschdd, czyli przeciwnie
niz firmament® i dzieki temu moga one podtrzymywac¢ swoim ogniem ognista
sfere gwiazd statych®.

W $redniowiecznym obrazie §wiata szczegélne miejsce wsrod planet zajmuje
Stonce®. Hildegarda umieszcza je tradycyjnie na czwartym miejscu wsrod planet
i uznaje za jedyne zrédlo swiatta®. Ta srodkowa pozycja Stonica zapewnia istnie-
nie i wlasciwe funkcjonowanie calego kosmosu; swoimi promieniami reguluje
ono takze trzy gtéwne wiatry: wschodni, poludniowy i zachodni®. Jego dzialanie
wywiera tez silny wplyw na zycie i zdrowie czlowieka®. Z omawianej wizji Hil-
degardy wynika, iz Stonice daje ciatu cztowieka wlasciwa sile i miare (fortitudo et
temperamentia).

Réwniez Ksiezyc znaczaco wplywa swoimi promieniami na cztowieka, ale
w sposéb mniej doskonatly niz Stonice. Jego promienie przechodza przez brwi
i kostki czlowieka, co oznacza, iz w zaleznosci od stanu, w ktérym znajduje sie to
cialo niebieskie, moze ona w rézny sposdb wplywac¢ na dang jednostke®.

4.2. Koncepcja $wiata w Bhagawata-puranie

Wszechswiat w BhP wyobrazany jest jako wielkie jajo (anda) okryte warstwa-
mi zywioléw. Wnetrze kosmicznego jaja dzieli si¢ poziomo i pionowo na wiele
sfer, zamieszkiwanych przez rézne istoty. Wszechswiat do polowy wypelnia woda,

nad ktora wznoszg sie zaludnione $wiaty.

8 Zob. B. Maurmann, op. cit., s. 27.

ot LDOI, 2,24, 1-5.

% Hildegarda przyjmuje uznawang w starozytnosci kolejno$¢ planet: Ksiezyc, Merkury, Wenus,
Stonice, Mars, Jupiter i Saturn. Zob. M. Klaes, ,,Zur Schau und Deutung des Kosmos bei Hildegard
von Bingen”, [w:] A. Fithrkétter (ed.), Kosmos und Mensch aus der Sicht Hildegrads von Bingen, Mainz
1987, s. 63. Zob. A.C. Crombie, Nauka sredniowieczna i poczgtki nauki nowozytnej, ttum. S. Lypace-
wicz, t. 1, Warszawa 1960, s. 50.

6 Zob. Wilhelm z Conches, Philosophia mundi, PL 172, 65D.

¢ Zob. A. Crombie, op. cit., s. 48.

% Zob. E. Grant, Planets, Stars and..., s. 452.

¢ Ibidem.

7 Ibidem, s. 453.

6 Zob.E.Grant, Sredniowieczne podstawy nauki nowozytnej, tham. T. Szafrariski, Warszawa 2005.
Gronau, E., Hildegard von Bingen, Stein am Rhein 1991, s. 96.

® LDOI, 2,32, 130-135.
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Ztoty zarodek $wiata (hiranyagarbha), z ktérego powstaje jajo wszechswiata.
Obraz z Pendzabu z poczatku XVIII w.
(zdjecie z: Gordon, Johnson, Wielkie kultury swiata INDIE, Swiat Ksigzki 1998, Diogenes 1998, s. 22)

Pionowo $wiaty nad woda dzieli si¢ na 3 czesci: sfer¢ podziemng, ziemska
i niebiosa. Nad ptaskim dyskiem Ziemi unosza si¢ koncentryczne sfery nalezace
kolejno do cial niebieskich i gwiazd stalych. Wszystkie one sa swiatami zamiesz-
katymi przez boskie istoty.
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Szkic Tiruvenkata Ramanuja Jiyar Swamiego przedstawiajacy Brahmandg wraz z Sapta-dwipa
i torem Stonica wokdt gory Meru (zamieszczony w: THOMPSON 2000);
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Sfera ziemska (bhiir-loka, bhii-mandala) przecina wszechswiat jako plaski dysk,
rozciagajac sie az do jego granic, ale zamieszkana jest tylko do kresu zasiegu ciepta
i $wiatla stonecznego oraz zasiggu planet. Bhu-mandala jest niczym lotos, w kto-
rego $rodku znajduje sie Dzambu-dwipa (Jambu-dvipa). W $rodku Dzambu-dwi-
py znajduje si¢ géra Meru, bedaca osig wszech$wiata. Do niej przymocowany jest
dyszel powozu boga Stonca oraz Gwiazda Polarna (Dhruvatara). Kolejne dwipy
otaczajg Dzambu-dwipe niczym koncentryczne obrecze na przemian z oceanami.

Ten zlozony obraz kosmosu w formie gigantycznego Jaja wypelnionego swia-
tami czesto zastepowany jest obrazem Kosmicznego Czlowieka, ktéry wypelnia
sobg wnetrze jajowatego wszech$wiata. Wszechswiat jest grubym (sthiila) prze-
jawieniem ciala Boga. W nim zawiera si¢ czas razem ze wszystkimi elementami
wszech$wiata, a przejawienie to umiejscowione jest w kosmicznym jaju (anda-
kosa) okrytym warstwami zywiotow.

Na czgéci ciala Kosmicznego Czlowieka skladaja si¢ kolejno: 14 $wiatéw, bogo-
wie, grube elementy (maha-bhiita) i ich cechy, kosmiczne fenomeny (dzien i noc,
ciala niebieskie itd.), $wigte ksiegi, psychiczne wlasciwosci (skromnos¢, chciwos,
dharma itd.), obiekty geograficzne (oceany, gory, rzeki, lasy itd.), zwierzeta, rosli-
ny, boskie istoty (gandharva, vidyadhara, carana, apsara), stany spoleczne.

1. Ardzuna ktaniajacy si¢ przed Wisznu, ktory pojawil si¢ jako kosmos;
2. Wisznu zawierajacy w sobie wszech$wiat.
Poza jajem $wiata znajduje si¢ $wiat Waikuntha;
obraz z: Sugiura, Kohei, 1982. Ajia no Kosumosu + Mandara (The Asian Cosmas),
Tokyo, Kodansha. Zamieszczony w: THOMPSON 2000)
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Przejawiony Swiat jako Kosmiczny Czlowiek uwazany jest za pierwsze zsta-
pienie Boga (avatara) (BhP 1.3.1-5). Wszystkie przejawione byty sa czesciami
(avayava) jego ciala i nie istnieje nic, co by si¢ w nim nie zawieralo (BhP 2.6.23).
Liczne fragmenty BhP dedykowane s3 wylacznie opisowi tej panteistycznej wi-
zji rzeczywistosci’. Czesto jest tez ona przywolywana w partiach modlitewnych
i teologicznych. Bogowie s3 réznymi przejawami mocy Kosmicznego Czlowieka,
sa aktywnoscig trzech przymiotéw Przyrody (BhP 3.6.27).

Wizje kosmosu jako Cztowieka z jego wymiarami poziomymi i pionowymi pu-
rany dziel z tekstami tradycji buddyjskiej i dZinijskiej. Oto dwa wyobrazenia $wiata
z tych tradycji, ktdre z powodzeniem moglyby reprezentowac opisy puraniczne:

1. Dzinijska wizja puruszy, ktory staje si¢ $wiatem.
Jako brzuch przedstawiona jest Sapta-dwipa z wyspa DZambu w centrum.
2. Buddyjskie wyobrazenie Sapta-dwipy z géra Meru i wyzszymi §wiatami;
obraz z: Sugiura, Kohei, 1982. Ajia no Kosumosu + Mandara (The Asian Cosmas),
Tokyo, Kodansha s. 30. Zamieszczony w: THOMPSON 2000)

7 Oto wazniejsze fragmenty: BhP 2.1.24-39; 2.5.35-42; 2.6; 2.10.10-45; 3.6.1-35; 3.26.51-72.
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Mistyk pragnacy dazacy ku wyzwoleniu (paramagati) winien przejs¢ przez ko-
lejne sfery przejawionego $wiata’. Jogin po opuszczeniu ciata podaza przestwo-
rem do Waiswanary (Vaisvanara - ogien, Stonce, czes¢ drogi ksiezycowej, ogien
trawienia). Idac suszumna (susumna - jeden z promieni Stonca lub kanal bie-
gnacy wzdtuz kregostupa) dociera do $isumary (sisumdra — wyobrazenie zbioru
gwiazd i cial niebieskich jako delfina; w §rodku kregu znajduje si¢ Gwiazda Polar-
na, nazwana w tekscie pepkiem Wisznu). Dalej jogin wedruje do $wiata znawcow
brahmana. Gdy $wiat spala si¢ w ogniu zniszczenia, jogin wedruje dalej do swiata
Brahmy, gdzie nie do$wiadcza si¢ smutku, starosci ani $mierci.

Nie koniczy to jednak jego podrozy. Kolejno wyzwala si¢ on z zywiotdw, poczy-
najac od wody a konczac na przestworzu, oraz od obiektow zmystéw poczynajac
od zapachu a konczac na dzwigku. Tak osigga stan wyciszenia i szczescia, bedacy
przeznaczeniem bhagawatow”.

Podroéz jogina nawiazuje do tantrycznej idei jednosci makro- i mikrokosmosu.
Elementy drogi kosmicznej s3 jednoczesnie elementami ciala opisywanymi przez
teksty jogiczne. Jogin, ktoéry pozna swe cialo, pozna wszechswiat, moze po nim
podrézowac nie opuszczajac jednego miejsca.
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Poréwnanie pionowych rozmiaréw wszechswiata z ¢akrami w ludzkim ciele
(Rysunek zamieszczony w: THOMPSON 2000)

71 BhP: 2.2.19-31.

72 K. Bielawska, ,,Roélina Jogi w tantrycznej jodze KundalinT’, [w:] Antropologia religii, wybér
esejow, t. 111, Zaktad Antropologii Historycznej Instytut Archeologii Uniwersytetu Warszawskiego,
s. 147-148.
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Kulminacjg opisu $wiata jest uznanie go za ztudzenie - przejaw mocy Utudy
(maya). Swiat jest spojrzeniem Boga-Absolutu, jego snem, wysnutg przez niego
»pajeczyng’”. Egzystencja (sarisara) jest tak samo falszywa jak fantazje czy sny
(manoratha, svapna-drsta)™. Utuda w tym znaczeniu nabiera substancjalnego cha-
rakteru i tozsama jest z ,materig’ przejawionego $wiata. Uluda jest zenska moca
Boga-Absolutu. Bierze udzial w akcie tworzenia $wiata jako przyczyna material-
na. Rola Utudy jest dwojaka. W relacji z Absolutem jest ona przyczyng material-
ng, potencja przedmiotu. Jednak podczas aktu kreacji staje si¢ suma wszystkich
trzech przymiotéw — podmiotem, przedmiotem i warunkami poznawczymi.

Dla teologéw BhP $wiat jest ztudzeniem, fantasmagorig, urojeniem, produk-
tem mysli. Brak w nim realnej tresci czy substancjalnosci. Aby unaoczni¢ taki
stan rzeczy autorzy postuguja sie metafora. Domeng docelows jest fizykalny swiat,
a domenami zrédlowymi:

1. sen (svapna), wyobrazenie (dhiyad), ztudzenie (manoratha);
2. cien (chaya), echo (pratyahvaya), odbicie (abhasa).

Celem poréwnan jest zaprzeczenie substancjalnosci $wiata — rzeczywistos¢ to
zaledwie nazwy i ksztalty (nama-riipa), a przedmiot istnieje jedynie w $wiado-
mosci. Cala rzeczywistos$¢ fizykalna zredukowana zostaje do pola $wiadomosci
- doswiadczen i wrazen zachodzacych w przestrzeni mentalnej podmiotu.

Tak BhP glosi dwie odmienne, niemozliwe do pogodzenia, wizje rzeczywi-
stodci. Pierwsza wywodzi sie z filozofii wajsesziki i sankhji i mozemy nazwac ja
pogladem substancjalnym. Zgodnie z nim rzeczywisto$¢ konstytuuja sktadniki
przejawienia poczawszy od zywiotéw. Posiadaja one realnos¢ i nazywane sg rze-
czami (vastu) lub tresciami (artha). Cho¢ ewoluujg jeden z drugiego to ostatecz-
nie tworzg dajacy si¢ skategoryzowac zbior - redukowalny, ale rzeczywisty, istnie-
jacy niezaleznie od $wiadomosci.

Z drugiej strony, za sprawg filozofii wedanty, teolodzy proponuja stanowisko,
ktére mozemy nazwac niesubstancjalnym. Zgodnie z nim $wiat jest w swej istocie
wytworem $wiadomosci, a wiec brak w nim tresci. Jest jedynie wyobrazeniem,
ktére moze by¢ przez swiadomos¢ dowolnie modyfikowane.

4.3. Podsumowanie

Swiat w teologii Hildegardy i BhP jest miejscem uporzadkowanym, stworzo-
nym przez Boga w konkretnym celu. Ma on ksztalt gigantycznego jaja, ktérego
wnetrze wypetnia ludzka postaé. Podstawg do myslenia o $wiecie w obu teolo-
giach jest znajomos¢ zywiotéw oraz sfer planetarnych. W obu wypadkach ziemia
zajmuje centralne miejsce.

Obie wizje opieraja sie na wspdlzaleznosci $wiata i cztowieka. Zaréwno zy-
wioly jak i planety wplywaja na funkcje jednostki. Tworzg cialo cztowieka wraz

72 BhP: 11.21.38.
74 BhP: 11.22.55.
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z jego psychofizyczng struktura. Bardzo podobnie ujete sa wzajemne zaleznos$ci
fenomendw z psychiczng strukturg, np. Ksiezyc w obu teologiach odpowiada za
funkcje umystowe i emocjonalne.

Obie teologie dzielg tez idee, ze dzigki poznaniu $wiata i zachwycie nad nim
mozna poznaé Stworce. BhP radzi wrecz kontemplacje nad fenomenami przeja-
wionej rzeczywistosci jako czesciami Kosmicznej Postaci bedacej Bogiem.

Istotng roznica w rozumieniu $wiata jest traktowanie go w BhP jako uludy, pod-
czas gdy Hildegarda, wraz z calym $redniowieczem chrzedcijanskim, postrzega $wiat
jako miejsce manifestacji Bozej potegi i chwaly, a takze droge powrotu do Boga.

POROWNANIE OBU WIZJI. PODOBIENSTWA I ROZNICE

Obie wizje $wiata obecne w BhP i chrzescijaniskim $redniowieczu, reprezen-
towanym przez teksty XII-wiecznej mistyczki Hildegardy z Bingen dotycza za-
sadniczo wspolnego przedmiotu, a jest nim teocentryczna wizja rzeczywistodci,
wynikajaca z niej antropologia oraz koncepcja rzeczywisto$ci materialnej.

Naczelnym tematem obu grup tekstow jest Bog/Absolut, ktdry jest punk-
tem centralnym podejmowanych rozwazan. Bog/Absolut jest uwazany za zrodto
wszystkich rzeczy, byt bez poczatku i konca, warunek wszelkiej rzeczywistosci,
byt, w ktérym zalazkowo (w postaci wzoru) zawarta jest cala materialna rzeczy-
wisto$¢, byt osobowy (z zastrzezeniem, iz rézna bedzie w obu omawianych tek-
stach koncepcja osoby). Nie nalezy tez zapominac¢ o tym, iz Absolut jest jeden,
co w kontekscie rozumienia w Europie mygéli indyjskiej jest szczegdlnie warte
podkreslenia. Godne uwagi jest takze, iz oba teksty postuguja sie jezykiem obra-
zowym, korzystajac bogato z metafor i symboli, szczegdlnie obecne jest to w tek-
stach Hildegardy, ale i w bardziej systemowej i filozoficznej BhP. Uderzaja przede
wszystkim poréwnania Absolutu do zycia i $wiatla, oraz wykorzystanie bogatej
metaforyki zwiazanej z tymi pojeciami. Szczegdlnie metaforyka swiatta pozwala
obu koncepcjom poradzi¢ sobie z niezwykle skomplikowang filozoficznie kwestig
relacji miedzy jednoscia a wieloscia, absolutna jednos¢, ktéra jest Absolut, zdaje
sie wyklucza¢ istnienie poza nim wszelkiej innej rzeczywistosci. Konsekwencja
tego problemu moze by¢ traktowanie $wiata w sposob monistyczny i panteistycz-
ny, do czego sklania si¢ bardziej BhP, uznajac §wiat materialny za przemijajaca
ulude i zastong Absolutu. U Hildegardy z kolei pozostajacej w nurcie neoplaton-
skim, ale nie uznajacej niezgodnej z mysleniem chrzescijaniskim koncepcji emana-
¢ji (rozumianej jako proces konieczny) mamy do czynienia ze swoistg metafizyka
$wiatla, w ktorej Absolut jest jedynym zrodiem s$wiatla, a Jego promienie daja
istnienie i Zycie stworzonym bytom. Status ontyczny stworzen jest u Hildegardy
silniejszy (to znaczy stowrzenia posiadaja autonomiczny byt) niz w BhP, cho¢ tak
samo calkowicie zalezny od Absolutu.

Odnosnie koncepcji cztowieka w BhP i tekstach Hildegardy na uwage zastu-
guje wspolny rys traktowania czlowieka jako mikrokosmosu, pomniejszonego
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$wiata, w ktorego budowie ,,odbija si¢” cala rzeczywistos¢. W bardzo podobny
sposob obie koncepcje probuja znalezé podobienstwa pomiedzy poszczegdlnymi
czlonkami ludzkimi a kosmosem czy elementami natury. Obie dostrzegaja funda-
mentalng zalezno$¢ czlowieka od $wiata materialnego. Cztowiek w obu koncep-
cjach ma wyjatkowa, wyrdzniona pozycje, ma ,boska” i transcendentng wobec
swiata dusze. Hildegarda bedzie bardziej podkresla¢ wage elementu czlowieka,
ktory wraz z dusza stanowi wyjatkowa jedno$¢, podczas gdy BhP dopuszczajac
koncepcje wcielen duszy, ciato bedzie uwaza¢ za element w cztowieku obecny, ale
bedacy gtéwnie zrodlem cierpien i bledéw poznawczych.

I wreszcie, analizujac koncepcje $wiata mozna dostrzec, iz w BhP i pismach
Hildegardy jest on traktowany jako miejsce zaplanowane przez Boga, harmonijnie
uksztattowane, ,,zaprojektowane” dla cztowieka. Obie koncepcje silnie podkresla-
ja wspotzalezno$¢ swiata i cztowieka. Czlowiek nie jest bytem wyizolowanym ze
$wiata, ale podlega wszelkim przemianom, ktére w nim zachodza, stad znajomos¢
natury staje si¢ warunkiem znajomosci czltowieka i jego egzystencji. Poznawanie
$wiata jest tez w obu koncepcjach droga do poznania Boga. Wprawdzie BhP uzna-
je $wiat za ulude, a Hildegarda z Bingen uznaje go za pickne i dobre dzieto Boze,
to z punktu widzenia fenomenologicznego obie wizje $wiata wigcej zdecydowanie
taczy niz dzieli.

6. ZAKONCZENIE

Przyjeta w niniejszym tek$cie hipoteza zakltadajaca, iz u podltoza obu koncepcji
lezy wspdlny kompleks idei religijnych oraz filozoficzno-teologicznych pozwala
dostrzec w omawianych tekstach pewna zasadnicza jedno$¢, wielki wysitek, aby
dotrze¢ do samego zrédla rzeczywistosci i osadzi¢ na nim calg istniejacg rzeczy-
wistos¢. Oba teksty widza wigc jeden, wspdlny boski poczatek calej rzeczywi-
stodci i starajg sie z tego punktu widzenia moéwic¢ o $wiecie i cztowieku. Istnieja
oczywiscie znaczne réznice w rozumieniu osobowo§ci, statusu materii itp., ktore
wymienione zostaly we wczedniejszych podsumowaniach, lecz nie niweczg one
zasadniczej jednosci zasadniczego trzonu obu koncepgji.

Osobng kwestia, nie podjeta w niniejszym tekscie jest pytanie o geneze owego
podobienstwa, tak odleglych przeciez od siebie geograficznie i réznych kulturowo
$wiatéw, ktdre nie trudno dostrzec w wyniku przeprowadzonych analiz. Czy stoi za
nimi wspdlny dla Indoeuropejczykéw kompleks idei religijnych, ktory roznie wy-
ewoluowal w hinduizmie i chrzescijanstwie, ale byla to ewolucja z jednego trzonu?
A moze podobienstwa sg rezultatem wzajemnych wplywow teologiczno-filozoficz-
nych, wedréwki mysl, ktdrej nie zatrzymaly bariery przestrzenne i jezykowe?

Aby odpowiedzie¢ na te pytania konieczna jest drobiazgowa analiza obu wizji
kosmologicznych zaréwno w obszarze idei jak i terminologii. To co na pierwszy
rzut oka zdaje si¢ by¢ podobne moze mie¢ u swej podstawy catkowicie odmien-
ne wyobrazenia teologiczne, natomiast na pozér odmienne wizje moga wynika¢
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z podobnych aksjomatéw. Nalezaloby sie cofna¢ do zrédel, na ktérych opiera sig
zaréwno BhP jak i $w. Hildegarda, sprawdzi¢, czy owe zrédla mogly na jakims
etapie krzyzowac si¢ ze soba.

Obiecujacg moze okazac sie proba zbudowania wspdlnej dla obu kultur listy
aksjomatéw na ktorej opierajg si¢ obie wizje i przesledzenie ich miejsca w obu
kulturach. Na takiej liscie powinno znalez¢ sie:
koncepcja zywiotdw,
teoria emanacji,
zrOwnanie $wiata z ludzkim cialem (makro i mikrokosmos),
podobny system astrologiczny (wplyw cial niebieskich na swiat i losy ludzkie),
idea monoteistyczna,
geocentryczny obraz $wiata.
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THE UNITY OF EUROPEAN AND HINDU MEDIEVAL COSMOLOGICAL MODELS
Abstract
Article ,,The unity of European and Hindu medieval cosmological models” is an interdiscipli-

nary undertaking of philosophy, theology and indology. Its goal is to look at the hypothesis of exist-
ing the common complex of ideas on which the cosmological models formed in medieval Europe
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and India are based and which are expressed in early medieval monastic theology of Hildegard
of Bingen and Hindu epic text of Bhagavata-purana.

In this article a hypothesis is formulated about the crucial unity of the complex of ideas behind
both cosmological models (although in those times there were no scholar and cultural contacts
between both civilization circles). However some crucial similarities found in the analyzed cosmo-
logical models let us formulate a hypothesis that there is a common complex of ideas behind them,
which as the religious paradigm (Sallie McFague, 1982) sets the main courses of thought in both
cultures of those times.

Two authors (Bartosz Wieczorek and Andrzej Babkiewicz), experts in their fields present each
of the traditions to see their ,,unity in diversity”. Thanks to such mutual looking at one tradition in
the mirror of the other, each one of them could be better understood in itself because it is shown
in broader interpretational context.

The authors analyze the texts (Liber divinorum operum and Bhagavata-purana) from the per-
spective of the following subjects:

1. model of God - cognitive models behind the conceptualization of the Absolute;

2. model of a man - central role in the creation, man as the micro- and macrocosm etc.;

3. model of the universe - spherical structure, shape, presence of the elements, planetary
spheres etc.

In the article both cosmological models are compared, the philosophical and theological simi-
larities and differences are correlated.

The main scientific goal of this article is to find a fundamental complex of philosophical and
theological ideas that stand behind the vision of the world existing in the European and Indian Mid-
dle Ages through the example of the works of Hildegard of Bingen and the text of the Bhagavata-
purana. Verification of the hypothesis may have important social consequences, because it shows
to the modern globalizing, intercultural and interreligious society that there is a crucial unity of
ideas between even the distant civilization circles and this may form the foundation for dialog and
cultural and social relations.

Keywords:  Hildegard of Bingen, Bhagavata-purana, Liber divinorum operum, medieval
cosmological models, philosophy, theology, indology, cosmology, God, universe



