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Masyw gorski Atchana
jako pole konstruowania i manifestacji buriackosci

Masyw gorski Alchana znajduje si¢ w Rejonie Duldurginskim na terenie
Aginskiego Okrggu Buriackiego w Kraju Zabajkalskim w Federacji Rosyjskie;.
Obejmujacy w sumie 138 tys. hektar6w masyw wznosi si¢ na pograniczu sy-
beryjskich lasow borealnych i dauryjskiego stepu. Najwyzszy punkt masywu,
szczyt Alchanyn Oroj, liczy 1664 m n.p.m. Atachang porasta las, pelen ma-
lowniczych, wulkanicznych skat, grot i urwisk, mineralnych zrédet, niewiel-
kich wodospaddw i jezior w powulkanicznych kraterach. Charakteryzuje si¢
réwniez bogactwem fauny i flory — wystepuje tam 340 gatunkow roslin, w tym
ponad 180 majacych walory lecznicze, 160 gatunkéw owaddw, 6 gatunkow
ptazow i1 gadow, 95 gatunkow ptakow, 23 gatunki ssakow, 17 gatunkdw ryb.

Masyw jest tradycyjnym miejscem obrzgdowym. Historia Alchany sigga
odlegtych czaséw przedbuddyjskich. Biorac pod uwage niezwykte walory
krajobrazowe i przyrodnicze oraz ciekawgq histori¢, a zwlaszcza jej aspekt
religijny, w 1999 r. podjeto decyzje by otworzy¢ na terenie masywu park
narodowy 1 stworzy¢ w jego granicach $cisty rezerwat przyrody.

Artykut jest jednym z efektéw realizowanego w ostatnich pigciu latach
autorskiego projektu badawczego ,,Lokalne konteksty tozsamosci spotecznej
i kulturowej a doswiadczenie biograficzne mieszkancéw Syberii Wschodniej”.
Szeroko rozumianym polem badan oraz ich teoretycznych odniesien byty pro-
blemy socjologii i antropologii spotecznos$ci lokalnych, biografii, tozsamosci
kulturowej, pogranicza cywilizacyjnego i kulturowego. W tym kontekscie
zbadano m.in. biografie represjonowanych buriackich lamoéw buddyjskich,
lokalna i1 regionalng pamie¢ o nich oraz ich kulturowa rol¢ w ramach bada-
nego regionu i poszczegdlnych wspottworzacych go spotecznosci lokalnych.
Badania prowadzono z zastosowaniem szeroko pojetych metod jakosciowych!.

Za metody jako$ciowe badan uwazam tu za Anna Wyka, m.in. otwarty wywiad pogle-
biony, metodg biograficzna, czyli autobiografie ustne, pamigtniki, a takze inne doku-
menty osobiste, obserwacj¢ uczestniczaca, zarowno jawna, jak i ukryta wraz z jakoscio-
wymi technikami analizy tresci, zob. A. Wyka, Badacz spoleczny wobec doswiadczenia,
Warszawa 1993, s. 11, 20-25.
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W ramach projektu, w latach 2013-2014, przeprowadzitem badania na terenie
Aginskiego Okrggu Buriackiego. W sumie bylo to 25 tematycznych wywia-
déw narracyjnych dotyczacych biografii represjonowanych lamow i ich dzia-
falnosci w okresie do 1991 roku. Ponadto zostata przeprowadzona kwerenda
biblioteczna oraz analiza dostgpnych materialy archiwalnych, prasowych i wi-
zualnych. Niniejszy artykut powstat przy okazji zbierania i opracowywania
materiatow dotyczacych nieoficjalnych praktyk religijnych odbywajacych si¢
w latach 1956-1991 na terenie wspodlczesnego parku narodowego ,,Alchanaj”.
Jego tres¢ jest proba przekrojowej analizy i opisu sensoOw i znaczen, nada-
wanych im przez miejscowq ludnos¢. A takze ich zmian w réznych okresach
historycznych, z uwzglednieniem zmieniajacej si¢ specyfiki masywu Atchana
od czasow przedbuddyjskich, poprzez pojawienie si¢ zinstytucjonalizowanej
religii buddyjskiej, okres sowiecki i odrodzenie instytucji buddyjskich oraz
poczatkdéw turystyki masowej w dwoch pierwszych dekadach XXI wieku.

Zacznijmy od krétkiego opisu okolicznosci, w ktorych Alchana stata si¢
istotng przestrzenia kultu buddyjskiego. W tym wypadku fakty historyczne
przeplataja si¢ z obejmujacymi réwniez okres przedbuddyjski mitami i legen-
dami, ktore wspottworza sakralng narracjg¢ tego obszaru. Juz sama nazwa ma-
sywu wskazuje na jego pierwotne, kultowe funkcje. Stowo Afchana ma mon-
golskie zrédia 1 wywodzi si¢ z nazwy Alag-chaan (Wielobarwny/Pstrokaty
Whadca). Pojecie ,,chaan” wpisane w nazw¢ masywu wskazuje, ze od dawna
pehit w regionie funkcj¢ naczelnego miejsca kultu, dominujacego w przestrze-
ni sakralnej. Ponadto uosabial naczelne duchy rzadzace nie tylko rozciagajaca
si¢ wokot przestrzenia, ogniskujac inne pomniejsze miejsca kultu, lecz takze
caly $wiat przyrody nasycony sakralnym sensem i znaczeniami. Tego typu
funkcja wyrazona jest w toponimice wielu innych analogicznych miejsc, ktore
mozemy znalez¢ nie tylko w Buriacji, lecz takze w innych obszarach obej-
mujacych szeroko rozumiang kultur¢ mongolska. Przyktadem moze by¢ gora
Chentej chaan w Mongolii, Chaan Uuta w Rejonie Okinskim czy Chumuun-
chaan w Rejonie Selenginskim Republiki Buriacji.

Istnieja rozne wersje buddyjskiego mitu zatozycielskiego masywu Alchana.
Znaczenia, interpretacje 1 sakralne narracje Afchany sa w duzym stopniu
zwiazane z dzialalno$cia lamow odleglego o mniej wigcej sto kilometréw
Dacanu Aginskiego. To oni rozpowszechnili jeden z najpopularniejszych wa-
riantow mitu Afchany, oparty na tresci tekstu: Legenda o Gorze Alchanie —
pomnazajqcej cnote Swiqtyni Sri Czakrasamwary. Zapis tekstu w jezyku sta-
romongolskim przechowywany jest w archiwach zabytkowych pism Instytutu
Mongolistyki, Buddologii i Tybetologii Syberyjskiego Oddzialu Rosyjskiej
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Akademii Nauk w Utan-Ude. Zgodnie z jego trescia, kluczowa rolg w rozwo-
ju buddyjskiego kultu na Atchanie odgrywa buriacki lama o imieniu Szagdar,
szerzej znany jako Namnane-lama. Wiele faktéw sktadajacych si¢ na zyciorys
tego cztowieka znamy réwniez dzigki jego uczniowi Agwanowi Dorzijewowi,
jednemu z najwazniejszych, buriackich dziataczy religijno-narodowych?.
Mimo to biografia Namnane/Szagdara zlewa si¢ z legenda, fakty historyczne
gtadko przechodza w hagiograficzna opowiesé.

Wiemy z cala pewnoscia, Ze cztowiek 6w urodzit si¢ mniej wigcej pod koniec
lat 30. XIX w. w okolicach wspolczesnej wioski Borzigantaj, w rejonie mogoj-
tujskim, na terenie Kraju Zabajkalskiego. To wtasnie tam, nad brzegami rzeki
Onon, wypasal swoje stada jego ojciec, Uridchyn. Wiadomo tez, ze Uridchyn
postat swego syna Szagdara, nazwanego pdzniej Namnane-lama, do pobliskiej
szkoty przyklasztornej w Dacanie Cugolskim, bedacym wowczas centrum
kulturalnym i edukacyjnym emanujacym na stepowy obszar éwczesnego po-
granicza imperium Romanowdw i podupadajacego panstwa Qing. W tamtym
czasie w Cugole drukowano ksiggi w jezyku tybetanskim i staromongolskim,
rozwijano nauki medyczne i sztuki plastyczne. W 1845 r. powstata tam jed-
na z najwigkszych szkot filozofii buddyjskiej na terenie Syberii Wschodnie;j.
Po wielu latach nauki Szagdara oficjalnie uznano za lame i dotaczono do spisu
duchownych buddyjskich zatwierdzonych przez panstwo rosyjskie. Nadano
mu wéwczas imie Zanczib Od (Promiefi Oswiecenia), co wskazuje na to, ze
wspotczesni juz wtedy uznawali go za zaawansowanego tantryste. Okoto roku
1860 otrzymat stopien gebszi-lamy i zostal nauczycielem filozofii oraz dok-
tryny buddyjskiej. Po jakims czasie pracy w cugolskiej przyklasztornej szkole
postanowit poglebi¢ praktyke tantryczng i poprosit o pozwolenie udania si¢ na
Alchang, gdzie zamierzat zajac si¢ medytacja — najprawdopodobniej chodzito
0 dos¢ popularna wsrdd buriackich lamow praktyke Jamantaki. Mimo ze bud-
dyzm juz od przeszto stu lat rozprzestrzeniat si¢ na terenie etnicznej Buriacji,
Alchana wcigz pozostawata miejscem zdominowanym przez kulty szaman-
skie. Na podstawie trudnych do zweryfikowania, mocno zmitologizowanych
przekazdw, szacuje sie, ze w tamtym okresie mogto tam dziata¢ nawet ponad
trzydziestu szamanow cieszacych si¢ duzym autorytetem wsrod okolicznej
ludnosci. Prawdopodobnie po okoto rocznym pobycie na Alchanie Namnane-
lama udat si¢ do Tybetu i Mongolii. Po powrocie w rodzinne strony, zgodnie
2 A.L Dorzhiev, Kratkoie zhizneopisanie Namnane lamy mogushchestvennogo yogina
i siddha. Postizhenie i voshvalenie dostochtimogo Uchitela — viadiki osushchestvien-
noy svyatosti Zhanchub Sul tim Palzanpo, nazyvaemoe ,, Lunn’yi svet raskryvshegosya
druga zhasmina sverkayushchey blagoy sud’by”, tt. E. Bolotova, Ulan Ude 2010.
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z roznymi wariantami legendy, miat wlada¢ magiczng moca, a przede wszyst-
kim panowat na sitami przyrody. Po krétkim pobycie w Dacanie Cugolskim
wrocit na Atchang, gdzie — jak glosi jego zmitologizowany zywot — spotkat
si¢ z miejscowymi szamanami i zmusit ich do jej opuszczenia. (W niektorych
wersjach mitu Namnane-lama miat stoczy¢ pojedynek z najsilniejsza szaman-
ka dziatajaca na terenie Alchany i dopiero zwycigstwo nad nig sktonito pozo-
statych szamandw do opuszczenia swigtego masywu). Nastgpnie w asyscie
lamow z dacanu aginskiego Namnane odprawit obrzedy oswojenia Atchany.
Zgodnie z roznymi wersjami opisu przejecia Atchany przez buddystow, tam-
tejsi szamani po zejsciu w doliny osiedlili si¢ nad brzegami rzek Aga i Onon.
Wedlug zapisanej legendy wydarzenia te miaty miejsce w roku drewnianej
krowy, w okresie pigtnastego rabzuna?, czyli okoto 1865 roku. Zaktada sig, ze
od tamtej pory mozna datowac poczatek instytucjonalnego kultu buddyjskiego
na Alchanie. Kult buddyjski jest wigc na Atchanie zjawiskiem stosunkowo
niedawnym. Dodajmy przy okazji, Ze ostatecznie szamani wcale nie porzucili
$wigtego masywu, cho¢ od tamtego czasu jego oficjalnie uznana symbolika
stopniowo przybiera formy buddyjskie*.

Deficyt niezmitologizowanych informacji na temat tego, co w okresie
przedsowieckim rzeczywiscie dziato si¢ wokot swigtych miejsc masywu
Alchana, utrudnia badanie zmian religijnych, ideologicznych, kulturowych
sensOw 1 znaczen w jego obrebie, co oczywiscie nie czyni ich niemozliwymi.
Jak juz zostalo powiedziane, Alchana byta miejscem kultow szamanskich,
do dzi$ niewygastych w jej obrgbie. Problem synkretyzmu buriackiego bud-
dyzmu i kultéw szamanskich jest w zasadzie tematem nie tylko na odrgbny
artykut, ale nawet szerokie badania, ktore nalezatoby zwienczy¢ pokaznych
rozmiar6w opracowaniem. W tym miejscu poprzestanmy na kilku podstawo-
wych informacjach bezposrednio dotyczacych interesujacego nas obszaru.

W gbrnych partiach masywu Alchana znajduje si¢ trzynascie szczytow,
ktére odpowiadaja opiekunczym duchom miejsca. Podstawowsa aktywno-
$cig o charakterze obrzedowo-modlitewnym jest w tym przypadku goroo’.

Tybetansko-mongolska miara czasu (tyb. rab-dziung). Jeden rabzun sktada si¢ z szes¢-
dziesigciu lat.

Por. M.C. Itigilova, Problemy ekoturizma na teritorii natsionalogo parka ,, Alhanay”,
[w:] Mir buddiyskoy kultury. Materialy miezhdunarodnogo simpoziyuma 10—14 sent-
yabrya 2001 g. Aginskoye — Ulan — Ude — Chita, Chita 2001.

Goroo (tyb. ‘khor — koto, krag) to obrzegdowo-modlitewne przejscie po okregu zgodnie
z kierunkiem ruchu stonca. Przejscie najczesciej odbywa si¢ wokdt swiatyn, klasztorow,
stup i przyrodniczych $wigtych miejsc.
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Odwiedzajacy Afchane zazwyczaj praktykuja tzw. mate lub wielkie goroo.
Trasa malego zaczyna si¢ w miejscu, gdzie przebiega granica $cistego rezerwa-
tu przyrody. Dalej wiedzie szlak znaczony swietymi miejscami przyrodniczy-
mi i obiektami architektonicznymi. Sg to m.in.: Demczog-sume (dostowownie
$wigtynia Demczog/Samwary), nieopodal rozmieszczone sa kempingi, stoiska
z pamiatkami i jedzeniem, uwage zwraca réwniez posag Buddy Medycyny,
ktéry ufundowat i poswigcit tybetanski hierarcha Esze Lodoj Rinpocze; wzgo-
rze Munche-zuta (Swieca Wiecznosci); Naro Hadzod ($wiatynia Wadzradakini)
Munchyn Arszan (Zrédto Wiecznosci); Dajanej ger (domek praktyki medytacji
i skupienia — zgodnie z wersja promowana przez aginskich laméw w tym miej-
scu praktykowat Namnane-lama); Uuden-sume (Swiatynia Wrota Szczgscia);
Zagurdi (szczelina w skale Swiat Posredni); jaskinia Echyn Umaj (Brzuch/
Lono Matki) i kilka innych znaczacych miejsc znajdujacych si¢ na tak zorien-
towanej trasie. Mate goroo mozna wypehi¢ w ciagu jednego dnia.

Wielkie goroo liczy 108 km, a jego przejscie w zaleznosci od tempa mar-
szu zajmuje do trzech dni. Jego trasa biegnie wokdt calego tancucha gorskie-
go. Oprdcz obejscia catego obszaru Atchany i odwiedzenia miejsc sktadaja-
cych si¢ na mate goroo, wielkie goroo wymaga réwniez wejscia na szczyt
Alchanyn oroj®°. Jak nietrudno si¢ domysli¢, granica migdzy wypetnieniem
obrzeddéw matego 1 wielkiego goroo, a np. turystyka krajoznawcza bywa trud-
na do jednoznacznego okreslenia. Przyjrzyjmy si¢ w tym kontekscie dos¢
ciekawemu i niejednoznacznemu okresowi sowieckiemu.

W tamtym czasie zardwno kulty szamanskie, jak i buddyzm na terenie
Alchany zostaty niemal catkowicie wymazane z praktyk spotecznych miesz-
kancoéw regionu. Okresem przetomowym byta catkowita likwidacja dacanow
1 buddyjskich instytucji religijnych w latach 30. ubieglego stulecia. Starsi miesz-
kancy okregu aginskiego twierdza, ze kult buddyjski powrocit nieoficjalnie

Uwaza sig, ze oprocz funkcji sakralnych, przez cale wieki szczyt stuzyt za punkt ob-
serwacyjny, a zarazem pograniczng wartowni¢. Miejscowi krajoznawcy z glgbokim
przekonaniem dowodza, ze wtasnie Alchanyn oroj byt miejscem duchowe;j inicjacji Te-
mudzyna. Przyszty woédz Mongotéw miat tam potaczy¢ swoja energi¢ zyciowa z sitami
reprezentowanymi przez niebianskie bostwo Tengri. Warto w tym miejscu wspomniec
réwniez o tym, ze wigkszo$¢ potokdw, ktore wyptywaja ze zrodet znajdujacych si¢ na
obszarze masywu Atchana wpada do rzeki Onon. Zgodnie z trescia kroniki Raszida
ad Dina w Dolinie Ononu miat si¢ urodzi¢ Temudzyn/Czyngis-chan. Stad wynikaja
konstruowane na szeroka skalg symboliczne zwiazki tworcy imperium mongolskiego
z Alchana, a za jej posrednictwem z calym okr¢giem aginkim oraz powracajace co jakis
czas ideologiczne spory i dyskusje na temat autochtonicznego pochodzenia Czyngis-
chana i Atchany jako jego ,.$wigtej ojczyzny”.
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na Alchang po roku 1956. Wiaza to m.in. z powrotem miejscowych laméw
pochodzacych z rejonu duldurginskiego, gdzie znajduje si¢ masyw. Tylko z po-
bliskiej miejscowosci Afchanaj, oddalonej okoto 20 km od granic parku naro-
dowego, wywodzito si¢ co najmniej trzech lamow, ktdrzy po przejéciu przez
sowieckie lagry, a nastepnie przymusowym pobycie poza okregiem aginskim
zaczeli wraca¢ w rodzinne strony po 1956 t. 1 zajeli si¢ dziatalnoscia obrzedowa
oraz lekarska. Byli to Zundy-Zamso, Zimba-Zamso i Gatsan-Zamso. Biografia
kazdego z nich daje bardzo ciekawy obraz nie tylko pétoficjalnego dziatania
buddystow w roznych okresach istnienia ZSRR czy pokoleniowego doswiad-
czenia buriackiego duchowienstwa, lecz takze ukrytych praktyk kulturowych
umozliwiajacych zachowanie ciaglosci tradycji lokalnej kultury.

Mieszkancy miejscowosci Atchanaj wspominaja m.in. o obrzedach sog-
szid, ktore odbywaty si¢ zazwyczaj o Swicie 25. dnia, pierwszego letniego
miesigca (zgodnie z kalendarzem ksiezycowym). W najwigkszym skrocie
$wigto w lokalnym wariancie pos§wigcone jest naczelnemu bdstwu Atchany —
Demczog/Samwarze i symbolizuje wertykalne polaczenie nieba i ziemi wraz
ze wszystkimi blogostawienstwami, ktore temu towarzyszg. Obrzgdy prowa-
dzano w wyzszych partiach masywu obok miejsca zwanego ,,Chram Worota”
(Swiatynna Brama). Jest to szeroka szczelina w skale wulkanicznej przypo-
minajaca wrota lub niewielki tunel. Zdaniem mieszkancdw wioski Atchanaj
$wieto zaczgto w miarg regularnie odprawia¢ wlasnie po 1956 roku. Aktualnie
$wigto oficjalnie przeprowadzaja aginscy lamowie.

Ta wersja zostata opisana réwniez przez miejscowego krajoznawce i pisa-
rza Wiktora Baldorzijewa oraz jego wspotpracownika Sodbo Eszisambujewa,
z ktorym dodatkowo przeprowadzitem wywiad tematyczny dotyczacy tra-
dycji obrzedowych na Athanie przed 1991 rokiem’. Wersje te potwierdza-
ja inni miejscowi rozmowcy, ktorzy wspominaja, ze mieszkancy wiosek
Alchanaj, Taptanaj oraz petiacej funkcj¢ centrum rejonowego, miejscowosci
Duldurga odwiedzali masyw w celach obrzedowych mniej wigcej od ,,czaséw
Chruszczowa”, co potwierdzatoby wptyw powrotu miejscowych laméw po
1956 1. na nieoficjalna, ale zorganizowana aktywnos¢ obrzedowa na Alchanie.
Niemniej jednak przy tej okazji nie sposob nie odnies¢ si¢ do mozliwego
wplywu na narracj¢ miejscowych rozmowcow, jaki wywierajg lokalni liderzy
opinii i regionalni wytwdrcy pamigci zbiorowej, za ktorych zdecydowanie
nalezy uzna¢ m.in. Baldorzijewa i Eszisambujewa. Wydaje si¢, ze migdzy ich
wersjq lokalnej historii a sposobem w jaki jest ona pamigtana przez pokolenie,

7 V. Baldorzhiev, S. Eshisambuev, Alkhanay. Mir vechnogo blaga, Chita 2003, s. 5-6.
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ktore znalazto si¢ w tzw. sytuacji $wiadka zachodzi relacja zwrotna®. Z jed-
nej strony lokalni krajoznawcy zbieraja opowiesci swiadkow, a z drugiej ich
pOzniejsze artykuty w lokalnej prasie czy ksiazki krajoznawcze i memuary
wytwarzaja forme¢ oraz hierarchi¢ waznosci zapamigtywanych faktoéw wraz
z ich interpretacjami i sensem’.

Przestrzenny zasigg pamigci o Alchanie, jako o miejscu szczegdlnym,
budzacym skojarzenia i emocje zwigzane z doswiadczeniem sacrum sigga
jednak znacznie dalej niz tylko okoliczne wioski i obejmuje obszar catego
okregu aginskiego. W rozmowach przewija si¢ m.in. watek wyjezdzania na
Alchane z namiotami, oficjalnie w celach turystycznych, za ktorymi w rze-
czywistosci kryly si¢ motywy religijne Iub quasi-religijne. Rozmowcy zwra-
cali rowniez uwage na motywy zdrowotne lezace u podstaw decyzji wyjazdu
na teren masywu Afchana. Mowili woéwczas o znajdujacych si¢ tam zrédtach

8 Nalezy pokrétce odnies¢ sie tutaj do kilku wybranych aspektéw pojec: pamiec, prze-

szto$¢ 1 historia. Warto rozpoczac od istotnego rozroéznienia migdzy pamigcia spoteczna
(potocznymi wyobrazenia o przesztosci) a historig (nauka). Andrzej Szpocinski pisze
w tym kontekscie: ,,Wydaje si¢, ze owo odczucie szybkiego starzenia si¢ $wiata spo-
fecznego i $wiata kultury jest w kulturze europejskiej XIX, XX, XXI wieku istotnym
elementem konstytuujacym tres¢ pojegcia wielkie wydarzenie historyczne. W dwu mi-
nionych stuleciach i w stuleciu biezacym to takie zjawiska i fakty, ktére radykalnie
zmieniajg istniejacy porzadek rzeczy i wszystko, co byto przedtem staje si¢ nicaktualne,
bezpowrotnie minione, a w konsekwencji prowadzi to do wspomnianego poczucia coraz
szybszego uptywu czasu” (A. Szpocinski, Formy przeszlosci a komunikacja spoteczna,
[w:] Przesztos¢ jako przedmiot przekazu, red. idem, P.T. Kwiatkowski, Warszawa 2006,
s. 10). Zdaniem Szpocinskiego daje si¢ jednak odnalez¢ mozliwie obiektywne kryterium
odroéznienia przesztosci najnowszej od przesztosci dawnej. Wymogi takie moze spetniac
kryterium sytuacji §wiadka. Przeszlo$¢ najnowsza — pisze Szpocinski — to te zdarzenia,
ktorych $wiadkami lub uczestnikami mogli by¢ czlonkowie najstarszej generacji dane-
go spoleczenstwa. W tak okreslonej historii najnowszej Szpocinski wyodrgbnia obszar
wezszy — przesztosé autobiograficzna, obejmujaca wydarzenia, ktorych bezposrednim
$wiadkiem lub uczestnikiem byta dana jednostka. Przesztosé najnowsza daje si¢ zatem
konkretnie okresli¢, moze ona sigga¢ mniej wigcej osiemdziesiat, dziewigédziesiat lat
wstecz. Zatem przede wszystkim istotny jest w tym wypadku pierwszy uktad kultury —
zgodnie z jego klasycznym rozumieniem zaproponowanym przez Antoning Ktoskowska
— oparty na bezposrednich kontaktach nieformalnych (zob. ibidem, s. 10-14).

Ksiazka Baldorzijewa i Eszisambujewa pt. A/khanay. Mir vechnogo blaga ukazata si¢
w dwoch wydaniach w tacznym naktadzie 500 egz. Na jej podstawie w 2014 r. nakreco-
no film dokumentalny pod tym samym tytutem — w filmie nie pojawity si¢ jednak watki
dotyczace dziatalnosci wyzej wymienionych laméw. Film i ksiazka sg znane zarowno
muzealnikom Muzeum Narodowego w Aginskoje, jak i w srodowisku lokalnych histo-
rykow oraz krajoznawcow — straznikow, tworcow i reproduktorow pamigcei.
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leczniczych, ziotach, $wiezym powietrzu, ale tez o silnej energii przyspiesza-
jacej regeneracj¢ organizmu i poprawiajacej kondycje psychiczna. Odnosili
si¢ przy tym do, istotnych w ich ocenie, praktyk religijnych pozytywnie wpty-
wajacych na proces zdrowienia czy regeneracji (oprocz wspomnianej energii
emanujacej w $wigtych miejscach byly to modlitwy, recytowanie mantr i rézne
formy medytacji).

Rozméwey wspominali takze stricte krajoznawcze wyjazdy szkolne.
Zazwyczaj jednak jezdzono w niewielkich grupach na rodzinne wycieczki
1 pikniki. Uczestnicy takich wyjazdéw wspominaja, ze mimo charakteru tu-
rystycznego czy leczniczego ludzie zazwyczaj wiedzieli o wczesniejszym
znaczeniu masywu. Zwlaszcza mineralne zrodta lecznicze, nawet w okresie
ZSRR, posiadaly aurg¢ sakralna, cho¢ zazwyczaj nie wyrazang oficjalnie. Takie
wyjazdy nie miaty oczywiscie charakteru masowego. Specyficzna turystyka
lecznicza, za ktdra kryly si¢ rowniez motywy religijne, miata niewielki zasigg.
Przynajmniej w ten sposob opowiadaja bioracy w tym udziat rozméwcy, kto-
rych bezposrednie doswiadczenie biograficzne obejmuje okres od poczatkow
epoki Chruszczowa po czasy pierestrojki. Swiadome jezdzenie na Alchang
jako do miejsca praktyk obrzedowych dotyczyto zasadniczo dos¢ waskiej gru-
py ludzi: laméw, ktérym udato si¢ przezy¢ represje, ich rodzin, najblizszych
sasiadow 1 przyjacidt. Przy tej okazji wspomnie¢ nalezy, ze rodzinne wyjazdy
na Atchang moga stac si¢ bardzo ciekawym przyczynkiem do szerszych ba-
dan na temat kategorii czasu wolnego jako pola tworzenia i zachowywania
tozsamosciowych granic etniczno-kulturowych, a przede wszystkim indywi-
dualnych praktyk w tym zakresie.

W inny sposob wyjazdy na Atchang traktowato pokolenie urodzone w cza-
sach przedsowieckich, a w inny pokolenie ich dzieci i wnukdw. Warto w tym
miejscu odwolac si¢ do opowiesci rozméwcdw wspominajacych te wydarze-
nia. Relacje, ktore mozemy dzi$ zebrac i zarejestrowac pochodza oczywiscie
od 0s6b urodzonych juz w czasach ZSRR. Oto kilka z nich:

W latach szesédziesiatych bylam z mama. Mata bytam, jakos dziesi¢¢ lat mia-
fam, moze ciut wigcej. Nie byto tak tatwo wtedy. Odlegtos¢ okreslona, a samo-
choddéw niewiele. Pamigtam raz do krewnych po drodze zaszty$Smy. Od kogos
wzigli konia i mama dostata. Z siodlem. No i tak na tym pozyczonym koniu
pojechaty$my dalej. We dwie. Potem, jakie$ osiem—dziesi¢¢ kilometrow, zla-
ztam z tego konia i méwig, ze nie mogg juz. Jakies obcierki mi si¢ porobity. Ale
jakos dotarty$Smy. Potem juz samochodem si¢ jezdzito. Cigzarowkami. Droga
byla... no, fatalna byta. Rzucato nas strasznie z boku na bok. Wtedy ludzie
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juz tam bywali, jezdzi¢ zaczeli znowu. Jak bytam juz na studiach to latem sig¢
jezdzito [pierwsza potowa lat 70. — przyp. A.J.]. Cigzardwke trzeba byto zor-
ganizowac i jechato si¢ w kilka osob. Ale tak bardziej to ludzie dopiero zaczgli
bywac na Alchanaju gdzie$ w latach osiemdziesiatych. Aginscy zaczgli jezdzié
bardziej. Wezesniej rzadziej ludzie przyjezdzali, tylko miejscowi, okoliczni
chodzili. Ale tak bardziej to si¢ zaczg¢to w latach osiemdziesiatych. Za Gorba-
czowa. Doktadnie to pamigtam. [...] Ale tak Zzeby turysci masowo jezdzili, to
nie. To teraz tak si¢ zrobito. Szlaki turystyczne, domki, to wszystko dopiero jak
park narodowy otworzyli, wczesniej zadnych kempingéw i turystow nie bylo.
Ale ludzie przyjezdzali, na dziko namioty stawiali, ale bez poréwnania z tym,
co teraz. Trzeba bylo zorganizowac ci¢zarowke, namioty, taki wojskowy, duzy
namiot na przyktad. Materace, posciel, prowiant, kotly. To cata wyprawa byta.
Zadnych toalet, prysznicow. A to, co teraz tam jest, to zupetie nowe, kilka lat
dostownie. Wtedy to droga byta tak, ze w ogodle trudno byto dojechac.

Rozmoéwczyni odnosi si¢ wprost do masowe;j turystyki, ale jak juz zostato
wspomniane granica migdzy turystyka, a pielgrzymowaniem byla, zwlaszcza
w wczasach sowieckich, do$¢ ptynna. Pielgrzymowanie, odpoczynek przy
leczniczych zrdédtach, praktyki religijne i kultywowanie zakazanej tradycji
sg tutaj trudne do rozdzielenia. Watek indywidualnej turystyki i rodzinnych
letnich wyjazdow, czgsto w miejsca przyrodnicze uchodzace za §wigte, zwia-
zane od pokolen z historig rodzinna i lokalng do$¢ czesto przewija si¢ rowniez
w rozmowach z mieszkancami innych buriackich regionéw. Oprocz charakte-
ru rekreacyjnego turystyka rodzinna miata rowniez cechy ukrytej kulturowej
inicjacji. Charakteryzowato ja obcowanie z miejscami znaczacymi, wywotu-
jacymi rodzinne wspomnienia, lokalne legendy. Rozmoéwcy wspominaja, ze
starsi czgsto wyjasniali wowczas znaczenie przedsowieckich symboli i tra-
dycji kulturowych.

W tym kontekscie wré¢my jeszeze na moment do wypowiedzi rozmowcow.
Inna mieszkanka okregu aginskiego tak wspomina wyjazdy na Atchang:

JezdziliSmy jak turys$ci zwykli. Ale tak czy owak na gore si¢ wchodzito i tam
bryzgalismy, chadak si¢ przywiazywalo. Wiedzielismy, ze to swigte miejsce.
Rodzice nam méwili, ze tam sig¢ trzeba nalezycie zachowywac. Nie wolno ro-
bi¢ tego czy tamtego. Czasy byly sowieckie, ale ludzie jezdzili, wielu modlito
si¢ w tych miejscach. Inni po prostu wypoczywali, pili, hulali. [...] Mtodziez
to w ogdle pojgcia nie miata, starzy wiedzieli. No i jak ci mtodzi tam trafili to
cos$ niecos$ si¢ zaczynali orientowac. Bo starzy dobrze wiedzieli co to za miej-
sca. [...] Zwhaszcza w gore jak si¢ poszto. Na Chram Worota. To bylo swigte
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miejsce. | tam ludzie nie chodzili tak po prostu na wycieczke tylko. [...] No
i kiedy tylko przyjezdzalismy na Alchang pierwsze, co robilismy, to stawialiSmy
namiot, zjedliSmy cos i od razu szliSmy na gorg. Pamigtam, to byto w 1978 r.,
bylam juz w ciazy z corka i tak wchodzitam na gorg, stromo bylto, podejscie
od razu, no ale mtoda bytam [...] tam strumien jest, porywisty, tam arszan jest
[zrodto mineralne — przyp A.J.]. I dalej od razu zaczyna si¢ podejscie, Sciezka
idzie. Tam chodziliSmy si¢ modlié¢. Tam jest szczelina grzesznikoéw dalej. By-
lam w ciazy, ale to nic, przecisngtam si¢. [Chodzi o szczeling skalna, przejscie
przez nia ma charakter wotywny i przynosi szczg¢scie. Istnieje przeswiadcze-
nie, ze jesli intencje cztowieka sg nieczyste, a jego sumienie obcigzaja cigzkie
przewinienia szczelina moze si¢ zamknac — przyp. A.J.]. Na szczyt Alchany
wchodzilisSmy [mowa o szczycie Alchanyn oroj — przyp A.J.]. Tam cata oko-
lice wida¢. Pigkna panorama. Wszystko widaé, to najwyzsze miejsce. Pigkne.
Chodzilismy tam, podziwialismy widok, modlilismy si¢. BraliSmy specjalnie
pszenice, drobne monety, wiedzieliSmy, ze tak trzeba. Tasiemki braliSmy zeby
zawiesi¢ w §wigtym miejscu. Wtedy chadakow nie mielismy, takich jak trzeba,
to pozniej dopiero, w latach dziewigcédziesiatych juz. Wtedy tylko tasiemki.
Sami je przygotowywalismy, zeby zaznaczy¢, ze przychodzimy tu w gosci, na
Alchane, zeby pan miejsca widziat. Zeby powiedzieé: »Bylismy tutaj, dzigku-
jemy ze nas przyjates«” [krewna lamow dugarowych, atchanaj: 11].

Inny rozméwca, pochodzacy z potozonej ponad 100 km od masywu Afchana
miejscowosci Ust-Noryn, opowiada o takich wycieczkach w podobny sposéb:

Pojechali§my motocyklem, tam byta droga bardzo kiepska. Teraz jest juz as-
falt. Wszystko zrobili. Ale wcze$niej to zta byla. My$my tam pojechali uralem,
w siedemdziesigtym roku. Po wodg, na arszan. Wigcej po co, no dla szczgscia,
zeby si¢ wiodlo. [...] Starzy jezdzili, chodzili. Rozstawiali namioty tam, pa-
migtam. Specjalnie jezdzili na arszan. Tam byto kwasowe zrédto wody. Jeszcze
taki przypadek, mama moja, moja babcia urodzita jeszcze jedna corke, dziadek
byt lama. Rankiem wyszla w gory Afchanajskie. Kilka razy obeszla gore. Nie
wiem nawet, ile to kilometréw. Zajelo jej to tydzien. Jaki$ czas pdézniej urodzita
moja mame.

Co ciekawe, sama posta¢ wspolczesnego patrona masywu, opisanego wyzej

Namnane — lamy byta wowczas mato znana. Rozmdéwcy przyznaja, ze przed
1991 r. nie wiedzieli nic na jego temat.
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O Namnaj lamie nie wiedzielismy wtedy. Dopiero niedawno ludzie si¢ dowie-
dzieli. Jak jezdzilismy wtedy, to nikt o tym nie wiedzial. Ja przynajmniej nie
spotkatam si¢ z czyms takim zeby ktos o tym mowit. [...] Teraz jest stupa,
figura. Teraz trzeba si¢ przed nim modli¢, od tego zaczaé, jak si¢ przyjezdza.
Ale kiedys to nie wiedzieliSmy, nie wiedzielismy.

Implantacja postaci Namnane-lamy i uczynienie go jedna z centralnych fi-
gur w procesie konstruowania pamigci zbiorowej oraz tozsamosci kulturowej
catego regionu nastgpito dopiero w warunkach petnego odrodzenia oficjal-
nych buddyjskich instytucji religijnych. Prawdziwa restytucja, czy moze na-
wet skonstruowanie od podstaw mitu Namnane-lamy jako demiurga tradycji
buddyjskiej Atchany faktycznie wiaze si¢ z rozwojem turystyki i powsta-
niem w 2000 r. parku narodowego na jej terenie. Ma to zardwno sakralny, jak
i stricte komercyjny wymiar. Legenda o miejscowym joginie, jego niezwykte
dokonania, zwigzane z nim $§wigte miejsca, bedace jednoczesnie niezwykle
atrakcyjnymi punktami krajobrazowymi, bez watpienia wptywaja pozytywnie
na rozwoj branzy turystycznej. Ruch patniczy na szersza skale zaczyna si¢
dopiero po 1991 r., a prawdziwy boom turystyki leczniczo-sakralnej nastepuje
mniej wigeej dekade pozniej, czyli w momencie otwarcia Parku Narodowego
,,Atchanaj” i rozbudowy infrastruktury noclegowej przez firme¢ Alhana-tur.

Zanim zajmiemy si¢ wspotczesnymi symboliczno-ideologicznymi konota-
cjami Afchany i zabierzemy sig¢ za ich interpretacj¢, przyjrzyjmy si¢ pokrdtce
Parkowi Narodowemu ,,Atchanaj”. Pomyst, by na terenie masywu stworzy¢
rezerwat przyrodniczy, sigga lat 90. ubiegtego stulecia. Decyzja o jego otwar-
ciu oficjalnie zapadta 15 maja 1999 r., mimo to Park Narodowy ,,Atchanaj”
zaczal dziataé 1 stycznia 2000 roku. Oficjalnym celem jego powotania byta
ochrona przyrody i naturalnego charakteru przyrody — fauny, flory i krajo-
brazu masywu wraz z calg spuscizng historyczng i kulturowa tego miejsca.
Wzigto rdwniez pod uwage rozwoj dziatalnosci badawczej 1 oswiatowej na
jego terenie. Park podzielono na $cisty rezerwat i miejsca przeznaczone pod
infrastrukture wypoczynkowsg oraz sanatoryjna (gabinety lekarskie, zrodta,
gabinety masazu itp.), ktorg zarzadza specjalnie powotana firma Atchana-
tur majaca siedzibe w Aginskoje i teoretycznie znajdujaca si¢ pod kontrolg
wladz okrggu. Artykul ten nie jest rzecz jasna przewodnikiem turystycznym,
niemniej jednak pewien ogdlny opis infrastruktury i organizacji przestrzeni
Parku Narodowego ,,Alhanaj” nalezatoby pokrdtce przedstawic.

Aktualnie ruch turystyczny ocenia si¢ na ponad 300 tys. gosci rocznie.
Sezon turystyczny trwa tutaj mniej wigcej od maja do pazdziernika po czym
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zamiera. Bilet wstgpu na teren parku we wrzesniu 2014 r. kosztowat 70 ru-
bli. Infrastruktura na terenie parku utrzymana jest w nienajgorszym stanie.
Za brama parku szutrowg droge zastgpuje rowno polozony asfalt (dwa lata
temu zaczeto asfaltowanie szosy biegnacej z Duldurgi do granic parku, prace
weciaz trwaja). Tuz za brama parku znajduje si¢ Swigtynia Demczog/Samwary
—naczelnego bdstwa masywu, stupy i figura przedstawiajaca Namnane-lame.
Dalej znajduja si¢ obozowiska jurt z miejscami noclegowymi, pola namioto-
we, kolonie domkéw letniskowych, pigtrowe domy o wyzszym standardzie,
budynek kurso-konferencyjny i centrum rekreacyjne z kortem tenisowym,
stotami bilardowymi itp., sezonowe sklepy, punkt gastronomiczny, recepcja
z informacja i biurem turystycznym, w ktérym mozna m.in. wynajaé prze-
wodnika lub zapisac si¢ na zorganizowang wycieczke. Ponadto sa tam toalety,
tazienki 1 sauna. Za jedno miejsce w najtanszym domku kempingowym na-
lezy zaptaci¢ 600 rubli (2014 r.) i liczy¢ si¢ z tym, ze zostanie si¢ dokwatero-
wanym do innych wypoczywajacych. Park i obstugujaca jego infrastrukture
firma Alhana-tur oferuje wiele innych ustug 1 rozrywek. W ofercie sag m.in.
mozliwo$¢ wypozyczenia roweru lub quada czy wziecia udziatu w zorgani-
zowanym towieniu ryb. Na terenie osrodka znajduje si¢ rdéwniez sezonowy
posterunek policji — w sezonie dyzuruje tam pigciu policjantéw.

Nieco dalej, w odlegtosci okoto 2—-3 km, zaczyna si¢ obszar tzw. Zrodet.
Mozna dotrze¢ tam samochodem lub na piechot¢. Decydujac si¢ na wariant
spacerowy, mijamy po drodze Osrodek Weteranoéw Wojennych, rowniez ob-
shugiwany przez firm¢ Alchana-tur, sezonowe bary (nazwy punktow gastro-
nomicznych nawiazuja do do$¢ szeroko i swobodnie pojmowane;j ,,azjatycko-
$ci” miejsca, sg to np. ,,Restauracja Ztoty Smok™ czy bar ,,Jurta Tamerlana”).
Im blizej bramy prowadzacej na teren $cistego rezerwatu i leczniczych zrodet,
tym wigcej parkingdw, stoisk z buddyjskimi dewocjonaliami i gadzetami (m.in.
kadzidetkami, kapciami z wielbladziej welny, kamizelkami, chinskimi zabaw-
kami, zolierzykami, pamiatkowymi koszulkami, czapeczkami, magnesami
na lodowke 1 kubeczkami oraz rozmaitymi przedmiotami przypominajacymi
szamanskie akcesoria), ksiazkami (sa to gtéwnie albumy ze zdjgciami Atchany,
ksiazki autorstwa Dalajlamy XIV i o Dalajlamie XIV, publikacje o Namnane-
lamie, albumy z fotografiami buriackich dacanow, poradniki zdrowotne, zio-
towe, ksigzki o tematyce ezoterycznej itp.). Wiasciciele stoisk 1 barow to naj-
czesciej okoliczni mieszkancy, bedacy ajentami obstugiwanymi oczywiscie
przez firmg Alchana-tur.

Wzdtuz drogi ustawiono réwniez duze namioty, w ktoérych lamowie udzie-
lajg porad lekarskich, sprzedajq ziotowe leki 1 proponuja masaz. Mozna réw-
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niez zwroci¢ sie o rade do zurchajszy (lamy astrologa). Porad udzielajg m.in.
uczniowie 1 nauczyciele akademii buddyjskiej przy dacanie aginskim. Mozna
wykupi¢ tutaj udziat w wycieczce po swigtych miejscach z lama przewod-
nikiem. (Standardowa wycieczka po najwazniejszych §wietych miejscach
kosztuje 1000 rubli, jesli zbierze si¢ dziesi¢é 0sdb, a zazwyczaj takie grupy
oprowadzaja lamowie, cena za osobg¢ spada do 100 — analogiczna wycieczka
zamowiona w osrodku wynosi 200 rubli za osobe).

W okolicach bardéw i przed wejsciem na teren rezerwatu ulokowano parkin-
gi. W weekendy w czasie sezonu sa niemal calkowicie zajete. Widac réwniez
turystow gorskich nastawionych na trekking, pielgrzymow, ktdrzy przybywa-
jaw celach stricte religijnych i poszukiwaczy doswiadczen z pogranicza kra-
joznawstwa oraz tzw. duchowosci (latem na polach namiotowych przebywa
wielu mtodych ludzi, gléwnie Rosjan, zafascynowanych buddyjska egzotyka,
ezoteryka 1 innymi nurtami szeroko pojetego zjawiska New Age tp..). Tworzy
to specyficzny miks przestrzeni postsowieckiej ,,turbazy”, obiektow sakral-
nych i malowniczych obiektow przyrodniczych. W ich obrgbie doswiadczenie
sacrum przeplata si¢ z czysto ludyczna rozrywka przy dzwigkach popularnej
muzyki, a korzystanie z dobrodziejstw wdd mineralnych i czystego powietrza
z piciem alkoholu i wylegiwaniem si¢ na trawie.

Obok wejscia na wydzielony teren ,,zrodel” umieszczono tablice infor-
macyjne. Wsrod nich uwage przyciaga tablica z napisem Tablica Aleja Rosji
— Wszechrosyjska Patriotyczna Akcja. Dowiadujemy si¢ z niej, ze w 2014 r.,
w ramach otwartego glosowania we wszystkich podmiotach terytorialnych
Federacji Rosyjskiej zostang wybrane rosliny symbolizujagce dany region.
Nastepnie wybrane gatunki roslin beda wykorzystywane w ekologiczno-
oswiatowych projektach shuzacych stworzeniu przyrodniczo-parkowych
placéw reprezentujacych przyrodniczy $wiat Rosji. Cel: ,,zademonstrowaé
jednos¢ kraju, wzmocni¢ bezposredni emocjonalny zwigzek mieszkancoéw
wszystkich regionow, da¢ mozliwos¢ sformowania ekologicznej kultury, pro-
pagowac dbanie o srodowisko naturalne” — glosi tekst zamieszczony na ta-
blicy. Czytajac dalej, dowiadujemy sig, ze gtdwnymi organizatorami akcji sg
Ministerstwo Zasobdw Naturalnych i Ekologii RF oraz Fundacja Wspotpracy
na Rzecz Ochrony Przyrody ,,Przyroda”. Gdy juz wiemy, ze ekologiczna wigz
z przyroda matej ojczyzny powinna wspdttworzy¢ szeroki ekosystem wigzi
panstwowej, wkraczamy na teren rezerwatu.

Za bramg skonstruowang w stylu mandzurskim w formie klasztornych wrét
otwiera si¢ przed nami przestrzen wypelniona sanatoryjnymi altankami, rzez-
bami gdrskich drapieznych ptakdw, kozic oraz innymi ozdobnymi elementami
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bukolicznego kiczu. W jej centralnym miejscu, we wrzesniu 2011 r., posta-
wiono figur¢ Otoszo — Buddy Medycyny'®. Im gl¢biej bedziemy wchodzi¢ na
teren rezerwatu, w im wyzszych partiach masywu si¢ znajdziemy, tym bardziej
przyrodnicza przestrzen sakralna wspolgra¢ bedzie z aktywnoscia z zakresu
sprofilowanej turystyki gorskiej. Zgodnie z zatozeniem przyjetym przez twor-
cow Parku Narodowego ,,Atchanaj”, wszystkie wymienione sfery — przyrod-
nicza, ideologiczna, sakralna, sanatoryjna, handlowa i turystyczna — powinny
harmonijnie dopehia¢ si¢ w ramach rozwijania ruchu ekoturystycznego.
Zatozyciele Parku Narodowego ,,Atchanaj” pojmujg ekoturystyke jako
podrézowanie w celach rekreacyjnych, ktéremu towarzyszy edukacja w wa-
runkach bezposredniego kontaktu z przyroda (struktura geologiczna, faung
iflora), krajobrazem oraz znajdujacymi si¢ na odwiedzanym terenie miejsca-
mi waznymi z punktu widzenia historii i kultury. Tak definiowany ekoturyzm
powinien ponadto pozytywnie wplywac na procesy ochrony przyrody i kul-
turowej spuscizny, czyli uswiadamia¢ odwiedzajacym koniecznos$¢ ochrony
przyrody i1 zwiazanych z nig tradycji kulturowych, stymulujac przy tym po-
prawg sytuacji bytowej miejscowej ludnosci. Ramy tak pojmowanej ekotury-
styki w zatozeniu nalezatoby rozszerzyc¢ o bardziej wyspecjalizowane formy
dydaktyki i nauki, w zwiazku z czym Alchana mialby w niedalekiej przy-
sztosci stac si¢ miejscem praktyk naukowych dla studentdw i doktorantow
rosyjskich oraz zagranicznych uniwersytetow. Realizacji powyzszych celéw
maja shuzy¢ m.in. powstate na terenie osrodka Atchana-tur centrum informacji
turystycznej, przygotowanie przewodnikdw, wspolpraca z lamami w kwestii
opracowania regut zachowania na terenie Parku Narodowego, wspotpraca

10" Figur¢ ufundowat tybetanski lider religijny Esze Lodoj Rinpocze. Wiaze si¢ z tym kilka
cickawych niuansoéw. Z jednej strony uwaza si¢ go za przedstawiciela XIV dalajlamy
w Buriacji, z drugiej strony tajemnica poliszynela jest konflikt migdzy nim a XXIV
Pandito Chambo Lama Damba Ajuszejewem, aktualnym liderem Buddyjskiej Trady-
cyjnej Sanghi Rosji — oficjalnej spadkobierczyni tradycji buriackiego buddyzmu sigga-
jacej XVII wieku. Dla wiernych sytuacja ta nie ma wigkszego znaczenia. Ma natomiast
duzy potencjal wyjsciowy dla analiz nie tylko osobistych relacji i rywalizacji migdzy
buriackim Pandito Chambo Lama i Tybetanczykiem Esze Lodoj Rinpocze, ale rowniez
skomplikowanych relacji migdzy wspierana przez panstwo Buddyjska Tradycyjna San-
gha Rosji a XIV dalajlama — formalnym zwierzchnikiem szkoty geluk, do ktdrej nalezy
buriacka sangha. Nie bedziemy w tym momencie podaza¢ zbyt daleko za ta polityczng
dygresja wiodaca nas ku relacjom migdzypanstwowym migdzy Federacja Rosyjska
a Chinami oraz ich wptywowi na oficjalny stosunek buriackiej sanghi do swego ducho-
wego przywaodcy.

40



Masyw gorski Atchana jako pole konstruowania i manifestacji buriackosci

z miejscowa ludnoscia w celu rozwoju lokalnego rzemiosta, a zwlaszcza wy-
razajacego tradycj¢ regionu pamiatkarstwa'!,

Ministerstwo Kultury RF zakwalifikowato w 2014 r. Park Narodowy
,»Alchanaj” do grupy ,,udanych projektow” rozwoju turystyki w kategorii
,,Wiejska Turystyka w Rosji”. Co ciekawe, parku nie zakwalifikowano w ka-
tegoriach ,turystyki ekologicznej” 1 ,,turystyki pielgrzymkowej”. Wplyw na
decyzje urzgdnikdw miata przede wszystkim wspotpraca parku z miejscowymi
producentami zywnosci. Ministerstwo ocenilo, ze sasiedztwo parku wptywa
bardzo korzystnie na zbyt miejscowych produktow zywnosciowych, a tym
samym na rozw0j ekonomiczny regionu. Jak dziala to w rzeczywistosci, to
nieco inna kwestia'?. Aktualnie na Alchanie zaczyna przewaza¢ model tury-
styki masowej, w ktdra wlaczone sa elementy symboliki i praktyk sakralnych
czesto oscylujace miedzy glebokim doswiadczeniem religijno-duchowym,
a powierzchowna egzotyka uatrakcyjniajaca rozrywkowy wymiar wypoczyn-
ku w gérach. To, ktory z przedstawionych biegundéw przewaza, jest rzecz jasna
kwestig indywidualnego stosunku do Atchany i motywow lezacych u podstaw
decyzji o przyjezdzie na teren parku.

Jak juz zostalo powiedziane, oficjalnie bardzo istotnym elementem roz-
woju ekoturystki na Afchanie jest ochrona kulturowej spuscizny i tradycji.
Przyjrzyjmy si¢ zatem nieco doktadniej obrazowi Alchany jako ztozonej nar-
racji dotyczacej tego, czym jest kultura buriacka w kontekstach lokalnym,
panstwowym i cywilizacyjnym. Gtéwnymi aktorami tworzacymi oficjalny
krajobraz kulturowy Atchany sa: Buddyjska Tradycyjna Sangha Rosji, insty-
tucje panstwowe 1 przedsigbiorcy turystyczni starajacy sie wytworzy¢ obraz
Parku Narodowego ,,Alchana;j”, ktory by swoja atrakcyjnoscia przyciagnat jak
najwicksza liczbe odwiedzajacych. Zacznijmy od najszerszego z kontekstu
cywilizacyjnego. Kultura buriacka, jesli analizowa¢ bedziemy ja na podstawie
obrazu Parku Narodowego ,,Alchanaj”, jest elementem kultury mongolskie-
go stepu. Jednoczesnie wydarzenia, ktore w XIX w. wptynely na jej forme
i znaczenie przesunegly centrum cywilizacyjne nadajace jej tozsamos¢ w ob-

" M.C. Itigilova, op. cit., s. 209-210.

12 Faktem jest, ze cze$¢ mieszkancdw wiosek lezacych w okolicach Alchany rzeczywiscie
w wymierny sposob korzysta na istnieniu Parku Narodowego (mowa tu gtéwnie o miej-
scowosciach: Ilja, Ara Ilja, Atchanaj, Krasnojarowo, Duldurga). Mieszkancy tych wio-
sek pracuja i zarabiaja, obstugujac infrastrukture Afchana-tur. Mozna jednak odniesé
wrazenie, ze potencjal nie jest w pelni wykorzystywany. Owszem, miejscowi obstuguja
stragany na Alchanie, ale przedmioty tam sprzedawane zazwyczaj nie sa miejscowe;j
produkcji.
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szar szeroko pojmowanej cywilizacji indo-tybetanskiej. Po okresie wymu-
szonego uspienia, koniec XX stulecia z jednej strony byly czasem restytucji
tozsamosci mongolskiej z jej indo-tybetanskimi wariantami cywilizacyjny-
mi. Jednoczes$nie wplywala na nig kultura rosyjska, zwlaszcza jej popularny
wariant. Zaréwno rosyjskojezyczna popkulture jak i indo-tybetanska kulture
buddyjska trudno bedzie tutaj wyabstrahowac od ich globalnych wymiaréw.
Skadinad globalnych watkow znajdziemy tutaj znacznie wigcej — beda nimi
gadzety na straganach, kuchnia, turystyka itp.

Wymiar panstwowy tozsamosci buriackiej ujawnia wprost przywotana
juz Wszechrosyjska Patriotyczna Akcja organizowana przez Ministerstwo
Zasobow Naturalnych i Ekologii RF oraz Fundacj¢ Wspodtpracy na Rzecz
Ochrony Przyrody ,,Przyroda”. Buriacki ekosystem jest niesamoistny, w petni
moze si¢ wyrazi¢ w ramach szerszego ekosystemu Rosji. Innymi stowy w tym
kontekscie tozsamos$¢ buriacka moze funkcjonowaé zaledwie jako element
wieloetnicznej tozsamosci rosyjskiej. Zatem, idgc tym tropem, etniczny Buriat
jest panstwowym Rosjaninem, a kultura buriacka jest czescia szerokiej kul-
tury rosyjskiej i to przez nig najpetniej si¢ wyraza. Wobec tego, parafrazujac
punkt 3 konstytucji Federacji Rosyjskiej, Buriat jest Rosjaninem — elementem
wielonarodowego rosyjskiego ludu. Buriackos¢ jest zatem wariantem, czy
wrecz subkultura, rosyjskosci.

Przyjrzyjmy si¢ wreszcie trzeciemu kontekstowi — lokalnemu. Wroémy
jeszcze raz do omowionego wezesniej watku nieoficjalnego zycia obrzedo-
wego w okresie sowieckim, wychodzac poza znaczenie i sens praktyk stricte
religijnych. Na to zjawisko mozna spojrzec¢ rowniez jak na praktyki obronne
wobec zagrozenia zwiazanego z postgpujacymi procesami rusyfikacji i akul-
turacji realizowanymi pod hastem tworzenia tozsamosci ,,cztowieka sowiec-
kiego”. Po rozpadzie ZSRR pojawita si¢ szansa na swobodne wyrazanie lo-
kalnej odrebnosci i zwigzanej z nig tozsamosci etnicznej oraz kulturowej. Co
ciekawe, dziatalnos¢ obrzedowa, prowadzona nieoficjalnie w czasach ZSRR,
wcigz nie nalezy do oficjalnej, ,,pokazowej” warstwy obrazu Atchany. Mowiac
o okresie po 1991 r., mozemy zaczaé zastanawiac si¢ rowniez nad konsekwen-
cjami utowarowienia ekspresji réznych form tozsamosci lokalnej. Osoby kry-
tycznie nastawione wobec zjawiska komercjalizacji praktyk kulturowych na
Alchanie, czy w ogole komercjalizacji kultury, moglyby dojs¢ do wniosku,
ze jesli przed 1991 r. specyfike lokalnej kultury, a zwlaszcza zwiazanej z nig
tradycji, probowano wymaza¢ ze swiadomosci spotecznej, dopuszczajac ist-
nienie co najwyzej jej umuzealnionej formy, to po 1991 r. najwigkszym za-
grozeniem dla jej autentycznosci staje si¢ stopniowo postepujaca reifikacja.
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To, co przed 1991 r. usitowano zniszczy¢, staje si¢ w coraz wigkszym stopniu
komercyjnym spektaklem majacym przyciagnac publiczno$¢ gotowa zaptacié
za uczestnictwo w nim.

Mozna wigc zada¢ kolejne pytanie, czy kultura buriacka, lub tzw. buriac-
kos¢ w ogole, jest nie tylko przedmiotem handlu, lecz czy takze jej doswiad-
czanie 1 przezywanie przez samych Buriatow nie staje si¢ de facto aktem
konsumenckim? Buriaci sa przeciez pierwszymi konsumentami wytwarza-
nych na Atchanie praktyk kulturowych. By¢ moze pytanie to nie brzmi zbyt
dobrze, ale jak si¢ wydaje nie jest czyms szczeg6lnie osobliwym i pada coraz
czgsciej w odniesieniu nie tylko do kultur spotecznosci, ktore moglibysmy
nazwac peryferyjnymi. Utowarowienie kultury i tozsamosci stato si¢ przeciez
w ostatnich dekadach jednym z wiodacych, uniwersalnych, wspolczesnych
probleméw badawczych.

Sama etnicznos¢, jak przekonuja np. John i Jean Comaroffowie, ma ,,coraz
bardziej sformalizowany, utowarowiony charakter, jest o wiele mocniej niz
kiedykolwiek uwiktana w ekonomig zycia codziennego. Do tej podwojnosci,
do jednoczesnego wpisania kwestii etnicznych w sfery uczucia i zysku, emocji
iuzytecznosci, dochodzi jeszcze inna. Tozsamos$¢ kulturowa tu i teraz jeszcze
bardziej uwidacznia si¢ w dwoch postaciach jednoczesnie: jako podmiot wybo-
ru i tworzenia siebie, zwykle poprzez akt konsumpcji, oraz jako oczywisty wy-
twor biologii, genetyki, natury ludzkiej”!*. Utowarowienie tozsamosci, twier-
dza dalej, czesto automatycznie traktowane jest jako dowdd na utrate wartosci
jej substancji. Jednak problem ten nie jest tak oczywisty, jak by na pierwszy
rzut oka moglo si¢ wydawac. Co wigcej, coraz bardziej si¢ komplikuje, wraz
Z postepujacym procesem inwestycji kapitalowych na polu r6znorodnosci kul-
turowej. ,,Szeroko odnotowywane przesunigcie w produkcji wartosci od sfery
materialnej do sfery niematerialnej — do sprzedazy wiedzy i wlasnosci intelek-
tualnej, doswiadczenia, emocji i sposobdw autoreprodukcji — sygnalizuje, ze na
rynku pojawily si¢ obszary zycia kiedy$ tam nieobecne™'*. Czy zatem wbrew
pogladom duzej czgsci ortodoksyjnych przedstawicieli nauk spotecznych — py-
tajg Comaroffowie — moze tak si¢ zdarzy¢, ze jedna z mozliwych w przysztosci
$ciezek istnienia etniczno$ci, wraz z jej lokalnymi wariantami, dodajmy, beda
stanowi¢ etnoinwestycje w rozumieniu zaréwno metaforycznym, jak i material-
nym, ich ,,wejscie na rynek” i rozwoj ,,gospodarki tozsamosciowej”?'

13 J.L. Comaroff, J. Comaroff, Etnicznos¢ sp. z o.o., t. W. Usakiewicz, Krakow 2011, s. 7.
4 Tbidem, s. 39—40.
5 Ibidem, s. 16.
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W tym kontekscie Comaroffowie odwotuja si¢ do wypowiedzi Tswagare
Namane, ktory przekonywal, ze w celu przyciagniecia gosci potrzebne jest
cos wiecej niz tylko dobra infrastruktura hotelowa czy rezerwaty. Autor ten
nie ma watpliwosci, ze wazne jest odkrycie 1 wyeksponowanie tego, co mo-
globy uchodzi¢ za ,,autentyczne”. Ale by tak si¢ stato, trzeba mie¢ co$ do
zaoferowania, np. niepowtarzalny i atrakcyjny towar, jakim jest kultura. Czy
zatem tozsamos¢, zeby przetrwac, zaistnie¢ w wymiarze globalnym, musi staé
si¢ atrakcyjnym i1 dajacym si¢ sprzedac przedstawieniem? Tswagare Namane
uwaza, ze tak. Komercjalizacja tozsamosci, jego zdaniem, ,,niekoniecznie ob-
niza jej jako$¢ lub redukuje do zwyklego towaru. Wrecz przeciwnie, wprowa-
dzenie na rynek tego co jest autentycznym Tswana, stanowi rowniez sposob na
refleksje¢, na autokreacje, na wyksztalcenie i odczucie tswanosci'.

Idac tym tropem, dla kultury buriackiej turystyka na Atchanie bytaby row-
nie wazna jako manifestacja tozsamosci przed turystami, ale takze, podkresl-
my raz jeszcze, jako pole doswiadczania spektaklu prezentujacego wiasng
tozsamos¢ kulturowa i w tym aspekcie jest by¢ moze wazniejsza nawet dla
samych miejscowych niz dla turystow. Zasygnalizowana pokrotce specyfika
procesu uprawomocniania i obiektywizacji warto$ci tozsamosci kulturowej
w ramach relacji ,,kupno—sprzedaz” z pewnoscia wzbudzitby sprzeciw nie
tylko ortodoksyjnych wyznawcdw Szkoty Frankfurckiej mys$lacych w kate-
goriach teorii krytycznej, dla ktorej jednym z podstawowych punktow wyjscia
jest pojecie ,,przemystu kulturowego”. Nawiasem mowiac, w stowniku mar-
ketingowym pojawito si¢ juz jaki$ czas temu pojgcie ,,przemyshu etnicznego”.
Wiaze sie ono z funkcjonowaniem dos¢ istotnej branzy, ktora juz w pierwszej
dekadzie XXI w. zaczeta generowac ok. 2 mld dolarow zysku w skali roku.
Najwigkszy dochdd jak do tej pory przynidst handel etnicznymi strojami,
muzyka i wyrobami rzemieslniczymi'’.

By wykaza¢ niejednoznaczno$¢ utowarowienia na tym polu, Comaroffowie
odwotali si¢ m.in. do wnioskow Marylin Halter, ktéra przekonywata,

ze wywyzszenie okreslonej kultury oraz zbijanie na tym pieniedzy to nie |...]
antytezy. Mozna tez przywota¢ mimowolny sylogizm Philipa Felfana Xie[...]:
poniewaz (a) utowarowienie niekoniecznie niszczy wytwory kultury, a zarazem
(b) kultura i turystyka mogq stac sie nierozdzielne, to (c) utowarowienie kultury
jest czegsto pozytywnym mechanizmem poszukiwania autentycznosci, srodkiem

16 Ibidem, s. 16-17.
7" Ibidem, s. 24.
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do dazenia do prawdziwego ja indywidualnego i zbiorowego poprzez przyswo-
Jenie sobie stanu minionego.

Przywolali rowniez argumenty Martina Chanocka, ktory komentujac sytuacje
w postkolonialnym §wiecie, gdzie

wspolczesne techniki reklamowe, bedace neoliberalng bronia masowego in-
struowania, sa powielane przy wytwarzaniu i zbywaniu kultury — nie tej ro-
zumianej antropologicznie, lecz tej w przebraniu, odzianej przez ludzi, ktorzy
manifestuja swojq kolektywna podmiotowosc¢, obiektywizujac ja na potrzeby
rynku. W szczegolnosci, jak twierdzi, proces rozwoju marki — tworzenia wigzi
uczuciowej z okreslonym produktem zaréwno w formie przedmiotowej, jak
1w postaci idei z nim skojarzonej — jest pelen wskazowek utatwiajacych zrozu-
mienie, jak powstaje przywiazanie do kultury. Prosze zwrdci¢ uwage na termin
przywiqzanie do kultury. Bez wickszego ryzyka pomyltki mozna go przenies¢
na tozsamos¢ etniczna, a w niektorych przypadkach — narodowa. W tym jednak
kryje sig¢ istota sprawy. Aby przetrwaé kultury, jako marki, musza esencjalizo-
wac; [...] powodzenie i zdolno$¢ do trwania uzyskuja te kultury, ktore najlepiej
rozwijaja marke'®.

Na pewno warto dalej uwaznie przygladac si¢ wyrazanym przez Atchang pro-
cesom kulturowym i tozsamosciowym. Ciekowos$¢ budzi zwlaszcza kwestia
postepujacych zmian znaczen oraz sens6w krajobrazowych i przyrodniczych
form Alchany w czasach ,,gospodarki tozsamosciowej”. Przede wszystkim
jednak, wazne wydaje si¢ zadanie pytania: w jaki sposob w tym konkretnym
przypadku logika rynkowa bedzie wspodtgra¢ z ideologiami tozsamosciowy-
mi, i w jaki sposob Ow specyficzny, tozsamosciowy kapitalizm moze stac si¢
kolejnym polem gry miedzy dominujacymi kulturami centrow a kultura pery-
feryjna broniaca swojej odrgbnosci. Jednoznaczna odpowiedz bytaby w tym
momencie prawdopodobnie przedwczesna, co nie zmienia faktu, ze juz w tej
chwili nalezatoby takie pytanie postawic.

8 Ibidem, s. 217.
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Summary

The Alchana mountain range as a field of constructing
and manifesting of Buryatness

The article analyses the meanings attributing to space and landscape of the
Alkhanay mountain range located in the area of the Aga Okrug of the Russian
Federation. The article attempts to present basic changes in cultural practices
in various historical periods, taking into consideration the changing cultural
specificity of the place: from pre-Buddhist times, through the emergence of
institutionalized Buddhist religion in this area, through the Soviet era and the
revival of Buddhist institutions in the 1990s to the beginning of mass tourism
in the first two decades of the XIX century.



